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تقدیم فضیلن الشيخ أبي الحسن مصططى بن إسماعيل السليماني 


o‏ ھی 


نع بر 
نض ۳ شب 


ار 


ا حمد لله وکفی» وسلامٌ على عباده الذين اصطفی. آما بعد : 

فلا شك أن نشر العلم بین الناس اليوم من أفضل القربات. ومن أوثق الطاعات» 
ومن أنفس ما بذلت فيه الأوقات؛ فان حاجة البشرية لذلك أضخم وأعمق من حقد 
الحاقدين على العلوم الشرعية إذ البشرية - إلا من رحم الله- تُعاني من أزمات روحيق 
واجتماعية» وخلقية» أوجدت أزمات سياسية» وعسكرية» وثقافية» وهذا جزاء من 
أعرض عن الله: ضنك في الدنياء وشقاء في الا خرة ون ام من سر ان لد 
مه ضنکا وخحشرب یوم یمه اعمیٰ )قال رب لم حرق اعمیٰ وقد کت 
بے د کلف اسف ایشا تیب کلک ال شی 4)2 ۱؛ ره 7 » ونسیان 
بنسیان. 

وإذا كانت البشرية بحاجة إلى العلم الشرعي؛ فان آکثر فنون العلوم الشرعية 
بحاجة إلى علم ا حدیث: فهو قطب رحی العلوم» وانسان عیونہاء وشریان حيويتهاء 
وعنوان السنة وديارهاءوبغيابه أو ضعفه تبیض البدع وتفزخ. فهو حّا علم السنة 


(۱) طه: ۶ ۲-۱۲ ۱۲. 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





وعلم الحديث» وعلم الدین» وصفائه ونقائه وهائه. 

لذلك فقد اهتم السلف الصالح بهذا العلم؛ لعرفتهم فضله وحميد آمره وماله 
ومع ذلك فلم يرز فيه إلا آهل الرحلة والتطواف في حصیله وأهل النباهة» والذکاء في 
مُذاكرته» وأهل اليارسة وطول الملازمة في فهم علله وآوهامه فكان هذه الطائفة مِنّة في 
رقبة الامة» وإذا م یکونوا أولياء لله فليس لله في الأرض ولي» كيف لا : والأولياء ثمرة 
من ثمرات رحلاتبم» ومذاکراتبم» وسهرهم. الليالي في التنقیب والتمييز حدیث 
رسول الله تأشن مما ألحقه به أهل الوهم. أو أهل الافك. والزورء فلله درهم» وعل الله 
أجرهم» وحشرنا الله في زمرتهم» وأورثنا مقامهم وثغورهم» وأعاننا على حسن الإقتداء 
بهم في الظاهر والباطن. 

ولقد عَظُمت عناية طلاب العلم في هذا العصر بخدمة كتب علم ا حدیث -وهو 
يستحق ذلك منهم وزیادةۃ۔ ومن هذه الجهود البارکة» والثمرات اليانعة الموفقة: ما 
وفق الله فيه آخانا الفاضل آبا حفص شادي بنْ الرجل الفاضل ابر الدكتور محمد بن 
سالم نان -حفظ الله الجميع -» وذلك بتحقيق "شرح ألفية العراقي في علوم الحديث" 
للحافظ العجب العجاب جلال الدين السيوطي نع وکذا "قضاء الوطر من نزهة 
النظر في توضيح نخبة الفکر في مصطلح أهل الأثر" لبرهان الدين إبراهيم اللقاني 
التونی(۱۰۱ه). 

إذ أن الحقق قام بمقابلة النص على عدة نسخ خطية» وحقق الامر في ذلك» ووثق 
النقولات عن آهل العلم وحرّرهاء وعلق ونقد في بعض الواضع» وترجم -بما یناسب 
القام- لمن يحتاج إلى ترجمة» هذا مع عمل مقدمة رائعة -لا سيا في الکتاب الثاني - تدل 
على طول نفس المحقق في البحث» وصبره ودأبه في اقتناص الفوائد الشوارد مع ما 
امتاز به المحقق من تقد ذکاء وأدب جم وحسن سَّمت» وحرص على وقتٍ؛ وطول 








مذاكرة مع زملائه ومن فوقھم؛ وبحثٍ عن غرائب ونفائس الکتب والرسائل لا سيا 
في علم ا حدیث. 

ولیس هذا غريب» والشیء من معدنه لا یستخرب. فانه من آسرة خير» وعائلة 
فضلی وأصالة معدن -ولا أزكيهم على الله تعالى -» وكل هذا قد ظهر لي من خلال 
معرفتي بالْمحَقق في مأرب أو غيرهاء ومن خلال تصفحي لبعض المواضع من الکتابین: 
ومن خلال ثناء طلبة العلم -الذين خبروه- عليه. 

فأسأل الله كلك أن يجعل هذا الجهد البارك في ميزان حسناته» وأن يدفع عنه 
المشاغل والمشاكل» والعلائق والعوائق التي حول بين طلاب العلم و الاستمرار في 
خدمة السنة وعلومهاء وأن يجعل هذا العمل الصالح بلاغا لرضاته ويدفع به عنه 
وعن والده وأهله جميعًا مصارع السوء واملکة وأن يجعلنا جميعًا من مفاتيح الخير» 


تقد يم فضيلني الشيخ أبي الحسن مصطعى بن إسماعيل السليماني 


مغاليق الشر. 
وصل الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعین: وا حمد لله رب 
العالمين . 
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ہت 
تقدیم فضیلت الشيخ مشهوربن حسن آل سلمان سه 
نفد یم 
مشھوربن حسن آل سلمان 


ضرا رر 


إن ا حمد للہ؛ نحمده ونستعینه» ونستغفرہ ونعوذ بالله من شرور أنفسناء ومن 
سيئات أعمالناء من یہدہ الله فلا مضل له ومن یضلل فلا هادي له. 

وأشهد أن لا إله إلا الله» وحده لا شريك لهء وأشهد أن محمدًا عبد ورسوله. 

أما بعد: 

فان "نخبة اا لكر" للحافظ ابن حجر من المتون المهمة؛ التي كثرت المصنفات 
حوله» وأشغل العلماء نظا واختصارّاء وتحشية وشرحًاء ومن أوفى شروحه: ما الہ 
صاحبه العلامة الحافظ ابن حجر؛ "نزهة النظر ‏ . 

وتلقی العلماء "النزهة" بالقبول وراج سوقه عند الفحول» ووضعوا عليه 
شروحا وحواشيء لم یطیع منها الا القلیل. 

ومن آوعب شروحه وأجمعها وأتقنها هذا الکتاب الذي بين آیدینا: "قضاء 
الوطر من نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر في مصطلح آهل الأثر"» وهو من 
تأليف الإمام برهان الدين اللقانیء التوفی سنة (۱۰۱ ه). 

ولهذا الشرح مميزات مهمة جذاء من أهمّها: 

١‏ - إنه ضمّن فيه حاشية تلميذ ابن حجر: قاسم بن قلوبغا على "النزهة". ورمز 


قضاء الوطر من تزه النظر 





ما ب (ق). 

۲- إنه ضمّن فيه حاشية تلميذ الصنف: برهان الدين البقاعي على "النزهة". 
ورمزها ب (ب). 

۳- إن شرحه كان بمثابة التتميم لما أهمله ابن حجر من شرح على "النخبة". 
والتوضيح لما أجمله في "النزهة"» والدفاع عنه بم| قد يرميه البعض -لسوء فهمه. 
وضعف قريحته- بعدم الاستقامة» فيحكم على الحافظ بالإخلال في كتابه» وذلك برميه 
بالاطناب في مواضعء وفی آخر بالإيجازء فجرد الشارح همه وهمّته للدفاع بالحجة 
والبرهان واستل یراعه بالشرح والبیان لاقام (البنیان) وتسهیل الواطن (عسيرة 
البیان)! ۱ 

4 - هذا الشرح لم ينسجه اللقانی على طريقة الزج مع المتن الشروح -کما فعل علي 
القاري والناوي في "شرحیها- وإنم| بسط العبارة وجعلها منفصلة؛ فسهل عليه 
البيان» وتجلى في التوضیح والناقشة. والأخذ والرد؛ حتی شمل التعریف بالاعلام 
والقبائل والبلدان» والکتب. ومصنفات أهل الشأن. 

ومن مزايا الشرح المهمة: 

- العناية بنسخ "النزهة"» وبيان الفروق بينها. 

٦‏ - طرق مباحث (التذییل)؛ ما له صلة بيادة الكتاب» على وجه فيه تتميم لمباحثه 
وفوائد فرائد» وتنبيهات زوائد» وفروع شوارد» وتضمن تنقيحات وتحريرات 
وإفاضات وإضافات وتنكيتات بديعات. 

وهذا الكتاب ينشر لأول مرة وقد عمل على خدمته الخدمة اللائقة به الأخ 
الفاضل شادي بن محمد بن سالم آل نعمان -حفظه الله تعالی-» فقد أطال 
النفس وجوده في التقديم والتوثيق والتعليق» وأحسن في جمع النسخ الخطية له» وبذل 





ےس رب 


جهذا یشکر عليه؛ ینبی عن مستقبل واعد؛ إذ فيه صبر على البحث. وجلد في التنقیب 
والفتش» وتدقیق في التعليق» يزين ذلك: آمانة في التوثیق» وحسن تتبع وتقص عن 
الحقيقة؛ مع بعد عن العصبيّة» ونصرة للعقيدة السَّلفِيّة» ومحاربة التمشعر والتمذهب 
والتعصب. 

تقبل الله منه جهده ونفعه به في العاش والعاد» وأمتع به البلاد والعباد؛ إنه ولي 
ذلك والقادر عليه. 


تقديم فضیلن الشيخ مشهوربن حسن آل سلمان 
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الحمدلله الذي أنعم على هذه الأمّة بائمة أخيار» في خدمة سنة نبتها آمضوا 
الأعمار» وفي سبیل تحصيل علومها قطعوا الأسفار» ورکبوا البراري والبحان ورحلوا 
إلى البلدان والامصان ولتدوینها حملوا الأوراق والأحبار» وجابوا المفاوز والقفار 
وبين ثناياها تنزهت منهم الاأنظار ولخدمتھا سطروا نخب الافکار» فتناقلوا الخبر 
والأخبار» وأناروا بعلومهم الأماكن والأقطار» ثم رحلوا من دنيانا ولمًا يقضوا من 
أسرارها الأوطار وخَلَّفُوا لنا المآثر والآثار. 

ثم الصلاة والسلام على عظيم الشأن والقدار محمد النبي المختار» وعلى آل بيته 
الطیبین الأبرار» وصحابته من المهاجرين والأنصارء والتابعين هم إلى يوم القرار» صلاة 
وسلامًا ما تعاقب الليل والنهار» وما ظهرت بوازغ شموس الأخبار» ساطعة من آفاق 
عبارات مَنْ أوتي جوامع الكلم والاختصار. 

أما بعد: 

«فإن الأحاديث النبوية والآثار المحمدية» أصل العلوم بعد القرآن وقاعدة 
الشريعة وأركان الایبان ومن أراد الله -تعالی- به الخير» وحفظه من السوء والضَيْر؛ 
وفْقَهُ لجمعها وتحريرهاء وأرشده لتفهيمها وتقريرهاء مخلصًا في ذلك النية والعمل» 
متجنبّا طريق ا خطاً والزلل. 

وکان من اعتنى بهذا الفن آعظم عناية إلى آن بلغ الغاية القصوى في الدراية 
والرواية» وفاق كثيرًا من الرجال» وحاز شرف الرتبة في ا حال وا مال: شيخ الاسلام» 


فضاء الوطر من نرهی التظر 


وآوحد الأئمة الاعلام حافظ العصرء وخاتمة الجتهدین آبو الفضل شهاب الدین 
الشهير بابن حجرء حامل راية العلوم والأثرء فألف فيه كتابة وقراءةً وساعًاء وجمع 
فنونًا عديدة منه وأنواعاء وحرر فيه ما م يُسبق إليه» وصار العول في حفظ السنة النبوية 
لاحد بعده إلى درجته وصولء ولا للقلب إلى كلام غيره من آهل عصره قبول» سارت 
بفضائله الركبان» وشّد إليه الرحال من أقطار البلدان إلى أن أتاه الله الوعد الصادق. 
الصاب. وأجزل الله لهم بالصبر على فقده الثواب»(. 

"نزهة النظر فی توضيح نخبة الفكر"» ذلك الكتاب النفيس الذي «أكب عليه 
الأفاضل» واعترفت بمحاسن تحقيقه الأماثل» وتلقاه الفحول بالقبول» ومنّت الطلاب 
آنفسها إليه بالوصول»"» حتى قال القائل: 

" علم الحديث غدافي نخبة الفکر نارًا على علسم یسدعوآولي الاشر 
يا طالب العلم عنها إن عدلت فما تعدل وضيعت أوقانًا من العمسر 
إلا ومجموع ماقالوهمتحصر فيها بلفظ وجیسز غير متحصر 
أتى ہا ضمن شرح فائق رشق بمزوجة مزج تركيبلمعتير 





(۱) "الجواهر والدرر" (۵۳/۱- 6 ۵). 
(۲) "قضاء الوطر من نزهة النظر " (۲۱۷). 


المقد مب 





کانباوه_ و والاوراق في شبه أحلى على القلب من وصل بلا کدر ۳ 

ولأهمية هذا الکتاب ومکانته؛ تنافس على شر حه الفضلاء وأكب على بیان 
غامضه وحل مشكله العلماء» وتطلع إلى نظمه البلغاء والادباء «فلا يحصى كم ناظم له 
ومختصر» ومستدرك عليه» ومقتصر ومعارض له. ومنتصر)". 

وكان الإمام برهان الدين اللقاني المتوفي سنة (51 ١٠ه)‏ من بين أولئك الفضلاء 
الذين توجهت عنايتهم لشرح "النزهة " في كتاب سماہ: "قضاء الوطر من نزهة النظر 
في توضيح نخبة الفكر في مصطلح أهل الاثر". 

ولا یسر الله لي الاطلاع على إحدى خطوطات هذا الش رح ألفيته شرحًا موسعًا 
متينا على " نزهة النظر" أتى فيه الشارح على مقاصد الكتاب «ففتح من کنوزہ 
الحصنة الأقفال كل مُرتج”» وطرح عن رموزها الإشكال بأبين ا حجج)ء وفاق في 
بعض جوانبه على كثير من الشروح الطبوعة التداولة على النزهة» وأتى فيه من الفوائد 
والمهمات ما تقر به أعين أولي الرغبات. 

فاستخرت الله كك في أن أنفض عن هذا الشرح غبار الزمان» وأن أخرجه من 
عالم الظلمات إلى عالم الأنوارء ومن أدراج المخطوطات إلى أرفف المطبوعات. 


(۱) انظر: "قضاء الوطر" (۳۲۸). 

(؟) من کلام الحافظ ابن حجر في "نزهته" (ص١‏ 0) على کتاب "معرفة أنواع علم ا حدیث لابن 
الصلاح". ۱ 

(۳) في "الصحاح" مادة (رتح): أرتجت الباب: آغلقته. 

(6) قاله السخاوي في وصف شرحه على آلفية العراقي السمی ب: "فتح الغیث" (4/۱). 


وبعد أن استخرت. شرعت فيا إليه قصدت. وبعونه تعال نسخت وقيدت» 
وحشّیت وعلقت. إلى أن يسر لي الإتمام» فالحمد لله الملك الدیان الذي لا یلهیه شأن 
عن شان. إليه وحده آتوجه با حمد والعرفان» وعليه سبحانه التکلان. أسأله تعالى أن 
يصرف عني بعملي هذا نائبات الأزمان» ویرجح لي به الميزان» إنه ولي ذلك والقادر 
عليه. 

آما عن خطتي في إعداد هذا الکتاب : 

فقد قسمت عملي فيه إلى أربعة أقسام: مقدمة الدراسة» ومقدمة التحقیق 
والنص المحقق. والفهارس. ظ 

© اما مقدمة الدراسة ؛ فاشتملت على خمسة آبواب : 

الباب الأول: بے التعريف بالإمام اللقاني. 
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وتحته آربعة فصول: 

الفصل الأول: في الکلام على عصر اللقاني. 
وتحته ثلائة مباحث: 

المبحث الاول: عصر المؤلف من الناحية السياسية. 
المبحث الثاني: عصر المؤلف من الناحية الاقتصادية. 
المبحث الثالث: عصر المؤلف من الناحية العلمية. 
الفصل الثاني: في سيرة اللقانی الذاتية. 

و نحته سبعة مباحث: 

المبحث الأول: اسمه ونسبه ولقبه» وكنيته» ومذهبه. 
المیحث الثانی: ولادته. 

المبحث الثالث: صفاته اْلقية. 


المقد مس 





المبحث الرابع: آسرته. 

المبحث الخامس: وفاته. 

ا لمبحث السادس: مرائیه. 

لمبحث السایع: ذکر من قل يشتبه به. 

الفصل الثالث: في سيرة اللقانی العلمية. 

وتحته أربعة مباحث: 

المبحث الاول: آلقابه العلمية» ومکانته. 

المبحث الثانی: شیوخه. 

المبحث الثالث: تلامیذه. 

لمبحث الرابع: مؤلفاته. 

الفصل الرابع: في عقيدة اللقاني. 

و تحته خمسة مباحث: 

المبحث الأول: في بیان عقيدة اللقانی اجالا. 

المبحث الثاني: في الكلام على الذهب الأشعري» وتوغله في مصر في عصر 
اللقاني. 

وتحته خمسة مطالب: 

المطلب الأول: نشأة المذهب الأشعري. 

المطلب الثانى: تطور المذهب الأشعري. 

المطلب الثالٹ: أسباب انتشار المذهب الأشعري في العالم الا سلامي. 

المطلب الرابع: تاريخ انتشار الذهب الاشعري في مصر. 

المطلب الخامس: الذهب الأشعري في مصر في ظل الدولة العشانية. 


قضاء الوطر من نرهی النظر 





المبحث الثالث: في الکلام على العقيدة الصوفیت وتوغلها في مصر في عصر 
اللقانی. 

وتحته آربعة مطالب: 

المطلب الأول: نشأة التصوف وتطوره إلى عصر اللقانی. 

المطلب الثانی: نشأة التصوف الجاعي في مصر. 

المطلب الثالث: مظاهر التصوف فی مصر في عصر الدولة العثانية. 

المطلب الرایع: العوامل التي آدت إلى انتشار التصوف في مصر. 
. المبحث الرابع: في الکلام على الامتزاج التاريخي بين العقيدة الاشعرية والعقيدة 
الصوفية. 

المبحث الخامس: في الکلام على الانحرافات العقدية عند اللقاني. 

وتحته مطلبان: 

المطلب الأول: آهم العوامل التي آدت إلى انحرافات اللقاني العقدية. 

المطلب الثانی: آهم مظاهر الانحرافات العقدية عند اللقاني. 

الباب الثاني: 4 التعريف بکتاب " نرهه النظر واصله. 

و تحته ستة فصول: 

الفصل الأول: التعريف ب "نخبة الفكر". 

الفصل الثاني: التعريف ب " نزهة النظر". 

الفصل الثالث: التعريف بمنهج الحافظ في " نزهة النظر". 

الفصل الرابع: المقارنة بين "النخبة" وشرحهاء وكتاب "ابن الصلاح". 

الفصل الخامس: آشهر طبعات " نزهة النظر" المتداولة. 

الفصل السادس: اعتناء العلماء بالنخبة وشرحها؛ شرحًاء وتعليقاء واختصارًا 





المعد مس 


ونظیّا» وغير ذلك. 

وتحته سبعة مباحث: 

المبحث الاول: ذکر من نظم "نخبة الفکر ". 

المبحث الثاني: ذکر من شرح نظا ل ''نخبة الفکر ". 

المبحث الثالث: ذکر من اختصر "نخبة الفکر ". 

المبحث الرابع: ذکر من شرح مختصرًا ل " نخبة الفکر ". 

المبحث الخامس: ذکر من شرح "نخبة الفكر". 

المبحث السادس: ذکر من اختصر " نزهة النظر". 

المبحث السابع: ذکر من شرح " نزهة النظر . 

الباب الثالث: 2 التعريف بکناب قضاء ال وطر من نزهه 
النظر . 
ونحته فصلان: 

الفصل الاول: تعریف اللقانی بشرحه على " اللزهة " من خلال مقدمته وخاقته 
للشرح. 

الفصل الثاني: منهج الکتاب وتقویمه. 

وتحته ثلاثة میاحث: 

المبحث الاول: مزایا الکتاب. وذکر منهج مولفه فیه. 

المبحث الثانی: ذکر ما فاق فيه شرح اللقاني على شرحي القاري والناوي. 

المبحث الثالث: المأخذ على الکتاب. 

الباب الرابع: فيه التعریف بحاشية البقاعي على 'نزهة 
النظر" ؛ التي التزم اللقاني بنقل کل ما وقف عليه منها 2 شرحه. 
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وتحته فصلان: 

الفصل الأول: ترجة البقاعي. 

الفص الثانی: التعریف بحاشية البقاعي ومنهجه فیها. 

الباب الخامس: 2 التعریف بحاشية ابن قطلوبغا على "نز ة 
اللظر الني النزم اللقاني بنقلها چ شرحه. 

وتحته فصلان: 

الفصل الاول: ترجمة ابن قطلوبغا. 

الفصل الثئانی: التعریف بحاشية ابن قطلوبغا؛ ومنهجه فیها. 

© ثم مقدمة التحقیق. 

وفیها خمسة آبواب: 

الباب الاول: توثيق نسبة الکتاب إلى مؤلفه. 

الباب الثانی : توثیق اسم الکتاب. 

الباب الثالث: مصادر الكتاب. 

الباب الرابع: ذکر النسخ الخطية للكتاب. 

الباب الخامس: وصف النسخ الخطية الأربع المعتمدة في التحقيق. 

الباب السادس: منهجي في التحقيق. 

© ثم نص الكتاب المحقق. 

وقد بينت منهجي في العمل فيه في باب (منهجي في التحقيق). 

© ثم الفهارس. 

وقد تكلمت عليها في الباب المشار إليه -آنفا-. 

هذاء وحسبي أني قد بذلت غاية جهدي في إخراج هذا الکتاب على الوجه الذي 


رجوت فيه السداد والصواب من الله کا ما استطعت. والكمال لا یکون الا لله ذي 
الجلال, آما الخطاً والتقص والتقصی فمن طبيعة البشر» «فمن وقف في كتابي هذا على 
خللء أو عثر فيه على تغيير وزلل» فلیعذر آخاه متطولا؛ ولتصلح منه ما حتاج إلى 
إصلاح متفضلاء فالتقصير من الأوصاف البشريةء ولیست الاحاطة بالعلم إلا لبارئ 
البرية» فهو الذي وسع كل شيءٍ علّاء وأحصى خلوقاته عینا واسمّا0”. 

وأسال الله أن يجعل عملي هذا خالصًا لوجهه الکريم وفي ميزان حسناتي يوم 
الدين. 

وصل الله على سيدنا محمد الأمين» وعلى آله الطيبين الطاهرين» ومن تبعهم 
بإحسان إلى يوم الدين» والحمد لله رب العالمين. 
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فيسرني في هذا القام امتثالا لقول النبي ##: «لا یشکر الله من لا يشكر الناس» 
أن آتوجه بالشکر إلى فضيلة شیخنا أبي إسحاق الحويني الأثريء الذي جعله الله سببًا 
في تقريب علم الحديث إلى قلبي؛ فلا أزال أتذكر أول المجالس العلمية التي حضر تہا 
له -حفظہ الله- في مسجد شيخ الإسلام بکفر الشيخ أثناء إقامتي بالديار المصرية» وهو 
يدرس كتاب الباعث ا حثیث''. 

وكانت عباراته وألفاظه -حفظه الله- بالنسبة لي -آنذاك- كالطلاسم والألغاز 
فكنت أتساءل ما هو الصحيح والضعیف. وماذا يقصد بالسند والمتن» بل خرجت من 
ذلك المجلس وأنا أتمنى أن ألتقي!! بابن معين وابن مهدي أو أن أتعرف!! على أبي 
حاتم وأبي زرعة لكثرة ما كان يلهح -حفظه الله- بذكرهم في مجالسه. 

ثم مر الله عل بفضله وكرمه بمواصلة الحضور إلى مجالسه -حفظه الله -» فكان له 
الفضل بعد الله كك في أن فتح لی -ولالاف الشباب غيري- باب الولوج إلى هذا العلم 
الشريف. 

كما أتوجه بالشکر إلى فضيلة شیخنا أبي الحسن مصطفى بن إسماعیل السلیماني 
الذي كان له الفضل بعد الله كك في الارتقاء بي؛ بعد عودتي إلى ديارنا اليمنية» -وبغيري 
من طلاب العلم - إلى درجة أعلى في طريق طلب هذا العلم الشريف. فأخذ بأیدینا 
- حفظه الله-» وولج بنا إلى دقائق هذا العلم من معرفة العلل وأجناسهاء وطرق الأئمة 
فی تعليل الاحادیث. وسبر غور ألفاظهم في ال حرح والتعديل» وكيفية التعامل معهاء إلى 
غير ذلك من الفنون التي تعد الثمرة الحقيقية من وراء تعلم هذا العلم. 





كل ذلك من خلال دراسة کتب أئمة هذا الشأن دراسة عملية تطبيقية؛ ك "علل 
ابن أبي حاتم" و "علل الدارقطني "و تبذیب الحافظ ابن حجر" في جملة من 
الجالس العلمية الحديثية التي تفرد مها - حفظه الله- من بین أهل زمانه. 

وقد تفضل -حفظه الله - بالنظر في هذا الكتاب الذي هو -بإذن الله - حسنة من 
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- حسناته والتقدیم له ۔جزاہ الله خيرًا-. 

كما آتوجه بالشکر إلى فضيلة شیخنا مشهور بن حسن آل سلان الذي تفضل 
-على كثرة مشاغله- بالنظر في هذا العمل ومراجعته وإبداء ملاحظاته القيمة عليه 
-وهو مّن هو؛ مكانة؛ وعانًا في عالم تحقيق المخطوطات-. ثم تكرم حفظه الله بالتقديم 
للعمل» فجزاه الله خيرّاء وبارك له في علمه وعمله وعمره. 

کما أتوجه بالشکر إلى فضيلة شیخنا سعد بن عبد الله آل حميد الذي تفضل بإرسال 
مصورة النسخة الأحمدية للکتاب. أسأل الله أن يجعل ذلك في ميزان حسناته. 

وعودا على بدء.. ۱ 

فان الحمد كله والشکر كله لله كك الذي یسر لي التواصل العلمي مع ثلة من 
أفاضل أهل العلم في هذا العص من الديار المصرية إلى الأردنية إلى السعودية إلى 
اليمنية. 

ويسرلي -جل في علاه- خدمة هذا العلم بإخراج "شرح ألفية العراقي" للإمام 
السيوطي» ثم "قضاء الوطر" للإمام اللقاني» في جملةٍ من المشاريع العلمية الحديثية 


-يسر الله إتهامها بخير -. 
ويسر ل آبا کرییّا؛ فتح لي مجال طلب العلم وهیاً لي آسبابه آسأل الله أن يحفظه. 
وأن يطيل في عمره. 


ولايفوتني في هذا المقام؛ أن أشكر آخي الفاضل أبا المنذر خالد بن إبراهيم 


الصری الذي تفضل بقراءة الکتاب. وإبداء ملاحظاته. وقد استفدت منه كثيرًا 
-جزاه الله خيرًا -» ونبهت على بعض ما استفدته منه في حاشية التحقیق. 

وأن آشکر أخي الفاضل ولید عزیز آبو حسن الذي تفضل بإجراء القابلات 
النهائية للکتاب معي. 

وأن آشکر الا خوین الفاضلین یوسف عصمت. وهشام اضر اللذین عملا على 
إحضار نسختی دار الکتب الصرية للکتاب. 

وآن آشکر الاخوة الأفاضل الذین كانت هم تنبیهات مفيدة على تجارب عملي 
الأول تحقيق "شرح آلفية العراقي" للسيوطي وهم: الدکتور الفاضل محمد غنيم 
والاخ الفاضل نايف النصوري. 

وآن آشکر الاخ الفاضل فهد الشبوي الذي تفضل بمقابلة الکتاب معي على 
الأصل الخطو ط. 

وا حمد لله أولاً وآخراً وظاهرا وباطتا. 


کلمہ شڪر 
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في التعريف باللقاني 


ونحته أربعة فصول : 


المْصل الأول: في الكلام على عصر اللقاني. 
وتحته تلاتن مباحت: 


المبحث الأول: عصر المؤلف من التاحية السياسية. 
المبحث الثانى: عصر المؤلف من الناحية الاقتصاديه . 


البحث الثالث: عصر المؤلف من الناحية العلمية. 
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الباب الأول: في اللعریف باللماني - الفصل الأول ١‏ س 


القصل الأول 


في الكلام على عصر اللفاني 


المیحث الأول 
عصر المو لص من الناحيي اٹسیاسیہ 


والقصود من هذا البحث وما يأتي بعده؛ اعطاء صورة عامة جملة عن الحالة 
الادارية والسياسية والاقتصادية والاجت‌اعية والعلمية للعصر الذي عاش فيه اللقانی 
وربط هذا كله بتأثره بهذا العصی ومن َم تأثيره هو في هذا العصی كل ذلك بإيجاز» آما 
تفاصيل ذلك فتطلب من مظانها من كتب التواريخ والسیر فأقول: 

إن الزمن الذي عاش فيه اللقاني یمثل الربع الأخير من القرن العاشر تقريبًاء 
وأكثر النصف الأول من القرن الحادي عشر كما سيأتي في الكلام على سنة ولادته 
وسنة وفاته. 

وقد كانت مصر -بلد اللقاني - ترضخ في هذه الفترة تحت سيادة الدولة العثانیة؛ 
لذا سیکون البحث عن ا حالة السياسية في عصر اللقانی من خلال عدة حاور رئيسة» 
تجمع وتصور ا حالة السياسية لعصره على مستوی الدولة العشانية الأم» وعلی مستوی 
الإقليم الذي عاش فيه -وهو مصر -؛ وهذه الحاور هي: 

۱- حالة الدولة العث‌انية السياسية قبل عصر اللقانی. 
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٤‏ - حالة مصر السياسية في عصر اللقاني. 
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الجور الاول : الدولة العثمانية قبل عصر اللقاني : 

لقد قامت الدولة العث‌انية إثر سقوط الدولة السلجوقية بعد وفاة السلطان غياث 
الدین آبو شجاع محمد الذي استمر حكمه حتی عام (۵۱۱ه) والذي کان آخر حکام 
الدولة السلجوقية العظمی فيا وراء التهر التي كانت لها السيطرة على خراسان وإیران 
والعراق وقد انقرضت دولتهم على يد شاهنات» خوارزم(. 

وبسقوط الدولة السلجوقية» انفرط عقد السلاجقت وتمزقت وحدتهبی وضعفت 
قوتہم حتی آصبح السلاجقة شيعًا وأحزابًاء وانقسمت الدولة السلجوقية إثر ذلك إلى 
عدة دول وإمارات صغيرة» لا تخضع لسلطان واحده بل كان کل جزء من آجزاء 
الدولة السلجوقية مستقلا تحت قيادة منفصلة. 

وعلى آنقاض الدولة السلجوقية بدأ «آرطغرل بن سليهان» في وضع اللبنة الأولى 
لصرح الدولة العثمانیة العظمی» حتی ولد له اب سیاه عثمان والذي كان الوسس 
الحقيقي للدولة العشانية التي تنتسب إليه. 

وجه عثيان جل عنايته واهتمامه إلى العلم والمئؤسسات العلمية والمؤسسات 
العسکرية وإلى الجهاد في سبيل الله لنشر الاسلام واعلاء كلمة اللہ وقد كان مندفعا 
بکل حواسه وقواه نحو تحقيق هذا احدف"". ۱ 


الباب الأول: في التعريف باللقاتي - الفصل الأول 


.)۱۵ انظر: "تاريخ دول آل سلجوق" (ص۸۱-‎ (١) 
انظر في آهم العوامل التي أدت إلى سقوط الدولة السلجوقیة: " قيام الدولة العثانية " (ص‎ )۲( 
۲-۳ 


(۳) انظر: "جوانب مضيئة في تاريخ العثمانیین والاتراك" (ص۳۳). 


فضاء الوطر من نزهس النظر 





ومنذ تاریخ وفاة السلطان عشان في سنة (٢۷۲ھ)‏ إلى الزمن الذي عاش فيه 
الإمام اللقاني» توالى على سلطنة الدولة العثانية عدد كبير من السلاطين الأقوياء» من 
كانت لهم اليد الطولى في حفظ هيبة وعظمة الدولة» وذلك من خلال التوسع في 
الفتوحات بالجهاد في سبيل الله وصد مكر الأعداء من الداخل والخارج» فبقيت 
الدولة العثانية في عهدهم عزيزة شامخة» على الرغم ما مرت به في بعض الأوقات من 
أزمات وعثرات”". 

وهذا مَسْرَدٌ بأساء السلاطین العشانیین الذين تولوا السلطنة بعد وفاة السلطان 
عثمان في سنة (۷۲ه) إلى زمن الإمام اللقاني: 

۱- السلطان آورخان بن عثان» وقد تولى الحكم من سنة (5 الاه) إلى ستة 
(۷۲۱ه) . 

۲- السلطان مراد الأول» وقد تسولی الحكم من سنة (١5لاه)‏ إلى سنة 
.)۵۷٩۱(‏ 

۳- السلطان بايزيد الأول» وقد تولى الحكم من سنة (۷۹۱ھ) إلى سنة 
(۵ ۸۰ه) 60 

ثم ظهرت بعض الصراعات والحروب الداخلية بين آبناء بایزید الأول. استمرت 


(۱) انظر: "في آصول التاریخ العثاني" (ص٦١)ء‏ و "محمد الفاتحم" (ص۳۷). 
(۲) انظر: "قيام الدولة العشانية " (ص۲۹). 

(۳) انظر: "تاريخ الدولة العثانية" (صا ۱۳). 

.)٤٤ص( انظر: "الدولة العثانية في التاریخ الاسلامي"‎ )٤( 


الباب الأول: في التعریف باللقاني - النصل الأول ا د 
عشر سنوات (۲ ۵۸۱۲-۸۰( إلا أن العش‌انیین صمدوا آمام هذه المحنة إلى أن انفرد 
بالحكم. 

٤‏ - السلطان محمد الأول» والذي تولى الحكم من سنة (١١۸ه)‏ إلى سنة 
( ۸۲ه) ۰ فعاد الاستقرار في زمنه» ثم تولى من بعده: 

۵ - السلطان مراد الثاني» وقد تولى الحكم من سنة (۸۲۰ھ) إلى سنة (٥۸۵۰ھ) .٥‏ 

7 - السلطان محمد الثاني» فاتح القسطنطينية وقد تولى الحكم من سنة (۸۵۵ه) 
إلى سنة (٦۸۸ھ)ء‏ وكانت سنوات حكمه خبر وعزة للمسلمين2. 

۷- السلطان بايزيد الثاني» وقد تولى الحكم من سنة (٦۸۸ھ)‏ إلى سنة 
(9148ه)0, 

۸- السلطان سليم الأول» وقد تول الحكم من ستة (۹۱۸ھ) إلى سنة 
(۹۲۷ھ)". 

۹- السلطان سليان القانوني» وقد تولى الحكم من سنة (٦۹۲ھ)‏ إلى سنة 
(۹۷٩ه).‏ 


(۱) انظر: "الدولة العثمانیة في التاریخ الاسلامي" (ص۳)). 
(۲) انظر: "السلاطین العشانیون" (ص۳۳). 

)۳( انظر: "العش‌انیون في التاریخ والحضارة" (ص۲۵۳). 
)٤(‏ انظر: "العثمانیون في التاریخ والحضارة" (ص۲۵۳). 
)٥(‏ انظر: "قیام الدولة العثانية" (ص0۷). 

.)۲ انظر: "في أصول التاريخ العثماني" (ص"‎ )٦( 

(۷) انظر: "السلاطين العش‌انیون" (ص٥۲).‏ 


فضاء الوطر من نزهی النظر 


المحور الثاني ؛ ضم مصر إلى الخلافة العثمانية : 

اهتم السلطان عشان الأول -ک| تقدم- بالفتوحات الإسلامية» وتوسيع رقعة 
الدولة العثمانية» إلا أن هذا التوسع كان مركا على الغرب الأوروبي دون الشرق» ولا 
مات السلطان عشان» سار السلاطين من بعده على خحطاه. واقتفوا أثره إلى أن ارتقی 
سليم الأول -المتقدم الذكر - العرش العثماني» فأحدث تغييرًا جذريًا في سياسة الدولة 
العث‌انية الجهادية» فقد توقف في عهده الزحف الأوروبيء أو كاد أن یتوقف. واتجھت 
الدولة الع‌انية اتجاهًا شرقيًا نحو المشرق الاسلامی(. 

فتوجه السلطان سليم الأول إلى محاربة الدولة الشيعية الصفوية في إيران» ومَرَمَهُم 
هزيمة منكرة في موقعة جالدیران". 

ثم توجهت أنظاره إلى دولة ال ماليك في الشام ومصرء وكان حكم الماليك في ذلك 
الوقت قد شاخ وتفشى الفساد في آوساطهم. في الوقت الذي كانت فيه الدولة 
العث‌انية لا يزال الشباب والقوة ينسابان في کیانہاء فأعد العدة للقضاء عليهاء ولقد 
ساهم في توجه العثانيين لضم الشام ومصر عدة أسباب. أهمها: 

۲- الخلاف على ا حدود بين الدولتين في طرسوس ف المنطقة الواقعة بين الطرف 
الجنوبي الشرقی لآسيا الصغرىء وبين شمالي الشام. 





(۱) انظر في أهم الأسباب والعوامل التي أدت إلى هذا التغيير الذي انتهجه سليم الأول:"الدولة 
العثانیة في التاریخ الاسلامي" (ص" 6۲ و "الدولة العشانية " للصلايي (ص! ۱۰ - ۱۲). 
(۲) انظر: "الاسلام في آسیا منذ الغزو الغولي " (ص ۲۸). 


سس 4 

۳- تفشی ظلم الدولة المملوكية بين الناس» ورغبة أهل الشام وعلماء مصر في 
التخلص من الدولة الملوکية. 

٤‏ - رأي علماء الدولة العثمانیة أن ضم مصر والشام يفيد الامة في حقیق آهدافها 
الاستراتیجیة(. 

اضف إلى ذلك ما تميزت به مصر في عهد الماليك» وما تبوأته من مكانةٍ في قلوب 
أهل الإسلام بعد حادثة الغزو التتاري للعالم الإسلامي”» وسقوط بغداد حاضرة 
العالم الإسلامي آنذاك في سنة (71 1۵ ه)؛ وقد كان الماليك في ذلك الوقت ثلة من مهرة 
الفرسان المدربين على فنون القتال» من عرف بالشجاعة والشهامة فی ا حروب التي 
خاضوا غمارها ولكنها كانت لا تشغلهم عن رعاية العلم والعناية بأهله» فلاذ بمصر 
العلماء من ختلف أقطار العالم الاسلامي؛ ووجدوا في رحاہہا خير ملاذ يقيهم أحداث 
الزمان» ويمدهم بعطايا السلطان والحكام. وحوطهم بمظاهر التقدیر والاحترام» 





الباب الأول: في التعريف باللقاني - المصل الأول 


(١)‏ انظر: "العشانیون في التاریخ" (ص۳۱)ء و "الشعوب الإسلامية" (ص۹۳-۹۲). 

(۲) تلك الفاجعة التي عبر عنها ابن الأثير بأصدق العبارات فقال: لقد بقیت عدة سنین معرضًا عن 
ذكر هذه الحادثة استعظامًا هاء كارهًا لذكرهاء فأنا أقدم رجلا وأؤخر آخری» فمن الذي يسهل عليه 
أن يكتب نعي الاسلام والمسلمين» ومن الذي يبون عليه ذكر ذلك؟ فيا ليت آمي لم تلدني» ويا ليتني 
مت قبل حدوثهاء وكنت نسیّا منسیّا) الكامل (۳۵۸/۱۲). 

ثم جاء السيوطي فقال: «هو حديث يأكل الأحاديث وخبر يطوي الاخبار» وتاريخ ينسى التواریخ» 
ونازلة تصغر کل نازلة» وفادحة تطبق الأرض» وتملؤها ما بين الطول والعرض» تاريخ الخلفاء (ص 

١ك‏ لام). 


قضاء الوطر من تزه النظ 





وأضحت مصر في هذا العهد مقر خلافة الاسلام وعاصمة ملکه وم رکز مدنیته» وقد 
اتجهت آنظار العالم ال سلامی إليها منذ ردت عن الإسلام غارات التتار» وحمللات 
الصليبيين. 

لهذا قرر السلطان سلیم الحرب» وتحرك نحو مصرء وقطع صحراء فلسطين قاصدا 
مصرء ونزلت الأمطار على أماكن سير الحملة؛ مایسرت على ا حیش العثاني قطع 
الصحراء الناعمة الرمال بعد أن جعلتها الأمطار الغزيرة متاسکة يسهل اجتيازها. 

ونشبت ارب وحقق العثمانیون انتصارًا ساحقا على ال ماليك في موقعتين 
متتاليتين» ها: موقعة «غزة» وموقعة «الریدانیة»۲ وتلقى امماليك الهزيمة في سنة 
(۲۲٩ه‏ - ۹۲۳ھ)ء تلك السنة التي سطرت آخر صفحة من صفحات تاريخهم كقوة 
إسلامية كبرى» فكان أن زالت دولتهم» وذهبت البلاد التي كانت تحت حکمهم - 
ومنها مصر - للنفوذ العئماني". 

المحور الثالث: الدولة العثمانیة في عصر اللقاني : 

كان عصر اللقاني شاهدا على انتهاء عظمة الدولة العثانية؛ فقد اتفق المؤرخون على 
أن عظمة الدولة العشانية قد انتهت بوفاة السلطان العثمانی سليان القانونی عام 
(۹۷۰ھ)ء والذي ظهرت في عهده مقدمات ضعف الدولة؛ التي كان من مظاهرها: بدء 
انسحاب السلطان من جلسات الديوان» وبروز سطوة الحريم» والعجز عن مواجهة 


(۱) انظر في أهم الأسباب والعوامل التي أدت إلى سقوط دولة الماليك في مصر:" العثانيون في 
التاریخ " (ص۳۱)ء و"الشعوب الإسلامية" (ص ۹۲ -۹۳). 
(۲) انظر: "الشعوب الاسلامية" (ص۹۳) و "الدولة العثانیڈ'' للصلابي (۱۷۳). 


الشاکل الا قتصادية والاجت‌اعية التي آدت إلى نشوب القلاقل الشعبية بين آبناء الدولة. 

وقد تول سلطنة الدولة العثمانیة بعد سلیمان القانونی في عصر اللقاني كل من: 

۱ - السلطان سلیم الثاني» وقد تولى الحكم من سنة ٤(‏ ۹۷ه) إلى سنة (۹۸۲ه) و 
يكن موهلا لحفظ فتوحات والده السلطان سليان» ولولا و جود وزیره الفذ محمد باشا 
الصوقللی لانہارت الدولة”. 

۲- السلطان مراد الثالث وقد تول الحكم من سنة (۹۸۲ھ) إلى سنة 
(۱۰۰۳ه) 0 

۳- السلطان محمد خان الثالث» وقد تولى الحكم من سنة (۱۰۰۱۳ ه) إلى سنة 
(۵۱۰۱۲). ۱ 

٤‏ - السلطان أحمد الاول وقد تولى الحكم من سنة (؟١١٠ه)إلى‏ مستة 
(۸۱۰۲۰), 

۵ - السلطان مصطفی الأول» وقد تولى الحكم في سنة (۱۰۲۱ه)؛ وعزل من 
منصبه بعد ثلاثة أشهر من يوم تولی, 

5 - السلطان عثان الثاني» وقد تول الحكم من سنة (١۱۰۲ھ)‏ إلى سنة 





اباب الأول: في التعريف با للقاني - الفصل الأول 


)۱( انظر: "تاريخ الدولة العثانية" (ص77١).‏ 

(۲) انظر: "الدولة العثانية في التاریخ الاسلامي" (ص١‏ ۱۰). 
۳( انظر: "تاريخ سلاطین الدولة العثانية" (ص٦۸).‏ 

.)۱۰ انظر: "الدولة العثانية في التاریخ الاسلامي" (صه‎ )٤( 
.)۷ انظر: "الدولة العشانية" ال عبد ا ٰادی (ص۲‎ )٥( 


قضاء الوطر من تزه النظر 


.()۸۱۰۳۱( 

۷- السلطان مراد الرابع» وقد تول الحكم من سنة (۱۰۳۲ھ) ال سنة 
(54 6۸۱۰ أي بعد وفاة اللقانی ان بثمانی سنوات. كا يأتي في الکلام على وفاته. 

واستمر الحكم للعثانيين في مصر حتی آقبلت الحملة الفرنسية بقيادة نابلیون 
(۱۲۱۲ه) بعد نحو ثلاثة قرون من الزمان؛ عاشت فیها مصر تحت سيطرة وإدارة 
الدولة العث‌انية. 

الجورالرایع : حالة مصر السياسية في عصر اللقاني : 

تقدم معنا الکلام على إخضاع الدولة العشانية لصرء وسیطرتها عليهاء بعد إزاحة 
حکم دولة ا اليك عنھاء ومتذ ذلك این بدأ السلاطین العشانیون بتعيين الباشوات على 
عبر ٠‏ 

والباشا: كلمة تركية» معناها: رجل اللك. وهو لقب تركي» كان یمنحه کبار 
العسکریین» وذوي ا مناصب الدنیین في بلاد السلطنة العثانيةء وا مالیك الاسلامية التی 
كانت تابعة طا". 

۱) علي باشا الصوفي» وقد تول الباشوية من سنة (۹۷۱- ۹۷۳ھ). 

۲) محمود باشا» وقد تول الباشوية من سنة (۹۷۳ھ - ۷۵٩ه).‏ 





.)۱۰ انظر: "لدولة العثمانیة في التاريخ الاسلامي" (ص"‎ (١) 
انظر: "الدولة العثانیة في التاریخ الاسلامي" (ص۱۰۷).‎ )۲( 
انظر: "النجد" مادة: (باشا).‎ )۳( 





کس ری 


۳ سنان باشاء وقد تولى الباشوية في سنة (۹۷۵ه). 
)٤‏ حسين باشا. 

)٥‏ مسیح باشا. 

٦‏ حسن باشا. 

۷) إبراهيم باشا. 

۸ آویس باشا. 

۹) حافظ أحمد باشا. 

١‏ ) محمد نورلي باشا. 
۱) محمد باشاالشريف. 
۲) خضر باشا. 

۳) إبراهي.. باشا. 


الباب الأول: في التعريف بالاقاني - المصل الأول 


)٤‏ حسن باشا الدفتردار. 
٥‏ محمد باشا معمر. 

)٦‏ محمد باشا الصدفي. 

) أحمد باشا الدفتردار. 
۸) مصطفی باشا. 

۹) جعفر باشا. 

۱) مصطفی باشا. 

)١‏ حسين باشا. 

۲) محمد باشا. 


۳) مصطفى باشا قرة. 





قضاء الوطر من نزهة النظر 
۶ ) بيرم باشا. 
)٥‏ محمد باشا طيانة. 
7 ) موسى باشا السلحدار. 
۷) خليل باشا البستنجي والذي تولى باشوية مصر سنة (۱۰۱ه) ۱ وهي 
السنة التي توفي فيها الإمام اللقاني. 


وعلى الرغم من أن الباشوية لم يكن لها من السلطة إلا الاسم» وليس للباشا إلا 
تنفيذ ما يلقى إليه من أوامر» وليس له من رأي في حكمه إلا ما يمليه عليه سَیّدہ المقيم في 
الآستانة» ىا كان يعين بعقد يمتد عامًا قابلا للتجدید؛ على الرغم من ذلك كله لم تكن 
الباشوية هي السلطة الوحيدة في مصر فقد كان بجانبها ثلاث قوى أخرى يراقب بعضها 
بعضًاء ولكل منها حق الاتصال ا مباشر بالسلطان فإلى جانب الباشا تقوم سلطة الجنود. 
ومن ضباطها يتألف الديوان» ووظيفته مراقبة الوالي في شتى تصرفاته. 

ثم هناك سلطة الماليك الذین قدموا للسلطان التركي طاعتهم وأعلنوا له ولاءهم؛ 
إذ عينهم السلطان حكامًا إداريين للمديريات لحفظ التوازن بین السلطتين السالفتين. 

وهكذا بقيت مصر دون حاكم قوي تجتمع السلطة في يده» وتخشاه سائر القوی 
المتنازعة» ولا شك أن هذا الاضطراب كان ذا أثر كبير في حياة الجتمع المصري من نواح 


ج 5 , 
بر 


(۱) انظر: "تاريخ مصر " لأحمد حسین (۸۲۵/۳ - .)۸۰٣۰‏ 
(۲) انظر : "ار كة القومیة" للرافعي (۱۷/۱). 


المْصل الاول: في الکلام على عصر اللقاني - المبحث الثاني سس 


عصر المؤلف من الثاحین الاقتصادیت 
والکلام عليه من خلال ثلاثة محاور؛ 
۳- الحالة الزراعية فی مصر فی عصر اللقانی. 


أولا: الحالة لتجارية في مصر في عصر اللقاني : 

أدركت الفاقة مصر فی عصر الدولة العشانيق فقد كان المصريون فی عهد اماليك 
يعيشون في فيض من الرخاء» ولكن آحدائا جدت» فغيرت من حاهم» وبدلت من 
رخائهم» وسلطت عليهم الضيق» وأغرت بهم العوز. 

كان البحر الأبيض هو الطريق الوحيد بين الهند وأوروبا طوال عصر الماليك 
فكانت التجارة الهندية تمر بأملاكهم -مصر والشام- فيفرضون عليها باهظ المكوس» 
وغاظ آوروبا هذا الربح الذي كان يستحوذ عليه الصریون فأرادت الاهتداء إلى طريق 
أخرى توصل إلى ال هند» وتكون أقل نفقة» وأقصر مسافة. 

وقد تحقق هذا الأمل بعد بعثات كثيرة لاقت الإخفاق حيتاء وصادفت النجاح 
أحيانًا أخرى» فوصل (فاسكودي جاما) أخيرًا إلى (رأس الزوابع) الذي سیاه على سبيل 


فضاء الوطر من ترهن النظر 





التفاژل: (رأس الرجاء الحسن)" سنة ٦۹٤(‏ ١م)»‏ فتحولت التجارة ا مندیة إلى هذا 
الطریق» ووفرت آوروبا على نفسها ثلث النفقات» فضعفت الحركة التجارية في مص 
وحسرت مصر مورذا فياضا من ا ال ". 

شانیا : الحالة الصناعية في مصر في عصر اللقاني : 

آصیبت الصناعة في عصر اللقاني بالشلل؛ ذلك أن السلطان التركي قد عاد بعد فتح 
مصر إلى الآستانة وفي صحبته نحو آلف وثمانمائة من البنائین والهندسین والتجارین و 
الحدادين وغیرهم من صحاب الحرف. 

هذا مع ما غنمه من آموال البلد» التي بلغت آلف جمل حمل بالذهب والفضة عدا 
ما حمله معه من تحفی وأسلحة» وأوانٍ صينية» ونحاسية» ودواب من خیل وبغال. 

ما أدى إلى توقف خسین صناعة فی مصی وتوقف أصحايها عن العمل ". 

ثالنًا: الحالة الزراعية في مصر في عصر اللقاني : 

لم يكن من عمل ا حکومات في هذا العصر أن تہتم بالشعب» وتعمل على توفیر 
أسباب الرخاء له بإصلاح مرافق الحياة عنده» فهملت في عصرهم الأراضی؛ وإقامة 
الجسورء وحفر الترع والخلجان» وتطهير امحداول. ها أدى إلى تردي الحالة الزراعية في 
ذلك العصر". 


(۱) وهو مشهور الآن» ويعرف ب (رأس الرجاء الصالح). 

(۲) انظر: "بدائع الزهور في وقائع الدهور" لابن إياس (۱4۹/۳). 
(۲) انظر: "بدائع الزهور في وقائم الدهور" (۱۳۳/۳). 

.)۳۱-۳۰/۱( انظر: "الحركة القومية" للرانعي‎ )٤( 


المْصل الأول: في الکلام على عصر اللقاني - المبحث الثالث سس 


عصر الم لف من الناحیت العلمیت 
والکلام عليه من خلال أربعة محاور: 


١‏ - الحالة العلمية في مصر بين أوساط العوام فی عصر اللقاني. 
۲- الحالة العلمية في مصر بين أوساط العلماء فی عصر اللقاني. 
۳- الأسباب التي أدت إلى ضعف الحالة العلمية في عصر اللقاني. 
٤‏ - بعض العلماء الذين برزوا فى هذا العصر. 


المحورالاول: الحالة العلمية في مصر في أوساط العوام في عصر اللقاني. 

شاع الجهل في عصر اللقاني بين العامة» واستفحل آمره في الريف والحضر. 
وعششت السذاجة في رژوسهم فلم يصبح العلم هو همم الاک ولم تصبح مجالسة أهل 
العلم هي وكدهم الاعظم؛ كما كان الأمر من قبل". 

المحورالثاني: الحالة العلمية في مصر في أوساط العلماء في عصر اللقاني : 

كانت العلوم الشائعة في عصر اللقاني على صنفین: 

- علوم الفقه والتفسير والحديث ونحوهاء وكانوا یطلقون عليها اسم: (العلوم 


(۱) انظر: "تاريخ الجبرتي" (۳۰/۱). 





قضاء الوطر من نزهم النظر 
النقلیة). 
العقلیة). 

وكانت العلوم النقلية تحتل الکانة الأول من عنايتهم» وتتلوها في الرتبة العلوم 
العقلية. 


سم 


وكان الجامع الأزهر هو آهم معاهد العلم في هذا العصر وقد كان طلابه من رواد 
الکتاتیب التي تشبه مدارس التعلیم في وقتنا ا حاضرء وکان الطالب يصطفي لنفسه بين 
آعمدة الأزهر من شاء من شيو خه متدرجّا من السهل إلى الصعب. حتی تغزر مادته 
ويأنس في نفسه الکفاية للتدریس فیحلق حلقة ویمضی في تعلیم الطلاب". 

آما التأليف والتصانیف في هذا العصر فقد وصفت بالضعف العلمی؛ إذ كانت 
کتاباتبم تعوزها العناية بالعاني ویثقلها الاهتیام بالالفاظ وکانت تآليفهم تدور حول 
شرح التون والتعلیق على الشروح» مما يجوز لنا أن نسمي عصرهم ب(عصر الشروح 
وا حواشی)". 

ولا نقصد بطبيعة حال أن جرد كثرة الشروح في عصر من العصور تدل على 
ضعف ا حالة العلمية في هذا العصر مطلقاء وهل «فتح الباري» إلا شرحًا على (صحیح 
البخاری». وهل (الجموع) للنووی إلا شرحًا على «الهذب» وهل (الغنی» لابن قدامة 
إلا شرحاعی ا ختصر ال حخرقي) وغيرها الکثیر من الشروح التي كانت وبقیت إمامًا 


)۱( انظر: "تاريخ ا حبرتی'' (١//ا5؟) .)٠١7/5(‏ 
(۲) انظر: "آداب اللغة العربية" حورجي زیدان. 





الفصل الأول: في الكلام على عصر اللقاني - المبحث الثالث 


سس ری 


يؤتم به» وسراجًا یستنار به في أبوابها. 

نا القصود بالشروح هناء تلك الشروح التي وصفت بم تقدم من أنها تعوزها 
العناية بالعاني ويثقلها الاهتام بالألفاظ» فلا تعود على طالبيها بفائدةٍ كبيرة. 

ومن مظاهر الضعف الذي اعترى التأليف في ه ذا العصر كذلك: كثرة 
الختصرات. بل ومختصرات الختصرات. التي تخل كثيرًا بمقاصد الكتب المختصرة 
و تخرجها عن حد الانتفاع مهأ. 

أضف إلى ذلك تفشي علم المنطق في هذا العصر»ء وسريانه في أوساط العلماء» ذلك 
العلم الذي قال عنه شيخ الإسلام ابن تيمية «لا يحتاج إليه الذكي» ولا ينتفع به البلید»(» 
فلا يكاد يخلو كتابٌ في هذا العصر من التأثر بہذا العلم؛ الذي أصبحت معه كثيرٌ من 
التأليف جرد رموز وطلاسم تستعصی على مریدیها. 

المحورالتالت:الأسباب والعواسل التي أدت إلى ضعف الحالة العلمية في عصر 
اللقاني : 

تعود أسباب ضعف ال الة العلمية في عصر اللقاني إلى ما تقدم من تدهور الحالة 
السياسية على مستوى الدولة العثانية» ومن ثم على مستوى الأقاليم التابعة لحاء مع تردي 
الوضع الاقتصادي والاجتماعي في البلاد ما حاد بأبناء مصر عن السير في طريق العلم» 
فانشغلوا بتدبير شؤون حياتهم» والبحث عن قوت يومهم. 

ومن أهم العوامل التي أدت إلى ضعف الحالة العلمية في هذا العصر كذلك؛ فرض 
الدولة العثمانیة للغة التركية كلغة رسمية في مصرء فأصبحت اللغة التركية هي لغة 


(۱) "الرد عل المنطقيين" (صه ع). 


فضاء الوطر من نرهب النظر 





الحادثات والخاطبات الرسمية"» وَبَعُدَ هل مصر عن لغة الوحيين؛ اللغة العربية 
وقصرت اللغة التركية باصحامها عن تحصيل علوم الشرع» وأضحت اللغة التركية 
حجابا تحول بینهم وبين ذلك". ۱ 

اضف إلى ذلك مادعا إليه كثير من علاء هذا العصر من سد باب الاجتهاد 
والدعوة إلى التقلید الذموم» حتی قال اللقاني نفسه في "جوهرته" " في معرض کلامه 
على الأئمة الاربعة: 

فواجب تقليد حبر منهم 2 كذاحكى القوم بلفظ يفهم 

المحور الرابع: بعض العلماء الذين برزوا في هذا العصر: 

بالرغم من ضعف ال حالة العلمية في عصر اللقاني -ك| تقدم -. إلا أنه بطبيعة ا حال 
لم يخل هذا العصر من بعض العلیاء الذين تركوا آثارًا علمية واضحة» وخلفوا علا نافعاء 
فبرز ابن نجيم المصريء المتوفي سنة (۹۷۰ه)" مصنف " البحر الرائق على كنز الدقائق" 
في الفقه الحنفي» وبرز التقي محمد بن أحمد الفتوحي المتوفي سنة (۹۷۲ھ) © مصنف 


(۱) انظر: "كتاب ابن خلدون" (صلاه). 

(۲) وقد عقد ابن خلدون في مقدمته الشهيرة (ص"٤‏ 0) فصلا في «آن العجمة إذا سبقت إلى اللسان 
قصرت بصاحبها في تحصيل العلوم عن أهل اللسان العربي» وقد أتى فيه بكلام نفيس» فراجعه 
هناك. 

)٣(‏ "جوهرة التوحيد" (ص۱۸) مع شرح البيجوري. 

.)۳۹۸/۸( انظر: "شذرات الذهب"‎ )٤( 
.)۸۷ انظر: "ختصر طبقات الحنابلة" (ص‎ )٥( 


المْصل الأول: في الکلام على عصر اللقاني - الميحث الثالث سح 


"منتهی الارادات ' 2 الفقه الحنبلیء وابن حجر ا هھیتمی؛ اتوي سنة (۷۳٩ه)‏ 1 وله 
مصنفات كثيرة من آشهرها "تحفة الحتاج" في الفقه الشافعي؛ و حمد عبد الرژوف 
الناوي المتوفي سنة (۱۰۳۱ه)" وله مصنفات كثيرة من ا مھا " فيض القدیر بشرح 
الجامع الصغير ". ثم اللقاني كما سیظهر فيا يأتي من الکلام على سيرته ومصنفاته» والله 
اعلم. ۱ 


(۱) انظر: "النورالسافر" (ص ۱۸ ۲). 
(۲) انظر: "حلاصة الاثر " (1۱۲/۲). 


رف 
میں ای لج 
ھلم جن ازو نی 


WINN .TTIOSWAPFALT. 1 


رقم 
نیس 9ے میں یئ 
ھی دی کرو ےی 


CON‏ .241 2۲ ۱۸۷ ن دز ری یی ری 


المصل الثاني: 
في سيرة اللعاني الك اتیمص 


ونحله تلاثہ مياحث: 

83 البحث الأول: اسمه؛ ونسبه» ولقبه؛ وكنيته؛ ومذهبه. 
ا البحث الثاني: ولادته. 

3 البحث الثالث: صفاته الخلقية. 

3 الملبحث الرایع: آسرته. 

ا المبحث الخامس: وفاته. 

6 المبحث السادس: مراثيه. 


7 البحث السابع: ذكر من قد يشتبه به. 


رف 
یں لا یی لاجر 
(سکس دجن ازو ےی 


۲3۰۲۰7٦‏ 23 يكن ۲۳۔ ۷۱۸۷۷۸۷ہ۱ 


رق 
یں يري فی 
(سکس چن لازو یی 


]هت ہی 





الفصل الثاني: في سيرة اللقاني الذ اتيم - المبحث الأول 





اسم وئسبه ولقبه» وکنینه» ومد هبه 


هو: [براهیم بن إبراهيم بن حسن بن علي بن علي بن علي بن عبد القدوس بن محمد 
بن هارون» اللقانیء الصري» الالکی» برهان الدین» أبو الا مداد(), 
في بعضها"": [براهیم بن حسن. 

وأما نسبه «اللقاني»: فبفتح اللام وتشديدها؛ نسبة إلى (لقانة) قرية من قرى مصر" 
وقد ذکر المحبى أن له نسبة هو وقبيلته إلى الشرف ولكنه لا يظهره تواضعا منه. 

وأما لقبه ابرهان الدين» فقد اشتهر عند المتأخرين لمن اسمه إبراهيم*» ويقال: 


(۱) انظر: "خلاصة الأثر" (۰)0/۱ و" شجرة النور ال زكية " (۲۹۱)ء و النجوم العوالی" ۳/ 
«(o‏ و"ديوان الاسلام" (۷۷))ء و"هدية العارفین" (۰)۳۰/۱ و فهرس الفهارس" (۹۰/۱) 
و "معجم الژلفین" (۲/۱)» و "ایضاح الکنون" (۰)۲۷/۱ و" خطط التوفيقية فقی 2" (۹ /۲) 
و"الأعلام" (۰)۲۸/۱ و"معجم المطبوعات" .)١1595(‏ 

(۲) انظر: "فهرس الفهارس" ۰)٩۰/۱(‏ و "معجم المؤلفين" (۲/۱). 

(۳) وتقع في محافظة البحيرة» وتعرف بهذا الاسم إلى الآن. 

(4) كا اشتهر عندهم نور الدين لمن اسمه علي» وشمس الدين محمد وشرف الدين ليحيى: 


قضاء الوطر من نزهنّ النظر 





البررهان(. 

وأما كنيته «آبو الامداد» فقد زادت بعض الصادر إلى جانبها: آبا اسحاق"» ولعلهم 
مشوا في ذلك على ما هو شائع من تكنية من اسمه ابراهيم بأبي إسحاق» دون أن یقفوا 
على من کنی اللقاني بذلك. 


رد را ها ہ7 


= وشهاب الدین لأحمد.... وهکذا انظر: حاشية مقدمة "شرح البيجوري" على الجوهرة .)٩(‏ 
(۱) والألف واللام في البرهان عوض عن مضاف إليه آي: برهان الدین» وذلك مثل: الكمال بن 
مام لکمال الدین والسعد التفتازانق لسعد الدین» والعضد الإيجي لعضد الدین... وهکذا. 

(۲) انظر: "فهرس الفهارس " (۹۰/۱)ء و "معجم الولفین" (۲/۱)ء و "موسوعة آعلام الدولة 
العثانية" ١(‏ /ترحمة ۱). 


سک رر 





الفصل الثاني: في سيرة اللقاني الذانيي - المبحت الثاني 


ولادنه 


م آقف فيما بين يدي من مصادر على من ذکر السنة التي ولد فیها الامام اللقاني 
تحديدًا. 

إلا أن السّحيمي” قدذكرفي كتابه "لزید على إتحاف المريد شرح جوهرة 
التوحيد"” -وتابعه عليه الصاوي”- أن الامام اللقاني قد توفي عن نيف وسبعين سنة 
وقد كانت وفاة اللقانی -ک| سيأق - سنة 5١(‏ ١٠١ه).»‏ والنيف عند العرب من واحدة إلى 
ثلاث" فعلى هذا تكون ولادة الإمام اللقاني في حدود سنة (۹۷۰ھ) أو قبلها بسنة» أو 
سنتين» والله - تعالى - أعلم. 


(۱) هو: أحمد بن محمد بن علي الحسني السحيمي, فقيه مصري من أعيان الشافعية» وصلحائھم توفي 
سنة (۱۱۷۸ه) الا علام (۲:۳/۱). 

(۲) (ق۱۷/]-ب) کا في "حاشية شرح الصاوي على الجوهرة" (5 5). 

(۳) في "شرح جوهرة التوحید" .)٤٤(‏ 

(4) انظر: "لسان العرب" مادة: (نوف). 


دیب 
چھ ات 


مس ر 
سں اک سے 0 
ھی دجن (هزوی 


ی١۸‏ 
21-0 ج3 /ہ کت ١۲۔۱۷۸‏ 


جى ا ہے في 
وكيس دجن (لزوعسی 


CONT‏ اج ITH BV BF‏ ہی 


الشصل الثاني: في سيرة اللقاني الذ اتيت - المبحث الثالك سس 


صعانه الخلفيي 
وصف الامام اللقانی ك بانه كان قوي النفس» عظيم الهيبة» تخضع له الدولة» 
ویقبلون شفاعته. 
وعرف معا كذلك باہتمامه بوقته» فلا يكاد یمضیه إلا فیما ینفع. 
كما كان رن منقطعا عن التردد إلى واحد من الناس یصرف وقته في الدرس 


والافادت والتعلم والتعلیم!. 


(۱) انظر: "خلاصة الأثر" .)٦⁄١(‏ 


رف 
یں لا یی ری 
لے دج <یزوص ےی 


CON‏ ۲2 2 براحن ۲۱ ہمہ 


ير يم دی 
سکس دون (سوعی 


COT‏ لاك اوح مہہ ےد ين ۲۲۱ مہہ 


سک ہے 





المصل الثاني: قي سيرة اللماني الد اتيم - المبحث الرابع 


أسرته 

م تسعفنا المصادر بالكثير عن آباء الإمام اللقاني ان إلا أنه قد اشتهر جده 
الأكبر محمد بن هارون بتصوفه وقد ترجم له الشعراني في "طبقاته"» وأورد في ترجمته 
الكثير من ا خرافات والأباطيل التي لا تكاد تخلو منها ترجمة من تراجم کتابه. 

كا يظهر من خلال وصف ناسخ النسخة الأحمدية من كتاب " قضاء الوطر" لوالد 
اللقانی على صفحة العنوان ب " الشيخ"؛ أنه كان معروفا بالعلم والفضل. 

أما بالنسية لابنائه فقد اشتهر منهم: 

ابنه عبد السلام؛ ا متوق سنة(۷۸ ٠ھ)ء‏ وقد وصفه الحبی' با حافظ المتقن 
الفهامة شيخ المالكية» وبأنه كان إمامًا كبيرًا مدا باهرًا أصولياء إليه النهاية» وقد شرح 
"جوهرة التوحيد" التي صنفها آبوه بثلاثة شروح. 

وابنه خليل» المتوفى سنة ٤(‏ ۱۱۰ه)» وقد وصفه الرادي" بالامام العلامة الحدث 
المحقق الدقق الفقیه النحریر الأوحد الفنن. 


٤/۱) (۱)‏ ۱ 
(۲) في "خلاصة الأثر" (۸۰/۲). 
(۳) "سك الدرر" (۲۲۷/۱). 


اڑج 
چ گی 


رشعم 
میں لضي جلي 
لے دب ازو ںی 


۱۸۱۷۸۷۷ بيع ۰ بحر‎ 3۴31 conn 


ے 
7 
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سکس اجن (مزو ےی 


.۲۹۰.۲ ہج ييحت ۲۲۱ 


کک ری 





المصل الثاني: في سيرة اللماني الد اتيم - المبحث الخامس 


توي امام فان حا بعد حياة حافلة بالعلم والتعلیم + وهو راجم من ا جج 

وكان ذلك ليلة الأحد قبيل العشاء الأخيرة» ثالث شهر صفر» سئة إحدى وأربعين 
بعد الألف عن نيف وسبعين سنة. 

ويل إلى عقبة أيلة"» فدفن بِمَحَل عال جاور لآخر بساتينها التي ينزل الحاج بعد 
رجوعه خلفهاء على يمين الراجع تجاه البحر الملح. 


كم وص ود 


(۱) انظر: "خلاصة الأثر" (۱۹/۱)ء و "المزيد على إتحاف المريد" (ج۱/ق۱۷/- ب) و "شرح 
الصاوي على الجوهرة" (44). ۱ 

(۲) انظر: أيلة» بالفتح» مدينة على ساحل بحر القلزم -البحر الأحمر - ما يلي الشام» وقیل: هي آخر 
الحجاز وأول الشام» "معجم البلدان" (۳:۷/۱). 


ود 
چ ل 


رت ر 
عى لیے کی 
(سکس دن (هزوی- 


ہي 
CONT‏ ۔ ۲3۹۹ ف3 ۱۸۷ هن نر بي 


کے 


ر 
حر لا یی لیس[ یی 
(سکس این (مزوعسی 


۱ أج ار‎ CO 


سح خر 


الفصل الثاني: في سبرة اللماني الذ ائیۂ - المبحث السادس 





ما رئي به ۷ 


كان ا حافظ الکہبر آبو العباس أحمد الشری المالكى" قد توفي فی نفس السنة التی 
توفي فيها الا مام اللقانی: فقال ضه| الصطفی بن حب الدين الدمشقي” يرثيها: 
مضى المقري إثر اللقاني لاحقا إمامان ماللدھر بعدهما خلف 


فبدر الدجى أجرى على الخد دمعه فأثر ذلك الدمع مافيه من كلف 


۶ 


2 


1 


كر 
ا 
ہا 


, 
١ 


(۱) انظر: "خلاصة الأثر" (4/۱). 

(۲) هو: أحمد بن محمد بن أحمد بن يحيى بن عبد الرحمن بن أبي العيش» أبو العباس المقرئ» 
التلمساني الالکي "خلاصة الأثر" (۱۹۱/۱). 

(؟) هو: مصطفی بن أحمد بن منصور بن إبراهيم بن محمد سلامةء أبو الجود بن حب الدین 
الدمشقي» التونی سنة(۱۰۱ه)). "خلاصة الأثر"(4 /۳۷۱-۳۹۵). 


ای سا 
در 


تح 7 
یجس لاس یج ںی 
(سکس دی لازو ےی 


ANN :‏ 
۲٢۴۲ 7‏ ےے ۰۸۷ ن ۳۲۱ یہ 


قح 
یں ري اج ی 
سکس سس ارو یی 


WATE. حت‎ 


المصل الثاني: في سيرة اللقاني الد انیم - المبحث السابع جح 


ذکر بعض من قد يشتبه بالبرهان اللقاني 


لقد اشتهر هذه النسبة -اللقاني - عدة علاء في عصور قريبة من عصر البرهان 
اللقاني صاحب الترجمة» ما قد يدي إلى اشتباهه بهم» وآشهر هو لاء: 
- شمس الدین محمد بن حسن اللقاني» آبو عبد اللہ الصري» المالكي» آخذ عن 
الشیخ آهد زروق وغبره» وکان الناس یعکفون عليه ویتزاهون» وعم النفع به في 
الفتوی وغيرهاء وقد توفي سنة (۵ ٩۳‏ ه) (. 
- وآخوه ناصر الدین اللقانی المصريء كان فقيهًا مالكيًا أصوليًاء انتهت إليه رئاسة 
العلم بمصر بعد موت آخیه شمس الدين. وقد توفي سنة (۹۵۸ه). 
فعلى الطالع التدقيق في طبقه من نسب إلى هذه النسبة من العلماء والتوسع في 
تراجمهم للوقوف على حقيقة آمرهم. والله الموفق 


.)۲۷۱( انظر: "شجرة النور الزكية"‎ )١( 
انظر: "شجرة النور الزكية" (۰)۲۷۱ و"معجم المؤلفين" (١/۷٦۱))ء و' 'معجم المطبوعات‎ (۲ 
.)۱۱۲۹( العربیة والعربة"‎ 
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المصل الثالث: 
في سيرة اللقاني اٹعلمیہ 


وفيه آریعن مباحت: 
الممحث الأول: ألقابه العلمية ومکانته . 
2 المبحث الثاني: شیوخه. 
المبحث الثالث: تلامیده. 


لا البحث الرابع: مؤلفاته. 


رف 
یس وري ری 
"سے دين ازو یی 


COM‏ ۔ ٣۲۳ص‏ ۱۸۷ ۲۳۱۱ ۔ ہی 


ہیں کے تیجح 
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الفصل التالث: في سيرة اللقاني الذانيي - المبحث الأول 


آلقابه العلمييّ» ومكانته " 


تبوأ اللقاني تباي مكانة رفيعة بين علماء عصره» وأهل مصره» حتى كان إليه 
الرجع في المشكلات والفتاوى في وقته بالقاهرة» فكان قوله هو القول. وفتواه هي 
الفتوی. 

وقد صف ال ولّْب بأوصاف وألقاب؛ هي کالشهادات من أهل عصره 
وعصور تلته» على المكانة العلمية التي احتلها هذا الامام في زمانه» فمن ذلك: 

- الامام. 

- العلم. 

- العلامة. 

- خاتمة المحققين. 

- سيد الفقهاء. 

- سيد المتكلمين. 

- إمام الائمة. 


)۱( انظر: "خلاصة الأثر" (5/1)» و النجوم الع وا ی' (۵/۳ ۲ و''دیران الاسلام" (۷۷) 


و"فهرس الفهارس" (۹۰/۱). 


س قضاء الوطر من نزهت النظر 
- موضح الشکلات المدهمة. 
- عالم مصر. 
- إمام مصر. 
- کیا وصف لاف بسعة الإطلاع في علم الحديث» والدرايةء والتبحر فی الكلام. 


شیوخه 


تتلمذ اللقانی تجا على كثير من علیاء القرن العاشر والحادي عشر على السواء. 
حتی أفرد لنفسه مصنفا فیمن آد رکه من علماء القرن العاشر ذکر فيه الکثیر من 
مشایخه(» وهذا مسرد بمن وقفت علیهم من شیوخه: 

١‏ - آبو العباس أحمد بن عثمان الشرنوبي من آتباع الطريقة الشاذلیة0. 

وهو الذي آشار على الصنف بتصنیف "جوهرة التوحید" توفي سنة (٤۹۹ھ)‏ 0. 

۲- أحمد بن قاسم الشیخ العلامة شهاب الدین العبادي القاهري» الشافعي كان 
بارعا في العربية والبلاغة والتفسیر والکلام. 

له حاشية على "جمع الجوامع" تسمی ب: " الآيات البینات "» وحاشية على "شرح 


(۱) انظر: "خلاصة الأثر" (۷/۱). 

(۲) طريقة صوفية؛ تنسب إلى أي الحسن الشاذلي؛ يؤمن أصحابها بجملة الافکار والعتقدات 
الصوفية» ون كانت تختلف عنها في سلوك المريد» وطريقة تربيته» بالإضافة إلى اشتهارهم بالذكر 
الفرد (الله)ء أو مضمرًا (هو). "الموسوعة الميسرة" (۲۷۹/۱). 

(۳) انظر: "شجرة النور الزكية" (۲۸۱۲۸۰)ء و"'خلاصة الأثر" (۷/۱). 


فضاء الوطر من ۰۰ ال 2 





الورقات"» توفي سنة (۹۹6ه)۱. 

۳- أحمد البلقيني الوزيري كان من مشايخه في التصوف". 

٤‏ - أحمد النیاوی(. 

٥‏ سا م بن محمد عز الدين ابن محمد ناصر الدين ابن عز الدين ابن ناصر الدين ابن 
عز العرب أبو النجا السنهوري الصري ا مالکی؛ الإمام الکبیر المحدث» الحجة 
الست. خاتة ا حفاظ. 

وكان أجل آهل عصره من غير مدافع» وهو مفتي ا الکیةء له "تيسير الملك الجليل 
لجمع شروح وحواشي خليل" في تسعة جلدات: ول يكثر المصنف عن أحدٍ کم أكثر عنه» 
توفى سنة (١۱۰۱ھم)".‏ 

-٦‏ الشيخ طه المالكي“. 

۷- الشیخ عبد الكريم البرموني» له حاشية على مختصر خليل”. 

۸ علي بن غانم ا مقدمی؛ له رسالة " ردع الراغب عن صلاة الرغائب "» ورسالة 


(۱) انظر: "الكواكب السائرة" (۱/ ۷٦۲)ء‏ و "خلاصة الأثر" (۷/۱). 

(۲) انظر : "خلاصة الاثر" (۷/۱). 

(۳) انظر: "خلاصة الأثر" (۷/۱), 

)٤(‏ انظر: "حلاصة الاثر" (۰)۲۰/۲ و الیواقیت الثمینة" (۱۰۵/۱- ١١٠)ء‏ و"نيل الابتهاج" 
(۰)۱۲ و"الأعلام" (۰)۷۲/۳ و "معجم المؤلفين" (غ /۲۰۰). 

.)۷/۱( انظر : "خحلاصة الأثر"‎ )٥( 

.)۹۰/۱( " انظر: "خلاصة الأثر" (۷/۱)ء و "فهرس الفهارس‎ )٦( 


المصل الثالث: في سيرة اللقاني الذ اتيم - المبحث الثاني Tp‏ 
في الضاد» توفي سنة (١٤۱۰۰ھ)".‏ 

٩‏ - علي بن يحيى الملقب نور الدين الزيادي المصري الشافعي الإمام احجة» العلي 
الشأن» رئيس العلماء بمصرء توفي سنة (١۱۰۲ھ)".‏ 

۰ - عمر بن إبراهيم بن محمد الحنفي العروف بابن نجيم» سراج الدين» له "النهر 
الرائق بشرح كنز الدقائق "۰ و " إجابة السائل باختصار أنفع المسائل "7©. 

۱- محمد بن أحمد بن حمزة الملقب شمس الدين ابن شهاب الدين الرملي المنوفي 
المصريء الأنصاري الشهير بالشافعي الصغير. 

ذهب جماعة من العلاء إلى أنه جدد القرن العاشر ويلقب بأستاذ الأستاذين» وكان 
أحد أساطين العلیاء والأعلام النحارير» توفي سنة (5 ١١٠١ه)©.‏ 

۲ - محمد المعروف بابن الترجمان المصريء الأستاذ الكبير الورع الزاهد الناسك 
توفي سنة ٠٠٠١ ٤(‏ ه)©. 

۳ - محمد بن علي البكري الصديقي» المصريء الشافعي» توفي سنة (5 99ه)”. 


(۱) انظر: "كشف الظنون " (۰۸۱/۱ ۸۰ و"خلاصة الاثر" (۷/۱). 

(۲) انظر : ''خلاصۃ الاثر" (۷/۱). 

(۳) انظر: "خلاصة الائر ''(٢/٦٠٥۔۲۰۷)‏ و" إيضاح الکنون" (۲۰/۱). و "کشف الظنون" 
(١٥۱۱ء‏ ١٥٥۱))ء‏ و "معجم المؤلفين" (۲۷۱/۷). 

.)۷/۱( انظر: "خلاصة الأثر"‎ )٤( 

.)۱۰۳/۳( انظر: "خلاصة الأثر"‎ )٥( 

(5) انظر: "الکو كب السائرة" (۳۸۷/۱). 


فضاء الوطر من نرهن اللظر 





۶ - محمد بن محمد بن عبد ال رحمن البهنسی العقيلي الشافعي النقشبندي الخلوتي» 
له "'نزهة الأرواح". 

يلي الشيخ سالم السنهوري في كثرة تلقي المصنف عنه؛ لأنه كان يختم كل ثلاث 
سنين کتاب من أمهات ا حدیث في رجب وشعبان ورمضان ليلا وبارّاء توفي سنة 
(١1١٠٠ه)0,‏ 

۵ - محمد السنهوری(". 

٩‏ - محمد النحریری(". 

۷ - محمد اليمني القادري الشهير بغَقَيه كان شيخًا جليلاء مرشا نبیلا» عاماء 
فاضلاء بارعا (۱۰۰۵ه). 

۸- مجبی القراني المالكي» إمام الناس في الحديث تحريرًا وإتقانّاء شيخ رواق ابن 
معمر بالجامع الأزهر". 


لہا ایا ایا 


(۱) انظر : "خلاصهة الأثر" (۷/۱) و"الاعلام" .)٦٦/۷(‏ 
(۲) انظر : "خلاصة الأثر" (۷/۱). 

(۳) انظر الصدر السابق. 

(4) انظر الصدر السابق. 


المصل الثالث: في سيرة اللقاني الذ اتيت - المبحث الثالث 





سک ی 


تلاميده 

تبوأ اللقانی ان مكانة علمية عظيمة فاق بها علماء عصره» ما دفع كثير من طلاب 
العلم للرحيل اٍلیه» والجلوس بین يديه. والأخذ عنه» فكثر تلاميذه كثرة عظيمة» فكانوا 
لا حصون کثرة(» وم يكن أحد من علماء عصره أكثر تلامذة منه". 

وهذا مسر: بأسماء من وقفت عليهم من تلاميذه: 

١‏ - أحمد بن 'حمد الصري الملقب بالشهاب الدواخلي» إمام الفقهاء والمحدثين في 
عصره توفي سنة (۱۰۵۵ه)۱. 

۲ - أحمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن إبراهيم بن محمد بن علي المعروف بالعجمي 
الشافعي» كان من أجلاء علماء مصرء توفي سنة (85١٠١ه)‏ ©. 

۳- أحمد بن محمد بن أحمد المغربي الأصلء المعروف بالحمودي الطرابلسی» الالکي 


(۱) انظر: "خلاصة الاثر " (۷/۱). 
(۲) انظر الصدر السابق. 

(۳) انظر : "خلاصة الاثر " (۱۷۳/۱). 
)٤(‏ انظر : "خلاصة الأثر" (۱۷۸۰/۱). 


فضاء الوطر من ترهي ا لنظر 





كان من فضلاء زمانه» توفي سنة (۵۱۰۳۲). 

٤‏ - أحمد بن حمد المعروف بالزريابي الدمشقي» ا الکی؛ قاضی المالكية وفقيههم. 
تون سنة (١٥۱۰ھ)".‏ 

۵ - الشيخ آهد بن يحيى بن حسن بن ناصر الحمويء العروف بابن الوذن 
الشافعی. خطيب دمشق» أحد العلاء الر وساء النبللاء» توق سنة ٠ AV)‏ ١ه)‏ 0 

5 - أحمد بن يحيى بن یوسف بن أبي بكر بن أحمد بن آي بكر بن یوسف بن أحمد 
الحنبلى الكرمي» كان من العلاء العاملين» توفي سنة (۱۰۹۱ھ) ". 
القاضى الفقيه الأديب» الشافعی: توفي سنة (۱۰۹۷ه)٩.‏ 

۸- حسين بن ناصر بن حسن بن محمد بن ناصر بن شهاب الدين الأشقر العقيلي 
الحنفي الحموي» كان عانًا فهامّاء جامعًا لأنواع الفنون» توفي سنة ١٤(‏ ١٠١ه)‏ ". 

4- حسين الن‌اوي". 


(۱) انظر: "خلاصة الأثر" (۲۹۶/۱). 

(۲) انظر: "خلاصة الأثر" (۳۱۰/۱). 

(۲) انظر: "خلاصة الأثر" (۳۱۷/۱). 

)٤(‏ انظر المصدر السابق. 

() انظر: "خلاصة الأثر" .)۱۱٦/٢(‏ 

.)۱۳۰/۲( انظر: "خلاصة الأثر"‎ )٦( 

(۷) انظر: "خلاصة الأثر" (۷/۱) ترحمة اللقاني. 


کت رو 


العصل الثا لث: في سيرة اللقاني الد اتيب - المبحث الثالث 





۰- حسین الخفاجي". 

۱- خليل بن إبراهيم اللقاني» ابن المصنف - وقد تقدم -. 

۲ - سلیان بن أحمد الأشبولي". 

۳- سليمان الرداني» روى عن اللقانی بالاجازة". 

۶ - عبد الباقي بن عبد الباقي بن عبد القادر بن عبد الباقي بن إبراهيم بن عمر بن 
حمد آبو الواهب الحنبلي البعلي الازهري» الدمشقي» الحدث المقرئ, الشهير بابن 
البد ثم بابن فقيه رفصة توفي سنة (۱۰۷۱ھ) ". 

۵ - عبد السلام بن إبراهيم اللقاني» ابن المصنف -وقد تقدم-. 

۲ - عبد القادر بن أحمد بن يحيى بن محمد بن إسماعيل بن شعبان» العروف بابن 
الغصين الغزي» الشافعي» توفي سنة (۰۸۷ ١ه)0©.‏ 

۷ - عبد القادر بن مصطفی الصفوري الأصل الدمشقي الشافعي» اتفق آهل 
عصره على جلالته وعظم شأنه وورعه ودينه وصیانته» كان فقيهًا مفسرًا مدا آصولیّه 
توفي سنة (۱۰۸۱ه)0. 


(۱) انظر: "خلاصة الأثر" (۷/۱) ترجة اللقاني. 

(۲) انظر: "سلك الدرر"(۸۳/۳) نی ترجمة عبد الله بن أسعد الإسكداري. 

(۳) انظر: "فهرس الفهارس" (۱۳۱/۱). 

.)۲۸۳/۲( انظر: "مشيخة أبي الواهب الحنبلي" (ص-۲)» و "خلاصة الأثر"‎ )٤( 
.)٩۲/۲( " انظر : "حلاصة الاثر‎ )٥( 

.)۱۱۲/۲( انظر : "خلاصة الأثر"‎ )٦( 


فضاء الوطر من نره النظر 





۸- عبد الله بن سعید بن عبد الله بن آي بكر باقشیر المكي. ا ملقب بأستاذ 
الأستاذین» توفي سنة (٦۱۰۱۷ھ)".‏ 

4- عثان بن أحمد ابن القاضی العلامة تقي الدين محمد بن أحمد بن عبد العزيز بن 
علي بن إبراهيم بن رشد القاهري الحنبلي» الشهير بابن النجار؛ توفي سنة (۱۰۱6ه)". 

۰- علي بن إبراهيم الخياط الرشيديء الشافعي» الشيخ الإمام المحجة. توفي سنة 
(۱۰۹6ه)". 

۱ - علي بن أبي بكر بن علي بن نور الدین بن أبي بكر بن أحمد بن عبد الرهن بن 
محمد العروف با ال المصريء الإمام الحجة, توفي سنة (۱۰۷۲ھ) ". 

۲- علاء الدين علي بن علي» أبو الضیاء نور الدين الشبراملسي» الشافعي» خاتمة 
المحققين» توفي سنة (۱۰۸۷ه)٩,‏ 

- عمر بن عمر الزهري الدفري الحنفي» هو الامام العام العلامة الجليل 
العارف النبيلء التونی سنة (1/9١٠١ه)‏ 0, 

1 - محمد بن أحمد بن محمد بن حسين بن سليمان» المعروف بالأسطواني» الدمشقي 


(۱) انظر: "خلاصة الاثر " (۳/۳). 
(۲) انظر: ''خلاصة الاثر" (۱۸۲/۲). 
(۳) انظر : "حلاصة الاثر" (۱۲۸/۳). 
)٤(‏ انظر الصدر السابق. 

.)۱۷/۳( " انظر : "خلاصة الاثر‎ )٥( 
.)۲۲۰/۳( " انظر: "خحلاصة الاثر‎ )٦( 


القصل الثالث: في سيرة اللقاني الذاتيي - المبحث الثالث 





کک کے 


الحنفي» الفقيه الواعظ توفي سنة (۱۰۷۲ه)۱. 

-٥‏ محمد بن تاج الدين بن محمد القدمی الأصل الرملي المولد والمنشأء الحنفي» 
مفتي الرملة, المتوفي سنة (۱۰۹۷ھ)". 

.©" محمد بن داود بن سلیمان العناني» توفي سنة (۱۰۹۸ه)‎ -٦ 

۷۔ محمد بن صالح بن محمد بن أحمد أبو الفتح شمس الدين الدجاني القدسی» 
الشافعي» کان من العلماء الراسخين في العلم توفي سنة (۱۰۱۷۱ھ) ©. 

۸- محمد بن عبد الخالق المنزلاوي» الشافعي» الامام العلامة» توفي سنة 
(85١٠1ه)0.‏ 

۹- محمد بن عبد الله ا خراشی المالكي» الإمام الفقیه المتفق على فضله وحسن 
سبرته» توفي سنة (۱۱۰۱ھ)". 

- محمد بن عتيق الحمصي الشافعي» نزيل مصرهء الشیخ الفاضل» كان قوي 
الذكاء والفطنة توفي سنة (۱۰۸۸ھ)". 


(۱) انظر: "خلاصة الاثر" (۰)۳۳۹/۳ و"'مشيخة أبي المواهب الحنبلي" (ص۸). 
(۲) انظر: "حلاصة الأثر" .)٤١١⁄/١(‏ 

(۳) انظر: "عجائب الاثار " (۵۳/۱). 

(4) انظر: "خحلاصة الاثر " (1۷۵/۳). 

)٥( ۰‏ انظر: "خلاصة الاثر" (4۸۷/۱). 

.)۵۳/۱( " انظر: "سلك الدرر" (۰)۱۰۲/۲ و" عجائب الاثار‎ )٦( 

(۷) انظر: "خلاصة الاثر "(45۸/۲). 


۱- محمد بن علاء الدین آبو عبد الله شمس الدین البابلی القاهري الأزهري. 
الشافعی الحافظ الر حلة. 

آحد الاعلام في الحديث والفقه» وهو أحفظ آهل عصره تون الحديث» وآعرفهم 
بجرحها ورجاما و صحیحها وسقيمهاء توفي سنة (۱۰۷۷ه) (. 

۲۔ محمد بن قاسم بن اس‌اعیل البقري» المفرئ. الشافعي. الصوی؛ الشناوي. 
توفي سنة (۱۱۱۱ه). 

۳- محمد بن محمد بن موسی بن علاء الدین» آبو الیس اللقب كمال الدین 
العسیل القدسی. كان عانًا محدثا» حافظًا لکتاب ال توفي سنة (۱۰۸۷ھ) 0. 
الدين الدمشقی. كان من آجلاء الفضلاء توفي سنة (۱۰۹۰ه) . 

0- مصطفی بن قاسم بن عبد الکریم بن قاسم» ابن محيى الدین الحلبي. 
الشافعی» ويعرف بدرویش» توفي سنة (۱۰۸۰ھ) .٥‏ 


5- منصور بن علي السطوحي. العالم العامل. والفاضل المشهور بالعيادة 


قضاء الوطر من نزهتّ النظر 





(۱) انظر: خلاصة الأثر" (٤/۳۹)ء‏ و"مشيخة أي المواهب الحنبلي" (ص۹). 

(۲) انظر: "عجائب الآثار" (۵1/۱). 

(۳) انظر : "خلاصة الآثر" (۲۰۲/۶). 

.)۳۱۵/ ٤( " انظر: "حلاصة الاثر‎ )٤( 

/۱( " انظر: "خلاصة الأثر" (۰)۳۸۷/6 و "سلافة العصر في حاسن الشعراء یکل مصر‎ )٥( 
.))48 


الفصل الثالث: في سيرة اللقاني الذ این - المبحث الثالث 





سح > 
والعرفان توفي سنة (١٦٦۱۰ھ).‏ 

۷۔ يس الخمصي. 

۸- يحيى بن أبي سعود بن يحيى» ابن الشيخ العلامة بدر الدين الشهاوي المصري» 
الإمام العلامة الفقيه المفيد» توفي سنة (۱۰۵۳ه)". 

۹۔ يوسف بن أحمد الطهوائي المالكي» كان من أكابر علماء القاهرة في الفقه 
والحدیث والکلام» توفي بعد سنة ٠55(‏ ۱ھ) , 

۰ - یوسف القره باغي؛ نسبة لقره باغ من قری همذان» آحد آکابر العلماء 
المحققين» توفي سنة (١٦۱۰ھ)‏ ۹. 

۱ - یوسف الفیشی. 


(۱) انظر : "خلاصة الائر'' ٤(‏ /6۲۳). 
(۲) انظر: "خلاصة الأثر" (۷/۱). 
(۲) انظر : "خلاصة الاثر" (557/5). 
)٤(‏ انظر: "خلاصة الأثر ۳( /۵۱۸). 
)٥(‏ انظر : "خلاصة الأثر "(/۵۱۰). 
)٦(‏ انظر : "خلاصة الأثر" (۷/۱). 
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العصل الثا لث: في سيرة اللعاني ال اتيم - الميحث الرابع 


مو‌لمانه 


لقد كثرت مصنفات اللقاني تار نی شتى الفنون والعلوم؛ ما یدل على سعة 
اطلاعه وتبحره وقوة إدراكه وغکنه. 

وقد آوردت في هذا البحث كل ما وقفت عليه ها نسب إلى اللقاني تیان من 
تآليف؛ سواء كانت مطبوعة -وهي قليلة-» أو خطوطة -وهي كثيرة-» أو مفقودة. 

مع التنبيه على أماكن وجود مؤلفاته المخطوطة -فیا وقفت عليه -» وبيان مواضعها 
في دور الخطوطات الإسلامية المتناثرة في شتی أنحاء العا م؛ لتسهيل الوقوف عليهاء 
ومن ثم المشاركة في نشر تراثه خاب 

وقد استفدت كثيرًا في هذا من " موسوعة أعلام الدولة العثانية "» وهي موسوعة 
مطبوعة باللغة التركية» ترجمت بعض مواضعها إلى اللغة العربية» ومنها الموضع الذي 
بخص ترجمة اللقاني تيء وهي أول ترجمة في الموسوعة. ظ 

فإليك مسرد بمؤلفاته: 

١‏ - "الأقوال الجلية في شرح التحفة المرسلة"". 


(۱) انظر: "موسوعة أعلام الدولة العشانية " ترجمة (۱) رقم (۱). 


۰ کت6 6ژھجچت سح ۱-۰ کڪ قضاء الوطر من نرهن النظر 

و التحفة الرسلة" هذه رسالة محمد بن فضل الله البرهانبوري ال هندي الصونی 
المتوفي سنة (۱۰۲۹ه)( واسمها بت‌امها: "التحفة المرسلة إلى النبى 2 وکان 
اليرهانبوري هذا من کبار القائلین بوحدة الوجود» بل خصص رسالته هذه التي فرغ 
من تألیفها سنة (۹۹۹ھ) هذه المسألة» ونصر تها» والاستدلال علیها. 

والکتاب له نسخة خطية في المكتبة الظاهرية. 

-٦‏ "البدور اللوامع من حدور جمع الجوامع"©. 

وكتاب "جع الجوامع" في آصول الفقه للسبكي مطبوعء مشهور متداول» كثرت 
عليه الشروح والحواشي. 


(۱) انظر تر هته والكلام على كتابه في "خلاصة الأثر" (۰)۱۱۰/۶و"ایضاح المكنون" (۲۰۷/۱ 
۵۲ ) و"الأعلام" (/۳۳۱). 

(۲) وحدة الوجود: مذهب فلسفي صوفي یوحد بين الله والعالم» ولا يقر إلا بموجود واحد هو اللہ 
وکل ما عداه آعراض وتعینات له الوسوعة الیسرة (۱۹6۵/۲)» وقد صور شيخ الاسلام ابن 
تيمية مذهبهم بقوله: ایقولون إن وجود الخلوق هو وجود ا خالق؛ لا یثبتون موجودین خلق 
أحدهما الآخرء بل یقولون: الخالق هو الخلوق والخلوق هو الخالق» ویقولون: إن وجود الاصنام 
هو وجود الله وأن عباد الأصنام ما عبدوا شيئًا إلا الله». "جموع الفتاوی" (۳۹۶/۲ - ۳۱۵). 
وانظر في عرض مذهبهم ورده: " جموع الفتاوی" (۱۷۱/۲ - ۰۱۷۲ ۳۹6 - ۳۱۵ و"العبودیة" 
(66)» و الاستقامة" (۱۹۱/۲))ء و"تنبيه الغبي". و "تحذیر العباد من أهل العناد ببدعة الاتحاد" 
وأكثر الأخيرّين في الرد علیهم. 

(۳) انظر : "خلاصة الأثر" (۷/۱)ء و"هدية العارفين" .)۱٦/١(‏ 





سک ی 


۳- "مجة المحافل وأجمل الوسائل بالتعريف برواة الش‌ائل '''۷. 

- عرف فيه بر جال كتاب "الشمائل المحمدية" للإمام الترمذي امن فقال في 
آوله: «فهذا تعليق لطيف وهيكل شريف أتعرض فيه للتعريف برواة الشمائل» رجاء أن 
يكون لي عند الله بواسطة خدمته تل من أجل الوسائل”. 

- وبين منهجه في التراجم بقوله: «اقتصرت فيه على أدنى مايحصل به التعریف» 
أعجلني فيه قصد الاختصار للتخفيف)7. 

0 اللقانی بالا ختصار هنا - والله أعلم - الاختصار النسبي؛ | أذ أن المطالع 

جم الرواة في كتابه هذا؛ يجد أنه قد أطال في ترا - جم الرواة مقارنة بصنيع الحافظ ابن 

سیر " -مثلات آما عند المقارنة بکتاب مثل "تهذیب الكمال" للمزي» فيصح 
حينئذ وصف تراجم کتابه هذا بأنها ختصرة اقتصر فيها على آدنی ما حصل به التعریف 
للراوي؛ کہا عبر هو بنفسه. 

ثم بين اش سبب تأليفه لهذا الکتاب؛ فقال: 

اولو كنت آعلم آننی سبقت إلى هذا الکتاب ما تطفلت على موائد الکمال؛ 
واللبات», 

فبین أن سبب تصدیه للتصنیف في تراجم رواة کتاب "الشمائل" أنه لا یعلم من 


الفصل الثالث: في سيرة اللقاني الذاتييّ - المبحث الرابع 





(۱) انظر: "حلاصة الأثر" (۰)7/۱ و" هدية العارفن" (١/٦۱)ء‏ و "الاعلام" (۲۸/۱). 
(۲) انظر: "بهجة الحافل " (۱/۱). 

(۳) انظر الصدر السابق. 

)٤(‏ انظر الصدر السایق. 





سبقه إلى التصنیف فیه. 

ویظهر أن الامام اللقاني را إنما آراد أنه لا یعلم من سبقه إلى إفراد تراجم رواة 
"الشمائل" في کتاب؛ لا من سبقه إلى ترجمتهم, فقد ترجمهم الامام الزي التوفي سنة 
(۷4۲ه) ضمن کتابه "تهذیب الکمال "» ورمز إلى تراجمهم بالرمز (تم) ( کما تعرض 
لترجتهم كذلك علي القاري ال هرويء المتوفي سنة (5١١٠ه)‏ في شرحه على الشمائل 
المسمى: " جمع الوسائل في شرح الشمائل". 

ثم نص اللقاني عرش على تسمية الکتاب فقال: «وسمیته: '' ببجة المحافل في 
التعريف برواة الشہائل '۷۷۱, 

ثم ساق إسناده بكتاب " الش‌ائل إلى الامام الترمذي "رنه ثم ترجم للترمذي 
ترجمة متوسطة". 

وم يقتصر اللقاني تان بالترجمة لرواة الکتاب» بل أورد كثيرًا من الفوائد الحديثية 
في ثنايا الكتاب» مثل: كلامه على شروط الائمة الخمسة في كتبهم*» وكلامه على حكم 
حديث الراوي المختلط من ناحية القبول والرد". 


قضاء الوطر من نزهة النظر 


(۱) انظر: "تهذیب الکال" (ص٦).‏ 
(۲) "مپجة الحافل " (۱/۲). 

(۳) ''ہجة الحافل" (۲ /ب). 

)٤(‏ "مبجة الحافل " (+ /أ- ب). 
)٥(‏ "مبجة المحافل" (4 /ب). 
(٦)''بہجة‏ المحافل" (4 /ب). 


سس ےل 


كا تعرض تیا لبیان درجة بعض الأحاديث من حيث الصحة والضعف. بل 
وتعرض لبیان زیادات الرواة التي حكم علیها أهل العلم بالشذوذ. 

آما منهجه في تراجم الرواق والذي هو القصود الأول من کتابه هذا: 

فیب داح بذكر اسم الراوي و کنیته ولقبه ونسبه وغير ذلك مما يتعين به 
الراوي مع ضبط ما حتاج إلى ضبط من ذلك با حروف ثم یذکر بعض شیوخ الراوي» 
ثم بعض تلامیده» ثم یذکر بعض ما قيل في هذا الراوي من جرح وتعدیل» ثم ید کر سنة 


وفاة الراوي إن و جد. 





الفصل الثالت: في سبرة اللقاني الد اتيم - المیحث الرابع 


وهذا آنموذح من تراجه: 

«قوله -أي: الترمذی- حميد: هو حميد بن أبي حيد الطويل» آبو عبيدة البصری 
مولى طلحة... روى عن أنس» والحسن» وعکرمت وثابت البنانٍ» وغيرهم. 

وعنه جماعة منھم: شعبة وا مدان والسفيانان» وابن علیف ويحيى القطان. وخلق. 

وثّقه ابن معين» وآبو حاتم» وقال مؤمل بن إسماعیل: عامة ما يروي هید عن أنس 
سمعه من تابت. 

وقال الفلاس: مات سنة ثلاث وأربعين ومائة وهو ابن مس وسبعین سنة». 

وهذا الکتاب له نسخ خطية في": 

(دار الكتب المصرية)» برقم (1۲۱). 


(۱) "مهجة المحافل" (۹/ب). 
(۲) "بهجة المحافل" ٩(‏ /بء ٠١‏ /]). 


(۳)"موسوعة آعلام الدولة العث‌انية " ترمة (۱) رقم (۲). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





(مكتبة بلدية الاسکندریة)» برقم (۸٣۳/د)‏ تقع في (۱۹۱) ورقة» کتبت في القرن 

(مكتبة بر لین)» برقم (۹۹۰۹)ء تقع في (۱۵۸) ورقة» کتبت في عام (۹۸ ۱ ۱م). 

(مكتبة باریس)» برقم (۲۰۹۲)» تقع في (۱۲۲) ورقة» کتب في عام ۶4٩(‏ ۱۰ه). 

(المكتبة الأزهرية)» برقم ( ۰) مصطلح, تقع في (۱۲۳) ورقة کتبت في عام 
(55 ١٠ه)ء‏ وهذه النسخة هی التی قمت بالعزو عليها هنا. 

٤‏ - "تحفة ذرية على أسهلول» بأسانيد جوامع أحاديث الرسول"©, 

قال صاحب "فهرس الفهارس": «وذرية عل آبہلول المذكور بأفريقية» أكبرهم 
سيدي محمد الذي قال فيه ابن أبي على في کتابه "منجنیق الصخور": ما في وقتنا هذا من 
يقتدى به إلا أربعة» اثنان بالغرب: عبد الرحمن بن علي.. وسيدي رضوان بفاسء واثنان 
بالشرق: سيدي محمد البنوفري بمصی وسيدي محمد بن علي آبہلول بأفريقية). اه. 

ول أقف على من تكلم على موضوع هذا الکتاب. إلا أن الذي يظهر من خلال 
العنوان؛ أن اللقاني جر قصد بهذا الكتاب جمع أسانيد ذرية علي أببلول هذا إلى جوامع 
حديث النبى 85 كالكتب الستة والمسانيد» وغيرها. 

ولعله حص ذرية علي آبهلول بهذا لعلو إسنادهم -مثلات أو لاعتقاد الصوفية 
فیهم؛ کما يظهر من کلام ابن أبي حلي والله -تعالى - أعلم. 


(۱) انظر: ''خلاصۃ الانر" 0:۱۲ و"إيضاح الکنون" (۱/ )۲٢۷‏ وقد تصحفت كلمة «ذریة» 
فيه إلى «درية» بالدال اما و "هدية العارفین" )۱٦/١(‏ ووقعت فيه «الدریةا» و "فهرس 


الفهارس " (۲۸۵/۱). 


سک ہا 
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- "تعلیق الفوائد على شرح العقائد للسعد". 

آما کتاب "العقائد" فهو لاي حفص عمر بن محمد بن أحمد بن إسماعيل النسفي 
السمرقندي» المتوني سنة (۵۳۷ه)۰" وضعه في العقيدة الماتريدية» ويعرف بالعقائد 
النسفية. 

وشارحه هو سعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني» المتوفي سنة (۷۹۳) 0 وکتاب 
''العقائد'' وشرحه مطبوع مشهور متداول. 

ومن أطرف ما وصف به كتاب "العقائد النسفية" هذا ما قاله فيه الأستاذ الشمس 
السلفي الأفغاني في كتابه الحافل "الماتريدية وموقفهم من الاسےاء والصفات": 
(''والعقائد النسفية" كاسمها؛ نسفت العقيدة السلفية!). 

أما تعليق اللقاني على "شرح العقائد " فقد وصفه المحبي بأنه لم يكمل”. 

7 - "تعليقه على المواهب اللدنية والنح المحمدية"0. 


(۱) انظر: "خلاصة الأثر" (۷/۱)ء و"ديوان الإسلام" (۷۷/۱)ء و"هدية العارفین'' .)۱٦/٦١(‏ 
(۲) انظر ترجمته في: " الجواهر الضیة" (۰)۷۳/۱ و "تاج التراجم" .)٤۷(‏ و"كشف الظنون" (۲/ 
ه١١).‏ 

(۲) انظر ترجته فی: "الدرر الكامنة" (۰)۳6۰/4 و"أنباء الغمر" (۳۷۸/۲)ء و"شذرات الذهب" 
۲۰/7( و "البدر الطالع" (۲۳۰۳/۲). 

.)۲۸۰/۱( )٤( 

.)۷/۱( "خلاصة الأثر"‎ )٥( 

.)۳( انظر: "موسوعة آعلام الدولة العشانية" ترجمة (۱) رقم‎ )٦( 


فضاء الوطر من تزه النظر 


وكتاب " الواهب اللدنية ۲ هذا ألفه أحمد بن محمد المصري القسطلانی ا متونی سنة 
(۹۲۳ھ) شارح البخاري» وموضوعه: السيرة النبوية - على صاحبها أفضل الصلاة 
وأزكى التسلیم- وهو مطبوع. 

قال صاحب " کشف الظنون"«وهو کتاب جلیل القدر كثير النفع لیس له نظير في 





بأيه). 
وقد اتهم السیوطی القسطلاني بسرقة هذا الکتاب من تصانیفه في قصة ذكرها 
صاحب 'الے٭ ۰ ارم 


وتعليقة اللقانی هذه على المواهب اللدنية منها نسخة في: 

مکتبة الأوقاف العامة ببغداد برقم (۲۷۹۳) وتقع في (۲۱۰) ورقة". 
۷ "تفسير القر آن". 

- " توضیح ألفاظ المقدمة الآجرومية"0 ي النحو. 


(۱) انظر: "هدية العارفين" ١(‏ /5/)» و"إيضاح المكنون" (۰)۰۳/۲ و"كشف الظنون" (۲/ 
٦7ء‏ و"معجم المطبوعات" (۱۵۱۲/۲) إلا أنه وقع في أكثر الصادر باسم "المواهب اللدنية 
بالمنح الحمدية" بالبای ووقع في "الاعلام" (۲۳۲/۱) "المواهب اللدنية في المنح المحمدية". 

.)۱۸۹۸۰/۲( )۲( 

(۳) الصدر السایق. ۱ 

(4) انظر: "موسوعة آعلام الدولة العشانية ‏ ترجمة (۱) رقم (۳). 

.)۱٦/١( انظر : "هدية العارفن"‎ )٥( 

(5) انظر: "خلاصة الآثر" (1/۱) و "معجم الولفین" (۲/۱)ء و" هدية العارفین" .)۱٦/١(‏ 


و"المقدمة الا جرومية" مقدمة ختصرة في النحو وضعها آبو عبد الله محمد بن محمد 
بن داود الصنهاجی( العروف بابن آجروم» وهي مشهورة متداولة تدرس في آکشر 
الجامعات والعاهد العلمیة على مستوی العال. 
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وتوضیح اللقاني له نسخ خطية في كل من: 

- (خزانة جامع الزیتونة) بتونس, برقم (٤٤٢٦)ء‏ تقع في (۲۲۷) ورقة. 

- ونسخة آخری» برقم (۰)4۲۰تقع في (۲۵۰) ورقة. 

- (مكتبة الحرم النبوي)» برقم (۰)۱/4۱0 تقع في )۲٦٦٢(‏ ورقة کتبت عام 
(۱۰۵۱ه). 

- (دار الکتب الوطنیة) بتونس» برقم (۷۳۷)» تقع في (۲۰6) ورقة. 

- (الکتبة الظاهریة) بدمشقء برقم (۳۸۸۲) مجموع )۱4۹٩(‏ من ورقة ٤٤(‏ - 
۷۵ 

۹۔ جوهرة التوحید : 

وهي منظومة تتکون من )١55(‏ بيتاء وضعها في العقيدة الأشعرية في ليلة 
واحدة(» انتشرت وراجت وذاع آمرها في عصره» وفي عصور تلته» إلى عصرنا هذا 
فكثرت علیها الشروح وا حواشی"» وآصبحت تدرس في آکثر الجامعات والعاهد 
والمراكز التي تتبنی العقيدة الأشعرية. 


(۱) انظر ترجته في "بغية الوعاة" (۲۳۸/۱ - ۲۳۹). 
(۲) انظر : "خلاصة الأثر" (5/5). 
(۳) انظر: مقدمة البزم على تحقيقه لشرح الصاوي على "الجوهرة" (ص۲۲- ۲). 


جک نضاء الوطر من تزه النظر 


وسيأتي الکلام في نقض بعض مواضع " جوهرة التوحید" في أثناء الکلام على 
عقيدة اللقانی. 

وقد شرح اللقاني جوهرته هذه بثلائة شروح هي: 

۰- "عمدة الرید " وهو شر حهالكبيرة على "احوهرة" وقد آلفه سنة 
(۱۹ ۱۰ ه)(؛. 

: (أمانة خزينة سي)» برقم (۱/۸۹۲)» تقع في (۲۲۱) ورقة نسخت عام 
(۱۱۲۲ه). 

- ونسخة آخری برقم (۰)۲/۹۸۷ تقع في (۵۷۰) ورقة» نسخت عام 
(۱۱۲۳ھ). 

- (مكتبة إزمير صلی)» برقم (1۱۳۰۱) تقع في (۲۹۲) ورقة» نسخت عام 
(85١1ه).‏ 

- (مكتبة حاجي سليم آغا)» الجزء الأول برقم (۱۲۳)»یقع في )۲٦٢(‏ ورقة 
والجزء الثاني برقم (4 57)» يقع في (۳۱۹) ورقة. 

- (دار الكتب الوطنية) بتونس الجمزء الأول برقم (۰)۵۲۰۸ يقع في (۲۷۳) 
ورقة» نسخت عام (۱۲۷۰ ه)» والجزء الثاني برقم (0۲۰۹)» يقع في (۲۸۳). 

- ونسخة أخرىء الجزء الأول برقم (0۲۱۰)» يقع في (۲۷۲) ورقة والجزء الثاني 
برقم »)0711١(‏ بقع في (57 ”07 نسخت عام (51 ١٠ه).‏ 


(۱) انظر: "حلاصة الاثر " (۷/۱). 


سک جر 


- ونسخة ٹثالشة یوجد منها الجزء الأول فقط برقم (۰)۳۲۱ یقع في (۲۲۱) 
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ورقة". 
۱- "تلخیص التجريد"» وهو شر حه المتوسط عليهاء وقد ألفه سنة (۰۳۵ هال 
إلا أنه لم جرره". ۱ 


۲- "هداية المريد"» وهو شر حه المختصر عليها. 

قال ني أوله مبینا سبب تأليفه: «أفضل العلوم علم دين الله وشرائعه.. وقد 
وضعت فيه منظومتي المسماة ب " جوهرة التوحيد " وشرحتها قبل هذا شرحين جليلين؛ 
آحدهما: "عمدة المريد" وثانیھما "تلخيص التجرید" ثم أدركتني رحمة الضعفاء فثنى 
عنان القلم إليهم حب الإسعاف» حين طلب مني جماعة من الاخوان وجلة من الخلان 
شر حا ها لا يكون قاصرًا عن إفادة القاصرین» خاليًا عن الإسهاب والإطناب؛ وعم| 
يصعب فهمه من الإيجاز على المبتدئين وغير المارسين» ليعم نفعه العباد» ويتفرغ له 
العباد» ويتعاطاه الحضري والباد. 

ثم نص على تسميته فقال“: مسميًا له: "هداية المريد لجوهرة التوحيد". 

وقد جاء شر حه مختصرًا ک| وعد. اقتصر فيه على التنبيه على معاني المفردات. 


(۱) انظر: "موسوعة أعلام الدولة العثانية" ترجم (۱) رقم (۱۲). 
(۲) المصدر السابق (ص۲ ۲). 

(۲) انظر : "خلاصة الاثر " (۷/۱). 

.)1/۱( "هداية الرید"‎ )٤( 

)٥(‏ "هداية امريد" (۱ /ب). 


ت رح ججج كشا ع الوطر من نرهن النظر 


والتعلیقات الختصرة على الأبيات» مع الاهتیام بالتذییل بالتنبیهات» والتتات فے| یتصل 
بالبیت المشروح. 

وهذا الشرح یوجد منه نسخ خطية في کل من": 

3 (مكتبة الا وقاف العامة ببغداد)» برقم (1۸۲۲)» تقع في )٦٤(‏ ورقة. 

ونسخة أخرى برقم (۰)۲/۱۳۷۸۸ تقع في (۲۷) ورقة؛ نسخت عام (١۱۱۲ھ).‏ 

وثالثة» برقم (01/7) تقع في )۱٦١(‏ ورقة نسخت عام (6 ۱۱۳ه). 

- (المكتبة العباسية) بالبصرة» برقم (715//)» تقع في (۲۷۰) صفحة نسخت عام 
(۱۰۹۲ه). 

- (مكتبة إزمير لي)» برقم (۰)۳/41۸ تقع في )۲٥۹(‏ ورقة. 

(مکتبة حاجي سلیم آغا)؛ برقم (1705)» تقع في )۲4٩(‏ ورقة. 

- (مکتبة جامعة الریاض)؛ برقم (۰)۱۱۹۱ تقع في (۲۳۰) ورقة» نسخت عام 
(۱۱۲۳ه). 

3 (مکتبة محمود الثاني)» برقم (۱۱۷۰))ء تقع في (۲۸۰) ورقة» نسخت عام 
٩(‏ ۱۲ه). 

3 (مکتبة عموجة زادہ)ء برقم (۰)۳۱۱ تقع في (۰)۲۲۳ نسخت عام (۱۰۳۰ه). 

3 (الخزانة التيمورية)» برقم (579)» تقع في (۳۳۹) ورقة» نسخت عام 
(۱۱۲۵۹ه), 

- (جامعة الکویت) برقم (۲/۵۷۰(۰)۵۷۰). 


(۱) انظر: "موسوعة آعلام الدولة العث‌انية " ترجمة (۱) رقم (۱۷). 





سک ری 


3 (دار الکتب الوطنیة) بتونسء برقم (۵۹۲۱)ء تقع في (۱۳۲) ورقة. 
: ونسخة أخرى برقم ٠74(‏ 5). تقع في (۲۹۸) ورقت نسخت عام (١۱۱۱ھ).‏ 
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- وثالثة» برقم (٤٤٥٥)ء‏ تقع في (۲۱۱) ورقة» نسخت عام (۱۱۱۸ه). 

: ورابعة» برقم ))٤۱٥۲(‏ تقع في )۲٤۹(‏ ورقةء نسخت عام (۱۱۰۳ھ). 

۳ و خحامسة یوجد منها الجزء الثالث برقم (٤۷١٦)ء‏ يقع فی (۳۰۲) ورقة. 

- ۲-۱۳" حاشية على ختصر خلیل "(). 
(۷٦۷م) ٣‏ وكتأبه هذا مختصرٌ في فروع المالكيةق اشتهر صیته وذاع بين ا مالکیة؛ فکثرت 
عليه الشروح وا حواشی"ء وهو مطبوع متداول کیا طبعت كثيرٌ من الشروح والحواشي 
التى وضعت علیه. 

6 - "حقائق عقيدة أب عبد الله السنونسی ". 

والسنومی هو: آبو عبد الله محمد بن يوسف بن عمر بن شعيب الحسني» المتوفي سنة 
)۵ ۹م ٣ء‏ مصنف كتاب "أم البراهين" 2 العقيدة الأشعرية العروف بالعقيدة 


(۱) انظر: "خلاصة الأثر" (۷/۱)ء و"الأعلام" (۲۸/۱) و "معجم الولفین" (۲/۱)ء و" هدية 
العارفین" .)۱٦/١(‏ 

(۲) انظر: "الدرر الکامنة " (۰)۲۱6/۱ و"الاعلام" (۳۱۵/۲). 

(۳) انظر: "کشف الظنون" (۱۱۳۸/۲).و " هدية العارفین" (۱۸۵/۱). 

(4) انظر: "موسوعة آعلام الدولة العثانية " ترجمة(۱) رقم (0). 

.)۱٥١/۷( انظر ترجته في: "هدية العارفین" (۰)1۱/۲ و"الاعلام" للزرکلي‎ )٥( 


السنوسية". 

6- خلاصة التعريف بدقائق شرح التصريف”. 

أما كتاب التصريف فهو لعز الدين أبي المعالي» أو أبي الفضائل إبراهيم بن 
عبد الوهاب الزنجاني» المعروف بالعزيء المتوفي بعد سنة (0٥٦ه)0.‏ 

أما شارحه فهو: سعد الدين التفتازاني» شارح "العقائد النسفیة" وقد تقدمت 


قضاء الوطر من تزھت التظر 





ترهته. 

وقد طبع کتاب شرح تصریف العزي للسعد في مطبعة مصطفی البابي الحلبي عام 
(۱۳ه). 

آما ""حلاصة التعریف" للقاني؛ فقد آفاد الحبي بأنه لم یکمل". 

والکتاب له نسخ خطیة في": 

- (التحف العراقی) برقم ( 4٤ء‏ تقعفي (۱۹۸) صفحة کتبت عام 
(۱۱۸۰ه). 


(۱) انظر في نقض ما تضمنته "السنوسیة" من آباطیل: "الدرر السنية في الأجوبة النجدیة" ( / 
۹۔ ۲۱). 

(۲) انظر: "خلاصة الاثر" (۰)۷/۱ و" هدية العارفین" .)۱٦/١(‏ 

(۳) انظر ترجته في: "بغية الوعاة" (ص۳۱۸ء ۰)4۳۰ و "کشف الظنون" (۰)۱۱۳۹/۲ و "الاعلام" 
( /۱۷۹). 

.)۷/۱( "خلاصة الأثر"‎ )٤( 

.)٦( انظر: "موسوعة أعلام الدولة العثمانية" ترجمة (۱) رقم‎ )٥( 





سک لے 


: ونسخة أخرى برقم »)۱۸۷١(‏ تقع في )۱٦۸(‏ صحفة 
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ِ- ونسخة ثالثة» برقم (۰)۳۳۱۰ تقع في (۱۳۸) صفحة. 

- ونسخة في (المدرسة الرضوانية) بالملوصلء برقم (۱/۹۹/۱۸ - مجامع)» کتبت ‏ 
عام (١٦۱۱ھ).‏ 

-٦‏ "السراج الوهاج بشرح قصة الاسراء والعراج". 

وموضوع الکتاب ظاهر من عنوانه. 

ومنه نسخة ئی: 

(دار الکتب المصرية)» برقم (057)) تقع من ورقة )۲٦٦ - ۲٤٢(‏ کتب عام 
(۱۱۲۰ه)(. 

۷ - الصارم البارق في الرد على السرهندي اثارق ق (. 

والسر هندى هذا الظاهر أنه أحمد الفاروقي الحنفي الصوفی( كان من النتسبین إلى 
الطريقة النقشبندیة من فرق الصوفية» والتی تتتسب إلى خواجة بہاء الدین محمد بن 
محمد البخاري» المتوفي سنة (۷۹۱ھ)“ وهي طريقة مليئة باخرافات والبدع -کساثر 
طرق الصوفیة- وکان له آتباع ومریدون. 


.)۸( انظر: "موسوعة أعلام الدولة العثانیة" ترجة (۱) رقم‎ )١( 

(۲) انظر: "موسوعة أعلام الدو لة العثمانیة'' ترجمة (۱) رقم (۷). 

(۳) انظر: "آبجد العلوم" (۳۹۷/۱)ء و" معجم الطبوعات" (۰۱۳۰۵/۲ ۱6۸۱). 
)٤(‏ انظر في الکلام على نشأتهم ومقالاتهم وانتشارهم: النقشبندية لعبد ال ر من دمشقیة. 
(۵) انظر: "هدية العارفن ۱۷۳/۲(۲). 





وکان السرهندی هذا من القائلین بو حدة الو جود وبالشهود. 

وله کتاب اسمه: "المقالات"» وضعه في التصوف. وقد آورد بعض مقالاته 
بعض متأخري التصوفة وهو حسین الدوسري في کتابه "الرجمة امابطة في حقیق 
الرابطة". وهي رسالة بالفارسية ثم ترجمت إلى التركية» قال في آوضا: «هذه درر 
مکنونات منيفة برزت من آصداف عبارات الکتوبات الشريفة للإمام الربانی.. أحمد 
السرهندي الفاروقي النقشبندي... ». إلم٥.‏ 

۸۔ "عقد اجان في مسائل الضیان في الفقه .٩"‏ 

موضوعه ظاهر من عنوانه. 

۹- "قضاء الوطر من نزهة النظر في توضیح نخبة الفکر في مصطلح آهل الاثر ". 

وهو الذي بين يديك» وسیأق تفصیل الکلام عليه في مبحث مستقل. 

۰- " کشف الكروب بملاحات الحبيب والتوسل بالحبوب ". 


فضاء الوطر من نرهب النظر 


(۱) انظر ؛ "آپجدالعلوم" (۳۹۷/۱). 

والشهود عند غلاة الصوفية هي: الرتبة الأخيرة من مراتب الفناء عندهم» وتعني: الفناء عن شهود 
وجود السوي» بحیث بری أن وجود ا خلاق هو وجود الخلوق» قال شيخ الاسلام ابن تيمية: 
"فهذا هو قول اللاحدة أهل الوحدة". "مجموع الفتاوی" (8/۲ ۰۳ ۳۷۰/. 

(؟) انظر:''سلك الدرر" (۳۹۷/۱). ۱ 

(۳) انظر: "معجم الطبوعات" (۱۸۱/۲). 

. (ع) انظر: "خلاصة الأثر" (۰)0/۱ و"هدية العارفین" .)۱٦/١(‏ 

.)۱٦/١( انظر : "خلاصة الاثر " (۹-۸/۱)ء و" هدية العارفین"‎ )٥( 





سک رد 


وهي قصيدة في التصوف يأتي الکلام علیها وعلی أبياتها في مبحث عقيدة اللقاني. 

-١‏ " مجموعة الفتاوی في الفقه ا مالکی''. 

منه نسخة خطیة ی(۱: 

(مکتبة جعفر ولي)» برقم (۰)۳۸4 تقع في )۹٦(‏ ورقة» کتبت عام (۱۱۲۳ه). 

۲- "منار آصول الفتوی وقواعد الافتاء بالأولى"0. 

۳- "نثر المآثر فیمن آدرکته من القرن العاشر ". 

وهو جزء في مشيخته أطال فيه بتعدادهم" إلا أنه لم یکمل٩.‏ 

وقد تقدم ذكر بعض شيوخه الذين أوردهم في هذا الكتاب. 

''نصیحة الإخوان باجتناب الدخان <. 

وسبب تألیف هذه الرسالة -فیما يظهرء والله أعلم - أن اللقاني تاش قد عاصر 
الوقت الذي ظهر فيه شرب الدخان فی مصرء وکان ذلك تحديدًا في عصر حضر باشا 
الذي تولى الباشوية ما بين عامی (5١١٠ه‏ - ۱۰۱۰ ه) . 


العصل الثالث: في سيرة اللقاني الد انیس - المیحث الرابع 


(۱) انظر: "موسوعة أعلام الدولة العشانية " ترجمة (۱) رقم .)١5(‏ 

(۲) انظر : '"خلاصة الاثر" (1/۱) و" هدية العارفین" .)۱٦/١(‏ 

(۳) انظر: ''خلاصۃ الأثر" (۷/۱) و"إيضاح الکنون" (؟575/5))» و "هدية العارفین" :)۱٦/١(‏ 
و"فهرس الفهارس" (۱۳۰/۱) وقد وقع اسمه في المصدرين الأخيرين: "نشر المآثر" بالشين. 

.)۷/۱( انظر: '“خلاصة الأثر"‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: المصدر السابق. 

.)۱٦/١( انظر: "خلاصة الآثر" (۷/۱) و"هدية العارفين"‎ )٦( 

(۷) انظر: "تاريخ مصر" (۸۳/۳). 


جج جج فضاء الوطر من ترش اللظر 


والکتاب منه نسخ خطية في كل من": 
- (مدرسة الحجيات) بالوصل برقم (۱۰۲/۲۲ /4). 
- و(مکتبة قيصري راشد أفندي)» برقم (۲/۱۳۳4) من ورقة (۸] - 57). 


(۱) انظر: "موسوعة آعلام الدولة العشانية " ترجمة (۱) رقم (۱). 


المصل الرایع 
في عفيدة اللفاني 
وتحدة خمسی میاحت. 


تا البیحث الاول: 2 بيان عقيدة اللقانی اجمالا. 


3 البحث الثانی: 2 الكلام على الذهب الأشعري وتوغله 2 


المطلب الاول: نشأة الذهب الأشعري. 

المطلب الثاني: تطور المذهب الأشعري. 

المطلب الثالث: أسباب انتشار المذهب الأشعري في العالم الاسلامي. 
المطلب الرابع: تاريخ انتشار المذهب الأشعري في مصر. 

لمطلب الخامس: المذهب الأشعري في مصر في ظل الدولة العثمانية. 
البحث الثالث: 2 الكلام على العقيدة الصوفية وتوغلها 2 


مصر ب عصر اللقاني. 
وتحته أربعة مطالب: 


المطلب الأول: نشأة التصوف وتطوره إلى عصر اللقانی. 
المطلب الثانی: نشأة التصوف الجماعى في مصر. 
المطلب الثالت: مظاهر التصوف فی مصر في عصر الدولة العث‌انية. 


المطلب الرابع: العوامل التي آدت إلى انتشار التصوف في مصر. 


ٹٹا البحث الرابع: 4 الکلام على الامتزاج التاريخي بين 
العقيدة الأشعرية والعقيدة الصوفية. 


البحث الخامس: 2 الكلام على الانحرافات العقدية عند 
اللقاني. 

وتحته مطلبان: 

المطلب الاول: أهم العوامل التي أدت إلى انحرافات اللقاني العقدية. 


المطلب الثاني: أهم مظاهر الانحرافات العقدية عند اللقاني. 





کک ری 


الفصل الرابع: في عقيدة اللقاني - المبحث الأول 


بیان عقيدة اللقاني تا اجمالا 


اعتنق اللقانی وين -على جلالته في العلم - عقائد باطلة» تمثلت في امتزاج عقیدته 
بالتصوف والتمشعر» حتی كان لا يذكر إلا بہماء ولا تذکران إلا به. 

الا أن تبني العقيدة الصوفية والعقيدة الا شعرية في عصر اللقاني لم يكن ظاهرة 
فردیڈء بل كان ظاهرة اجتماعية استفحلت في الجتمع المصريء وف العا الاسلامي كله 
-آنذاك -. 

لذا كان من الخطأ؛ ونحن نتكلم على عقيدة اللقان لان أن نفصله عن جتمعه 
ذلك الجتمع الذي لم يكن اللقاني إلا مثالا لأكثر أفراده» يعتقد ما اعتقدوه ويتبنى ما 
تبنوه» وينتصر لما انتصر وا له. 

لأجل ذلك كله بدأت في هذا الباب بالتعريف بالعقيدة الأشعرية» والكلام على 
نشأتها وتطورهاء وأسباب انتشارها في العام الإسلامي کله وفي مصر -بلد اللقاني- 
على وجه الخصوص وموقف مصر من العقيدة الأشعرية في ظل الدولة العثانية وفي 

ثم ثنيت بالكلام على العقيدة الصوفية والكلام على نشأتها وتطورهاء والكلام على 
موقف مصر من العقيدة الصوفية في ظل الدولة العثانية. 

والكلام على مظاهر التصوف. وعوامل انتشاره في مصرء في عصر اللقاني اه ٠‏ 





ثم عقدت فصلا بينت فيه الامتزاج التاريخي بين العقيدة الصوفية والعقيدة 
الأشعرية على مر العصور إلى العصر الذي عاش فيه اللقاني والأعصر التي تلته. 

ومن َم انتقلت إلى الكلام على اللقاني تا بوجه المخنصوصء الذي لم يكن -ک| 
تقدم - إلا مثالا لحالةٍ عامة من الانحراف العقدي سادت واستفحلت في ذلك العصر. 

فتکلمت على أهم العوامل الشخصية التي أدت إلى انحرافه العقدي» وعلى أهم 
مظاهر الانحرافات العقدية عنده رن 


فضاء الوطر من نرهی النظر 


۹ 


, 
1 





سک و 


المصل الرایع: في عفيدة اللعاني - المبحث الثاني 


الكلام على المذهب الأشعري 
ونوغله في مصر في عصر اللقاني 
المطلب الأول 
نشأة المذهب الأشعري 


ینتسب الا شاعرة إلى آي الحسن الاشعری(» ا متوفی سنة ٤(‏ 7ه ) ٥‏ هذا بالنظر 
إلى التسمية. 
آما بالنسبة لمضمون عقيدتهم وحقيقة مذهبهم؛ الذي تيز به الأشاعرة عن غيرهم: 


(۱) وهي نسبة باطلة باعتبار مآله وآخر عمره» فالأشعري تان قد ثبت رجوعه إلى مذهب السلف 
في آخر عمره في بغداد. 

وقد أفاض فضيلة الشيخ عبد الرحمن المحمود نی بیان ذلك في كتابه الحافل "موقف ابن تيمية من 
الأشاعرة" (۰۹-۳۷۷/۱) 

۲( انظر ترجمته في: "تاريخ بغداد" (۰)۳۲/۱۱ و''تبین كذب المفتري" (ص ۱۳۲-۱۰۳ 
و "النتظم" (/۰)۳۳۲ و "الکامل" (۰)۳۲۹/۸ و "وفیات الاعیان" (۰)۲۸6/۳ و "سیر أعلام 
النبلاء" (۱۵ /۰)۸۵ وغيرها كثير. 


فهنا لا ترتبط النشأة بأبي الحسن الاشعري بل ترتبط بابن كلاسب" ومدرسته 
الکلابیة. 

وقد آرجع الشیخ عبد الرهن الحمود ني کتابه الحافل "موقف ابن تيمية من 
الأشاعرة" نسبة الذهب الاشعري إلى أبي الحسن الأشعري دون ابن كلاب للأمور 
التالية: 

(١‏ آن آبا ا حسن الاشعري نا لى یکن صورة طبق الأصل لابن كلاب 
ومدرسته؛ بل خالفهم في بعض أصوطم. 

۲) أن ابن كلاب جاء في وقت محنة أهل السنة من جانب العتزلت وقد برز فیها إمام 
السنة أحمد بن حنبل» آما آبو ا حسن الأشعري فجاء بعد هدوء العاصفة» ورکون الناس 
إلى مذهب آهل السنة هو الغالب السیطر لذلك لما قام الاشعري في الرد على العتزلة 
كانت الأوضاع مهيئة لاشتهاره» وتبني مجموعة من الاعلام لمذهبه. 

۳) كشرة مؤلفات الأشعري» ورسائله» التي زادت على ثلاثائة کتاب: والتي 
اشتهرت في الآفاق. 


فضاء الوطر من تزهي النظر 





)٤‏ دور تلاميذ الأشعري» ومن جاء بعدهم في ترسيخ نسبة المذهب إليه في 
دروسهم و کتبهم. 


(۱) هو: عبد الله بن سعيد بن كلاب القطان البصري آبو محمد المتوفي بعد سنة (۲۰ه). انظر: 
"السیر" (۱۷2/۱۱) و"الطبقات الكبرى" للسبکی (۲۹۹/۲). 
(۲) انظر تفاصیل ذلك فی "موقف ابن تيمية من الاشاعرة" (۳۷/۱؛ - .)4٩۳‏ 


(5) "موقف ابن تيمية من الأشاعرة" ٦۹٥/۱(‏ - ۹۷ 4) باختصار وتصرف. 





سڪ ری 


العصل الرابع: في عقيدة اللعاني - المبحث الثاني 


مر الذهب الا شعري بتطورات كثيرة» ومراحل عدیدة» وم يكن هذا التطور نی 
الذهب الأشعري في جزئية من ا حزثیات: أو مسألة من السائل» بل كان تطورًا في 
الأصول والناهج. 

وقد كان العامل الرئیسی في آکثر هذه التطورات هو تبني بعض رموز هذا الذهب 
لبعض الا صول الخالفة لمن سبقه کعبد القاهر البغدادي. المنوفي سنة (۹ ۲ ه) "2 
والذي قال بتأويل الصفات الخبرية " مخالمًا بذلك من تقدمه من الأشاعرة» وکالقشیری 
الدونی سنة (10 6 ه) "۰ الذي آدخل التصوف في الذهب. وكالجويني ال متوفی سنة 
(14174ه)" وال ذي خطا بالذهب خطوات نحو الاعتزال والتأصيل الكلامي. 
وكالرازي المتوفي س نة ( 1۰ هم الذي مَرّحَ المذهب بالأصول الفلسفية والكلامية. 


(۱) انظر: ترجته فی: "وفیات الأعيان" (۲۰۳/۳). و "سبر أعلام النبلاء" (۵۷۲/۱۷). 

(۲) وذلك في کتابه "أصول الدین" (ص۹ ۱۱۰-۱۰). 

(۳) انظرترجته في: "تاريخ بغداد" (۸۳/۱۱)» و"تبيين کذب الفتري" (ص۲۷۱). 

)٤( ۱‏ انظر ترجته في: "تبيين کذب الفتری" (ص۲۷۸)ء و النتظم" (۰)۱۸/۹ و سیر آعلام النبلاء" 
(۸/۱۸٦٦)ء‏ وغیرها كثير» وقد آفردت له عدة تراجم مع دراسات عن حیاته ومنهجه. 

(۵) انظر ترجته في: "الکامل " لابن الأثير (۲۸۸/۱۲)ء و "وفیات الاعیان" (4 /۸ ۰)۲ و "سبر 


آعلام النبلاء" (۵۰۰/۲۰)؛ وغيرها كثير. 


فضاء الوطر من ترهس النظر 





وقد فصل هذا كله فضيلة الشیخ عبد ال رحمن بن صالح الحمود في کتابه ا حافل 
''موقف ابن تيمية من الاشاعرة "" والأمر آکر من أن يؤتى بخلاصته في هذه العجالة؛ 
فلیراجع هنالك. 


المطلب الثالث 
آسباب انتشار المذهب الأشعري في العالم الاسلامي 


تتلخص آهم العوامل والأسباب التي آدت إلى انتشار الذهب الاشعري في العالم 
الاسلامی في النقاط التالية: 

۱) كثرة ا حق الذي یقولونه» وظهور الآثارة النبوية عندهم". 

؟) ضعف الاثارة النبوية الدافعة هذه الشبهات. والوضحة لسبیل المدى عند 
اتباعهم". ۱ 

۳ العجز والتفریط الواقع في المنتسبين إلى السنة وا لحديث» فتارة یروون ما لا 
یعلمون صحته وتارة یکونون كالأميين الذین لا یعلمون الکتاب إلا أماني» ویعرضون 
عن بیان دلالة الکتاب والسنة على حقائق الأمور". 


.)۱۹۲-۵۰۹/۲( )۱( 

)۲ انظر: "جموع الفتاوی" (۳۳/۱۲). 
(۲) انظر : الصدر السایق. 

(4) انظر: الصدر السابق. 





کک جیا 


)٤‏ آفول نجم العتزلة مع ظهور الذهب الاشعري کخصم لمذهبهم”. 

٥‏ نشأة الذهب في حاضرة الخلافة العباسية» ولا شك أن آنظار الناس في شتی 
الأقطار تتجه في الخالب إلى دار الخلافة» ففیها الفقهاء والحدئون والقرژون كما أنہا من 
أهم البلدان التي يرحل إليها العلماء لیسمعوا الروایات أو يحدثوا فیها بمروياتهم» فلا 
نشأ المذهب الأشعري في بغداد وهي على هذه الحالة كثر المتلقون هذا الذهب. الناقلون 
له إلى كل مکان. 

)٦‏ تبني بعض الأمراء والوزراء لمذهب الأشاعرة واحتضان رجاهم له» ومن أبرز 


المصل اٹرابع: في عفيدة اللقاني - المبحث الثاني 


هؤلاء: 

أ- الوزير نظام اللك"» الذي تولى الوزارة لسلاطين السلاجقة من سنة ٥٥٤(‏ - 
06 ه) 0 

ب- المهدي بن تومرت. المتوفي سنة (5 7 0ه) ©. 

ے۔ نور الدین محمود بن زنکي» المتونی سنة (٥٦۵ھ)‏ . 


ہ۱۹ 


(۱) انظر: "علم الکلام: الاشاعرة" (ص1۸)ء و "موقف ابن تيمية من الاشاعرة" (4۹۹/۲). 

(۲) انظر: "علم الکلام: الاشاعرة" (۲۸)ء و" موقف ابن تيمية من الأشاعرة" (4۹۹/۲). 

(۳) اسمه الحسن بن علي بن إسحاق بن العباس الطوسي» آبو علي» قتل سنة (۵۸۵ه). "النتظم" 
)٦۸-٦٦/۹(‏ و "طبقات السبک ی" )4 ۰۳۲۸-۳۰۹۸ 

)4( انظر جهوده في نشر الذهب في: "النتظم " (۰)16/۹ و''طبقات السبكي" .)۳۱٦/ ٤(‏ 

.)۳٥۸/۲( انظر جهوده في نشر الذهب في: "الخطط " للمقريزي‎ )٥( 

)۲ انظر جهوده في نشر الذهب في: " التاریخ السیاسی والفكري" (ص-۲۱۱). 


چ فضاء الوطر من نره النظر 


د- صلاح الدين الایوبي". 

۷) اعتناق كثير من العلماء والفقهاء والمحدثين للعقيدة الأشعرية كالباقلاني» وابن 
فورك والبيهقي» وال سفرائینی» والشيرازي. والجويني» والغزالي والرازي» والعز ابن 
عبد السلام وغيرهم» من نصروا مذهب الاشاعرة» وناظروا علیه وجادلوا فيه 
واستدلواله في مصنفات لا تکاد حصر (. 

۸ تبني كثير من دور العلم والجامعات عقيدة ومذهب الاشاعرة» ومن آهمها 
الجامع الأزهر» مع ما له من مکانة علمية في العالم الاسلامي". 


المطلب الرابع 


آرخ القريزي -رحمه الله تعالى - انتشار العقيدة الأشعرية في مصر بتولي اللك 
الناصر صلاح الدین یوسف بن آیوب بن شادي ديار مصر» «فقد كان هو وقاضیه 
صدر الدین عبد الملك بن عیسی بن درباس الارانی على هذا الذهب. قد نشاعلیه منذ 
کانا في خدمة السلطان العادل نور الدين حمود بن زنكي بدمشق. 


(۱) انظر جهوده في نشر المذهب في المبحث الاتي. 
(۲) انظر: "الخطط" (۳۵۸/۲). 
(۳) انظر: "موقف ابن تيمية" (007/57). 


.)۳۵۸/۲( "الخنطط" للمقريزي‎ )٤( 


سس ری 


وحفظ صلاح الدین في صباه عقيدة آلفها له قطب الدین آبو ا معالی مسعود بن محمد 
ابن مسعود النیسابوری» وصار محفظها صغار آولاده» فلذلك عقدوا الخناصر وشدوا 
البنان على الذهب الأشعري» وحلوا في آیام موالیهم كافة الناس على التزامه فتمادی 
ا لجال على ذلك جیع أيام الملوك من بني آیوب». 





المصل الرابع: في عقيدة اللقاني - المبحث الثاني 


المطلب الخامس 
المذهب الأشعري فی مصر فى ظل الدولة العثمانية 


لقد استمر تبني الدولة للعقيدة الأشعرية في زمن ال ماليك» كما كان عليه الأمر في 
أسلافهم الأيوبيين» ثم وره من بعدهم السلاطين العش‌انیون» وبقي المذهب الأشعري 
فی زمانهم في قوة وانتشار وذيوع» «حتی نسي غيره من المذاهب وجُهل» حتى لم يبق ما 
يخالفه. إلا أن يكون مذهب الحنابلة أتباع الإمام أبي عبد الله أحمد بن حنبل خلت فإنهم 
كانوا على ما كان عليه السلف لا یرون تأويل ما ورد من الصفات». 


bd 


پا 


)۱( انظر: الصدر السابق» و سيرة صلاح الدین " لابن شداد (ص ۰/۷ و"طبقات السبكي" )۷/ 
۹۷). 
(۷) " المخطط" للمقريزی .)۳٥۸/۲(‏ 


رفن 
یں لاہ چیب ری 
(سکس ین ازو ےی 


WNN 1 ج3 ہے ني‎ ۲۲۳۰۰۴۰ CONN 


رق _ 
جر ا ہے خی 
ہے جن بے 


عت کے ہے ای ين 


سح 4 





المّصل الرایع: في عقيدة اللقاني - المبحث الثالث 


الكلام على العقيد ة الصوفیم 
إلى عصر اللقاني 


إذا تتبعنا کتب التاریخ التي کتبت عن نشأة الفرق في الإسلام؛ فسنجد بأن آول 
بوادر ظهور التصوف وبروزه - کظاهرة معروفة بهذا الاسم وضا تعاليم خاصه مها 
ومدرسة وتلامیذ تربیهم تربية خاصة تختلف عن طريقة أهل السنة في تربية الأجيال 
السلمة- كان في القرن الثاني امجری!. 

إلا أن التصوف في هذا القرن ‏ یتجاوز کونه صورة من صور ا حیاۃ الدينية لا یأخذ 
بها إلا الأفراد. ولا يأخذها عن هؤلاء الافراد إلا خاصة أصحابهم. 

كا أن التصوف في هذه الفترة كان متوقّا عند حدود الزهد الذي يصل -أحيانًا- 
إلى حد الوساوس. والبعد عن الدنياء والانحراف في السلوك والعبادة على وجه يخالف 
ما كان عليه الصدر الأول ولكنه كان يغلب على أكثرهم الاستقامة في العقيدة» والإكثار 


)۱( انظر : "مقدمة ابن خلدون" (ص۰)1۱۷ و جموع الفتاوی" (۷-۵/۱۱). 


قضاء الوطر من نزهي اللظ 





من دعاوی التزام السنة ونہج السلف". 

وني القرن الثالث والرابع الحجريين اختلفت صورة التصوف اختلافا كبيرًا عن 
سابقتها؛ حيث جاوز التصوف في هذا العصر حدود الزهد والجاهدة إلى غاية بعيدة ألا 
وهي فناء الانسان في نفسه واتحاده پربه» وغیرها من الاعتقادات الفلسفية الوثنية» ومن 
أهم آعلام هذه الرحلة: ۱ 

۱- آبو الیزید البسطامی ا متونی سنة (771ه)» والذي كان ظهوره سببًا في 
انحراف وتطور الأفكار الصوفية تطورًا خطيرًا؛ لأنه آدخل في التصوف فکرة الفناء 
ووحدة الو جود". 

۲- الحلاج» المتوفى سنة (۳۰۹ه) * والذي نادی بمذهب الحلول» وبظهور 
الحلاج بلغ التصوف غایته وذروته في الانحراف من حيث العقيدة؛ لانه استطاع أن 
یظهر معتقده في الحلول على الملا فأفتى علماء عصره بکفره وقتله فقتل في آخر سنة 
(۳۰۹ه) ۱ ولکن طریقته ذاعت واشتهرت وتول نشرها کبار الصوفية من بعده. 

وی هذين القرنین بدأ التصوفة ینظمون آنفسهم في جاعات وفرق ها طرقها 


(۱) انظر: "مظاهر الانحرافات العقدية عند الصوفیة" (۱/۱ .)٦٤-‏ 

(۲) واسمه: طیفور بن عیسی بن سروشان» وکان جده سروشان هذا مجوسيًا فأسلم."طبقات 
الصوفية" للسلمي (ص1۳). 

(۳) انظر: "في التصوف الاسلامي وتارگخه" (ص ۲۲ ۲). 

(4) واسمه: الحسين بن منصور» صوفی فیلسوف. ترجته في "سير أعلام النبلاء" (۳۱6/۱4). 
(۵) انظر : الصدر السابق. 


سک روا 





المصل الرایع: في عقيدة اللعاني - المبحث الثالث 


الخاصة وشیوخها وسالکوها ومریدوها. 

ثم انتشرت الصوفية في القرن الخامس انتشاژا واسمًاء كما انتشرت تبعًا لذلك 
اوانق"»والاربطة »وال زوایا"» التي يختلون بها في أنحاء العا الإسلامي على امتداد 
رقعة الخلافة الإسلامية الواسعة". 

وني القرن السادس والسابع والثامن بلغت الفتنة الصوفية أقصاهاء وأنشأوا فرقا 
خاصة للدراويش"» وظهر الجاذیب» وبنیت القباب على القبور في كل ناحية» وذلك 
بقيام الدولة الفاطمية في مصر وبسط سيطرتها على أقاليم واسعة من العام الاسلامي 
واستطاعت هذه الدولة تجنيد هذه الفرق الصوفیة وغزو العام اء واستمرت هذه 
الحالة إلى عهد الدولة العش‌انیة(. 


)۱( الخانقاة: كلمة فارسية معناها بيت العبادة» وقد اندثر هذا الاسم بمرور الزمن» وأطلق عليها 
التكية في مصرء انظر: التصوف في مصر (ص۳۸). 

(۲) الربط: دور أعدت لإقامة الصوفية؛ وخصص بعضها للنساء النقطعات. انظر: "| 
للمقريزي (/۰)۲۹۳-۲۹۲ و"الخطط التوفيقية" (۸۹/۱). 

(۳) الزوايا: دور أعدت لعبادة الصوفية» وفقراء العجم والخدام من ا حبش والابناء انظر: 
"الخطط" للمقریزی ( /۳۰۲-۲۹۹). ۱ 
)٤(‏ انظر: "مظاهر الانحرافات العقدية عند الصوفية" (۱/ 4). 

.)7 ١ هم آتباع الأولياء وشيوخ الطرق» انظر: "التصوف في مصر " (ص‎ )٥( 
انظر: "الفکر الصوفي" (ص۷).‎ )٦( 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





المطلب الثانی 
نشأة التصوف الحماعی فى مصر 


سجل مورخ مصر القريزي نشأة التصوف الجماعي في مصر بعام (۹٦٥ھ)ء‏ وقد 
عرفت مصر منذ هذا التاریخ ثلائة آنواع من العابد" شاعت في أيام الأيوبيين وسلاطین 
الماليك"» وکانت هذه العابد هي نوایا الزوایا التي حفلت بها مصر في العصر العشاني. 

ومعنی هذا: أن التصوف الذي بدأ فی أصله ظاهرة نفسية فردية» قد حول فی مصر 
إلى ظاهرة اجتماعية» وأصبح الصوفي القديم الذي يعتكف في عزلةٍ من الناس» تستغرقہ 
رياضاته ومجاهداته» وتستوعيه مشاهداته ومكاشفاته؛ قد حول هذا الصوفي إلى رجل 
شديد الحرص على الاجتاع بمريديه وأتباعه. والاتصال بسائر الناس» فيتفاعل مع البيئة 
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التي يعيش فیها؛ ليؤثر فيها حیناء ویتأثر بها آحیانا آحری". 


المطلب الثالث 
مظاهر التصوف فى مصر فی عصر الدولة العثمانية 


بلغت الصوفية في عصر الدولة العثانية آوج مجدهاء وغاية عزهاء فبعد أن كانت 


)١(‏ هي: ا خوانق والاربطة والزواياء وقد تقدم تعريفها. 
(۲) انظر: "النطط" ٤(‏ /۲۷۳). 
(۳) انظر؛ "التصوف في مصر" (ص۳۸). 


المصل الرایع: في عميدة اللماني - المبحث الثالث ‏ تم سح 


التصوف هو الدین(. 

وتتلخص مظاهر التصوف في عصر الدولة العثانية في الآتي: 

)١‏ انتشار الزوایا والربط وا خوانق انتشارًا يصعب معه حصره فقد آصبحت جزءًا 
لا یتجزآمن الجتمع الصري في ظل الدولة العثانية» وقد سمی صاحب کتاب 
«التصوف في مصر»", آکثر من خسین زاوية في القاهرة وحدهاء ونبه على أن هذا الثبت 
الذي عرضه بأسماء هذه الزوايا أقل بكثير من العدد الحقيقي ها في ذلك العصر. 

٢‏ انتشار الطرق الصوفية في مصرء وكثرة أتباعهاء ومریدیہاء حتی وصل عدد 
الطرق التي وقف على أسمائها صاحب كتاب «التصوف في مصر»" بمحض المصادفة 
-كما يقول-: أكثر من ثانين طريقة» لكل منها معسكرات قائمة في القرى والأقاليم". 

۳ قوة نفوذ أولياء الصوفية ومشايخ الطرق في مصرء ذلك النفوذ الذي استبد 
بهوى الآلاف من الأتباع والمريدين» وامتد سلطان شيوخها حتى ارتفعوا فوق قواعد 
الدين» ومقتضيات التقاليد» فمنهم من عرف بالزناء ومنهم من اشتهر بشرب ا حمر؛ 
والآخر بتعاطي الحشيش إلى غير ذلك". 

وكان الصریون إزاء شیوخ الطريق بين جاورین يقيمون في الزوايا طاعمين كاسين 


.)۱۵ انظر: "واقعنا العاصر " (صه‎ )١( 

(۲) (ص ۱۰-۵۷). 

(9) (صه ۹۰-۷). 

)٤(‏ " التصوف في مصر " (ص4۰). 

.)۱۱۰/۲( انظر : "تاريخ ابر" (۰)۱۰-۱۵۹/۲ و" الطبقات الکبری " للشعراني‎ )٥( 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





من آحباسها؛ وأموالها وهدایا المحسنين» وآنباع يحترفون العمل في ميادين الزراعة 
والتجارة والصناعة ولكنهم يقضون فراغهم مع أرباب الطریق(. 

<( قوة نفوذ آولیاء الصوفية ومشايخ الطرق عند سلاطين الدولة العثانیت 
وباشوات مصر حتی كانت الدولة تمدهم بالأموال» وتعينهم على دوام العز في 
زواياهم". 

٥‏ انتشار مظاهر الشرك بالله -تعالى - مثل: بناء القباب على القبول» وإيقاد السرج 
عليهاء وتعليق الستور عليهاء وزيارتها الم يشرعه لله ورسوله» واتخاذها عيدّاء وسؤال 
أصحابها قضاء ا حاجات وتفريج الكربات» وإغاثة اللهفات. إلى غير ذلك من مظاهر 
الشرك والکفر بالله - تعالى - ©. ۱ 

حتى «كان أغلب الناس في هذا الزمان متضمخين بالأرجاس» متلطخين بوضر 
الأنجاس» حتى قد انہمکوافی الشرك يعد حلول السنة بالأرماس» فعدلوا إلى عبادة 
الأولياء والصالحين» وخلعوا ربقة التوحيد والدين» فجدوا في الاستغاثة هم في 
النوازل والحوادث وا خطوب المعضلة والکوارث وأقبلوا علیهم في طلب 
الحاجات وتفريج الشدائد والكربات من الأحياء منهم والاموات» وكثير يعتقد 
النفع والضر في ا‌ادات..»(» والله المستعان. 


(۱) انظر: "التصوف في مصر" (ص۲۰۳). 

)۲( انظر: ''تاریخ الجرتي" (/۲۰۰). 

(۳) انظر: "الدرر السنية" (۳۸۲/۱). 

)٤(‏ من کلام الشیخ حسين بن غنام سء انظر: "روضة الافکار " (صه). 


ے 
المطلب الرابع 
العوامل التي آدت إلى انتشار التصوف فی مصرا" 


المصل الرایع: في عقيدة اللقاني - الميحث الثالث 





تتلخص آهم العوامل التي أدت إلى انتشار التصوف في مصرفي العصر العشاني في 
التقاط التالية: 

۱) تشجیع الدولة العثم|نیة للتصوف» حتی تنافس السلاطین العثمانیون في بناء 
التکایا والزوایا والقباب» وترکت الدولة مشایخ الطرق الصوفية یمارسون سلطات 
واسعة على ا مریدین والأتباع» ومدت يد العون المالي شم -کما تقدم- » إلى غير ذلك من 
سبل الدعم. 

ولقد كان المنطلق الأول لهذا التشجیع والدعم هو: عقيدة أكثر سلاطین الدولة 
العثمانية الفاسدة» فهذا السلطان آورخان الأولء التوفی سنة (٦٦۷ھ)‏ كان صوفیّا على 
الطريقة البكتاشية» وهي طريقة صوفية شيعية» تنسب إلى خنکار محمد بكتاش 
ا لخرساني» وهي مزيج من عقيدة وحدة الوجود وعبادة المشايخ وتأليههم» وعقيدة 
الرافضة في الأئمة*. 

وكان السلطان محمد الفاتح يميل إلى التصوف. فإنه بعد فتح القسطنطینیة سنة 
(۸۷ھ) كشف موقع أب أيوب الأنصاري عه » وبنی عليه ضر عا“ . 


)1( انظر: "تاريخ الدولة العثانية العلية" (ص۱۲۳) 
. (؟) انظر: "الفكر الصوفي" (صة 5-1١‏ 1۲). 
(۳) انظر: "الدولة العئانية دولة إسلامية مفترى عليها" ,)51/1١(‏ 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





ولا دخل السلطان سليان القانوني» التوفي سنة (4 ۹۷ه) بغداد بنی ضریح أبي 
حنيفة» وبنی علیها قبه» وزار مقدسات الرافضة في التجف وکربلاء» وبنی ما تهدم 
منها". 

وكان السلطان مراد الثالٹ: المتوفي سنة (۱۰۰۳ه) معروفا بميله إلى التصوف(. 

٢‏ فشو الجهل في المجتمع الصري في ظل الدولة العثم|نیة -کما تقدم في الكلام على 
الحالة العلمية في عصر المؤلف -» ولقد أثبت التاريخ أن انتشار الخرافات في شعب من 
الشعوب يتناسب طرديًا مع شيوع امحهل» وعكسيًا مع انتشار العلم". 

ومن العجيب أن بعض المستشرقين قد تفطن لهذا العامل المهم في انتشار ا خرافات 
في مجتمع ماء وهو الأستاذ نيكلسون الذي قال في الفصل الأخير من كتابه "تاريخ الأدب 
العربي"*: «ولو أن الحياة العقلية في مصر كانت ناضجة ما استطاع هؤلاء الأدعياء 
-أي: شیوخ الصوفية - العیش في رحابهاء والتنفس من نسيمها». 

۳( انتشار الفقر في المجتمع الصري -کما تقدم الكلام عليه في مبحث الحالة 
الا قتصادية في عصر المؤلف -»ولا شك أن شیوع الفقر في جتمع جاهل یدفع أبناءه إلى 
اللجوء إلى الخيال» فیستعینون به على احتمال الحياة التي ثقلت على کواهلهم» وأقوى 


(۱) انظر: "الدولة العشانية دولة إسلامية مفترى عليها" (۱/ ٥۲)ء‏ و"تاريخ الدولة العلية" (ص 
(YY‏ 

۲( انظر: "الدولة العثانية في التاريخ الإسلامي" (ص١ .)٠١‏ 

(۳) انظر: "التصوف في مصر" (صہ١٥۱).‏ 

. "A Little History of the Arabs" انظر:‎ (€) 





سح خر 


مظاهر ا نیال الذي یمیل إليه هذا النوع من الشعوب. ما كان له اتصال بالعقائد الدينية 
فتظهر فیهم الخرافة» وا حرافیون". 

)٤‏ انتحال كثير من العلاء الکبار الشاهیر للعقيدة الصوفية أو تبني شطحاتهم 
كالغزالي "تاش والسيوطي ”شب وغبرهم من الشاهیر ولا شك في مدی تأثیر هذا 
العامل على قلوب العوام الذين لا هم هم إلا التقلید". 


الفصل الرایع: في عقیدة اللقاني - المبحث الثالث 


1 
مله ہل 


(۱) انظر: "التصوف فی مصر" (ص١6١),‏ 

(۲) إلا أنه قد شاع وذاع بين أهل العلم أن خاتمة آمره كانت الإقبال على طلب الحديث ومجالسة 
أهله» انظر: "درء التعارض ۲( /۰)۲۱۰ و "سیر آعلام النبلاء" (۳۲۵/۱۹ ۔ .)۳۲٣‏ 

(۳) وراجع "الحاوي" تجد الکثبر من شطحاته الصوفية. 

(4) انظر: "التصوف في مصر " (ص١‏ ۱۵). 


یس 
ع لے 


برق 
یں اك ںی 
)لے دب (دزو ںی 


۲٣۴۹۰.) 0(٦‏ 3 ييحت حنم . ييديياييا 


دك دجن روص 


یی کی 


کس وی 





الفصل الرابع: في عقيدة اللقاني - المبحث الرابع 


امتزاج العقيدة الأشعريت بالعقيدة الصوفیین 


لعل تاريخ الربط بین العقيدة الأشعرية والعقيدة الصوفية یمود إلى سلاف 
الأشعرية» وهم الكلابية» فالحارث الحاسبی(» التصوف الشهور -بل آحد رواد 
مدرسة التصوف الكبار الذين كونوا مدرسة كبرى ربطت بين الكلام والتصوف- كان 
كلابا" فكانت أراؤه العقدية كثيرًا ما ترد مقرونة برأي ابن كلاب» ومن خلال 
استعراض كتابه فهم القرآن" يظهر هذا جليًا". 


(۱) هو: الحارث بن أسد المحاسبي البغدادي» أبو عبد الله» ا متونی سنة (۲۳ه). 

انظر ترجمته في: "طبقات الصوفية" (ص05)» و"تاريخ بغداد" (۰)۲۱۱/۸ و"الرسالة القشيرية" 
(۰)۷۸/۱ و"طبقات الشافعية" لابن قاضی شهبة (۸/۱) وغيرها كثير» وقد آفردت عنه الکشیر من 
الدراسات خاصة من متأخري التصوفة. ۱ 

(۲) انظر: "موقف ابن تيمية" (11۱/۱ - 11 1). 

(۳) انظر: الواضع التي نقلها منه الشیخ عبد الرحمن الحمود في الصدر السابق. 

)٤(‏ إلا أن شيخ الاسلام ابن تيمية ذکر أن معمر بن زياد ذکر رجوع الحاسبي عن آقواله» انظر: 
"درء تعارض العقل والتقل " ۱٢۸/۷(‏ - ۱۹). 


قضاء الوطر من نرهي النظر 





ولعل مكانة ا حارث الحاسبی الكبيرة بين آوساط الصوفية والکلابیت دفعت 
الكثير من آبناء العقيدة الصوفية من بعده إلى تبني العقيدة الصوفية على حد سواء» حتی 
ذکر عبد القاهر البغدادي أنه قد اشتمل کتاب تاریخ الصوفية لأبي عبد الرهن 
السلمي على زهاء الف شيخ من الصوفية ما فیهم واحد من أهل الاهواء بل كلهم من 
أهل السنة الا ثلائة(. 

والبغدادي يقصد بأهل السنة: الأشاعرة» كا هو دأبهم قدي وحديثاء ومن خلال 
تأمل كلام البغدادي يظهر مدى التغلغل الذي وصلت إليه العقيدة الصوفية بين 
الأشاعرة والعقيدة الأشعرية بين الصوفية. 

ويظهر أنه إلى هذا العصر؛ لم تتعد العقيدة الصوفية عن كونها عقيدة منتشرة بين 
أوساط الاشاعرة» أي آنا م تكن وصلت بعد إلى حد الالتصاق بالمذهب الأشعري. 
إلى أن جاء القشيري الأشعري المتوفي سنة (10 هم( فألف رسالته المشهورة في 
التصوف وأحواله وتراجم رجاله الشهورین فذكر في أحد فصول الرسالة» وكرر في 
ثناياها أن عقيدة أعلام التصوف هي عقيدة الأشاعرة» وذكر قواعد التصوف وأصوله. 
وأحوال المريدين» وآداب الصوفية» ودعا إلى سلوك طريقتهم بدعوی أنهم على عقيدة 
أهل السنة -أي: الأشاعرة؛ كما قدمنا- وهم يخالفون ا لمعتزلة والشبهت وأهل 


(۱) انظر: "أصول الدين" (ص۳۱۵). 
(۲) واسمه: عبد الكريم بن هوزان بن عبد الملك بن طلحة القشيري النيسابوري, انظر ترجمته في: 
"تاريخ بغداد" (۸۳/۱۱)» و"تبين كذب الفتري" (صس۱ ۰۲۷و "سیر أعلام النبلاء" (۱۸/ 


۷ء وغيرها. 





کڪ و 


الأهواء"» فکانت لقواعده وأصوله هذه آکبر الأثر في التصاق الذهب الالأشعري 
بالعقيدة الصوفية". 

ثم جاء الغزالی المتوفي سنة (5 ٠‏ 5ه)7» واشتهر بأشعريته كما اشتهر بصوفيته ٩‏ 

. ۶ ر 

ولا كان الغزالي ذائع الصيت في آنحاء المعمورة مثل مرحله خطيرة من مراحل امتزاج 
التصوف بالمذهب الأشعري حتی كاد أن يكون جزءًا منه. 

وقد استمر الحال في التصاق المذهبين والعقيدتين دهرًا طویلا من بعده؛ حتى 
وقتنا الحاضر. 
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لح جح a‏ 


(۱) انظر:''الرسالة القشيرية" (۰۲۱/۱ ۳۷ - ۳۸ ٤٤‏ ۵۰ -۵۱). 

(۲) انظر: "موقف ابن تيمية" (695-090/57)., 

(۳) انظر ترجته في: "النقذ من الضلال" له و "النتظم" (۸/۹٦۱))ء‏ و"وفيات الاعیان" 
)۲۱٦/٤(‏ وغيرهاء وقد آفردت عنه الكثير من الدراسات. 

(4) انظر مع اختلاف بين أهل العلم في نوعية التصوف الذي اعتنقه الغزالي بشدة انظر له: 
"الفیلسوف" الغزالي (ص۰)۳۸-۳۷ هذه هي "الصوفية " (ص٥٤)؛‏ و "تقدیس الاشخاص في الفکر 
الصونی" (140/۱ - ۵۰7)» و" موقف ابن تيمية من الأشاعرة" (۲ 1-1۳۵ 1). 


رف 
جی ای وی 
سکس دن ازو ی سی 


٦‏ )۲۹۲۰ 3ج ےت ۲۲۲ ۔ ہی 


و 
میں 9ے اج ی 
(سکس اھ زی 


ح 2۵1 ۲ جح بحيدك ص٢٢۲۲‏ ۔ 


سح و4 
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الانحرافات العقديتّ عند اللقاني 


آهم العوامل التي آدت إلى انحرافات اللقا ني العقدية 


تقدم الکلام على أن الانحراف العقدي في عصر اللقاني لم يكن حالة فردية» بل 
كان حالة اجتماعية متفشية في آوساط الدولة الاسلامية -آنذاك-. 

إلا أن هذا لا يمنع أن ينضاف إلى هذا العامل العام في الانحراف العقدي بعض 
العوامل الشخصية لبعض الأفراد الذين تبنوا هذه العقائد النحرفة» ومنهم: 
اللقانی حواري ذ فمن أهم هذه العوامل: 

أولا: تأثره بأسرته التي اشتهر فيها التصوف. بل كان جده محمد بن هارون من 
مشاهير الصوفية في زمانہا -کما تقدم-» وقد ترجم له الشعراني في "طبقاته الکبری" 
ترجمة ملیئة بالخرافات والاباطیل؛ كسائر تراجم هذا الكتاب. 

ثانيًا: تأثره بمشايخه الذين كثر فيهم التصوف فشيخه أحمد الشرنوبي كان من 
أتباع الطريقة الشاذلية» ووصفه الحبي بأنه من أصحاب المكاشفات وخوارق 


.)۲۱۶/۱( )۱( 


قضاء الوطر من تزهة التظر 





العادات وبأنه كان من مشایخ اللقاني في التصوف". 
وشیخه الشمس الرملي كان من مشاهیر الصوفية في زمانه» وقد ترجمه الشعراني في 
طبقاته الوسطی'". 
وشيخه أحمد البلقيني كان من أعيان الصوفیة" وغیرهم الكثير. 
ثالثًا: توغله وتبحره في علم النطق وعلم الکلامء الذي يميل بعقائد أصحابه إلى 
عقائد الفلاسفة وغيرهم من الفرق الضالة. 


المطلب الثانی 
أهم مظاهر الانحرافات العقدية عند اللقاني 


لم تكن العقيدة التي تبناها اللقاني تن إلاحلقة من سلسلة تاريخية من 
الانحرافات العقدیة؛ بدأت بنشأة العقيدة الأشعرية والعقيدة الصوفية» واستمرت إلى 
وقتنا الحاضرء مرورًا بعصر اللقاني وان . 

ولعل أهم المظاهر التي تؤكد وتظهر بجلاء تبني اللقاني للعقيدتين الأشعرية 
والصوفیف وتغلغله فيه| ما يلي : 

آولا: اهتمامه بخدمة ما كتب أسلافه في تأصيل العقائد النحرفة فقد تقدم أنه 


(۱) انظر: "خلاصة الأثر" (0/۱). 
(۲) انظر: "خلاصة الاثر " (۷/۱). 
(۳) انظر الصدر السابق. 


سس 
وضع تعليقة على شرح التفتازاني على "العقائد النسفیة" في العقيدة الاتريدية التي لا 
تفارق العقيدة الاشعرية إلا في مسائل قلیلة. 

كما تقدم أنه وضع شر حًا على "التحفة الرسلة" محمد بن فضل الله البرهانبوري 
افندي الصوفيء التي خصصها لنصرة القول بوحدة الوجود والاستدلال على هذه 
العقيدة الباطلة. 

انيًا: إنشاء مصنفات جديدة تؤصل ما أصله أسلافه الأشاعرة والصوفية من 
عقائد منحرفة باطلة» قرر فيها ما قرروه وتبنى فيها ما اعتقدوه. 

وأتعرض في هذا البحث لبعض مظاهر انحرافات اللقاني العقدية» فأدلل على 
تبنيه للعقيدة الأشعرية من خلال منظومته "جوهرة التوحيد"» وعلى تبنيه للعقيدة 
الصوفية من خلال قصيدته "كشف الكروب بملاحات الحبيب والتوسل بالحبوب" 
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مع نقض هذه الانحرافات. 

وم آژم الإتيان على كل مانی هاتين النظومتین من انحرافات فهذا يحتاج إلى 
مُصَتب مستقل» إنما أنبه على بعض هذه الانحرافات ما ینبی عن غيرهاء والله الموفق. ٠‏ 

آولا: تبني اللقاني للعقيدة الأشعرية من خلال منظومته جوهرة التوحيد: 

يقول اللقاني في منظومته: 

وکل نص آوهم التشبیها آوله أو فوض وَرُم تنزیها ۱ 

٠٠ لعرض:‎ 

يقرر اللقانی في هذا البیت من "جوهرته" ما قرره آسلافه الأشاعرة الذین كانت 
نتيجة إعراضهم عن التماس ا حق في الکتاب والسنة أنهم صاروا يتخبطون في الطرق 
التي يتوصلون ہا إلى تعطيل الرب -تبارك وتعالى - عن صفاته. 

ومن هذه الطرق والمسالك التي سلكها الأشاعرة وغيرهم من أهل الباطل 





سس سس سح قضاء الوطر من تزه النظر 
لتعطیل المولى 8 عن صفاته أن وضعوا ضوابط مخترعة تضبط لهم ما يجوز إثباته لله كبك 
وما يجوز نميه. 

ومن هذه الضوابط: ضابط نفي التشبيه. 

وملخصه: أن كل من أثبت لله ك صفةٌ غير الصفات السبع التي يثبتونها هم فقد 
شبه الخالق :38 بالخلوق؛ لانه ما من موصوف هذه الصفات إلا وهو جسم. 

فان قيل: فما هو الواجب تجاه النصوص التي توهم التشبيه؟ 

يقال: الواجب في مثل هذه النصوص أحد شیئین: إما أن تحمل هذه النصوص 
على خلاف ظاهرهاء ويبين المعنى الراد منها الذي هو خلاف الظاهرء أو أن تصرف 
عن ظاهرهاء ثم يفوض المعنى المراد منها إلى الله تعالی(. 

الر د: ۱ 

آولا: 

ان هذا الضابط الخترع هو نی الحقيقة لیس بضابط بل ولا یصح أن یکون 
ضابطًا؛ ذلك أنه ما من نفاة شيء من الأسماء والصفات إلا ويسمي الثبت لما: مشبهّ 
قاتلا بالباطل» فا كان جوابًا له كان جوايًا لأهل الاثبات عليه. 

فان الأشعري الذي يثبت سبع صفات. وينازع في غيرهاء ويسمي من یثبت رحمة 
الله وسخطه ومحبته ورضاه وغيرها من الصفات: مشبهًا؛ لأن هذا ما يوجد في الشاهد 


وما رأينا موصوفا بها إلا وهو جسم. 





)۱( انظر: "شرح البيجوري على جوهرة التوحید" (صة ۱۵) و "شرح الصاوي" (ص٦‏ ۳ 
۹ ۱ 


جک رده 

يقال له: وما رأينا موصوفا بالعلم والقدرة والارادة والحياة والسمع والبصر 
والكلام الا وهو جسم. فجوابه» جوابٌ لأهل الإثيات عليه”. 

ثانبا: 

قولهم بأن إثبات الأساء والصفات الثابتة في کتاب الله -تبارك وتعالى- وسنة 
على الوجه الذي يليق به سبحانه يستلزم التشبیه؛ كلام باطلء فالله 13 له أساء 
وصفات ولعباده بعض هذه الأسماء والصفات وليست الحقيقة في كل منها مشل 
الأخری» بل لكل ما خصہہ وإن تشابہت في اللفظء والعنی العام الكلي. 

وهذا مما دل عليه الکتاب والسنة وصريح العقلء ولا خالف فيه عاقلء فان الله 
سمى نفسه بأسماء وسمى بعض عباده بها وكذلك سمی صفاته بأسماء وسمى ببعضها 
ضفات خلقه. 

ولیس المسمى کالمسمی؛ فسمى نفسه: حيّاء علیا» قديرّاء رؤوفاء رحيّاء عزیرًاء 
حکیعا. سميعًاء بصيراء ملكاء مومنا» جباراء متكبرّاء وقد سمى بعض عباده بهذه 
الأسماء» فقال: فإ ای می ال 4 وکرو بنکم یر (54058 ط رکه 
کر یر ۳4 لالضیک دارگ کیت 40" نجل مین 
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نات 





)1( انظر: 'جموع الفتاوی" ۲۱٢/٥٢(‏ - ۰۷/۰۲۲۵ ۳۱۳/۱۷ ۔ ۳۲). 
(؟) الأنعام: ۹۵ء الروم: ۱۹. 

(۲) الذاريات: ۰۲۸ 

۰۱۰۱ الصافات:‎ )٤( 


.۱۲۸ التوبة:‎ )٥( 


قضاء الوطر من نزهن التظر 





مر ۰۰620 جلك اترات الم ۰۰4 ون وم ف ۳4( اکن مزا ۱۸ 
و کڌ ل ك يطب له عل کل فلي متکر جر(" ومعلوم أنه لا يهاثل ا حی ا لحي 
ولا العليم العليجَ» ولا العزیژ العزيرّء ولا العلم كالعلم» ولا القوة القوة ونظائر هذا 
کشر ة. 

ثالثا: 

القول بوجوب تأويل نصوص الصفات باطل؛ لأنه مستلزم لباطل. 

«فالرسول تت قد بلغ البلاغ المبين» وبين مراده» وأن كل ما في القرآن والحديث 
من لفظ يقال فيه: إنه يحتاج إلى التأويل الا صطلاحي الخاص» الذي هو صرف اللفظ 
عن ظاهره فلا بد أن يكون الرسول قد بين مراده بذلك اللفظ بخطاب آخر لا يجوز 
عليه أن يتكلم بالکلام الذي مفهومه ومدلوله باطل» ویسکت عن بیان المراد بالحق, 
ولا يجوز أن يريد من الخلق أن يفهموا من كلامه ما م يبينه شم ويدهم عليه لإمكان 
معرفة ذلك بعقوم» وأن هذا قدح في الرسول الذي بلغ البلاغ المبين» الذي هدى الله 


(۱) الانسان: ۲. 

(۲) یوسف: ۵۱ 

(۳) الکهف: ۷۹. 

۰۱۸ السجدة:‎ )٤( 

.7 0 : غافر‎ )٥( 

)03 انظر: "متهاج السنة" »)١١5-١١7/5(‏ و" الرسالة التدمرية" زه ۳۰-۲ و"الجواب 
الصحيح" (۱4۹۰۱۸/۳)) و"الصفدية" (۰-۵/۲ ١)ء‏ و" شرح الطحاوية" (ص٠ .)۱۰٠-٠١‏ 





سح وب 


به العیاد وأخرجهم به من الظلیات إلى النور» وفرق الله به بين الحق والباطل» وبين 
الهدى والضلال» وبين الرشاد والغي» وبين أولياء الله وأعدائه» وبين ما يستحقه الرب 
من الأسماء والصفات وما ينزه عنه من ذلك. 

فمن زعم أنه تكلم با لا يدل إلا على الباطل لا على ا حق ولم يبين مراده» وإنه 
أراد بذلك اللفظ المعنى الذي ليس بباطل» وأحال الناس في معرفة المراد على ما یعلم 
من غير جهته بارائهم؛ فقد قدح بالرسول»”, 

رابعا: 

القول بتفویض نصوص الصفات باطل -آیضا- لانه مستلزمٌ لباطل؛ «فإن من 
العلوم أن الله -تعالى - آمرنا أن نتدبر القرآن» عن فهمه ومعرفته وعقله وأيضًا 
فالخطاب الذي أريد به هداناء والبیان لناء وإخراجنا من الظلات إلى النور إذا كان ما 
ذكر فيه من التصوص ظاهره باطل وکفرہ ول يرد منا أن نعرف لا ظاهره ولا باطنه 
-وهو قول الفوضة- أو أريد منا أن نعرف باطنه -وهو قول المؤولة- من غير بیان في 
الخطاب لذلك» فعلى التقديرين» لم نخاطب بم يبين فيه الحق» ولا عرفنا أن مدلول هذا 
الخطاب باطل وكفر. 

وحقیقة قول الفوضة والمؤولة في الخاطب لنا: أنه لم يبين الحق» ولا أوضحه» مع 
أمره لنا أن نعتقده» وأن ما خاطبنا به وأمرنا باتباعه والرد إليه؛ م يبين له الحق. ولا 
کشفه بل دل ظاهره على الكفر والباطل» وأراد منا أن لا نفهم منه شيئاء أو أن نفهم 
منه ما لا دليل عليه فيه. 
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(۱) "درء تعارض العقل والنقل" (۲۳-۲۲/۱). 


فضاء الوطر من ترهس النظر 





وهذا كله ما یعلم بالاضطرار تنزیه الله ورسوله عنه» وآنه من جنس آقوال آهل 
التحریف والافاد»(. 

ویقول اللقان لف في موضع آخر من "جوهرته" 

حي عليم قادرٌ مرید سميع بصيرٌ ما يشا يريد 

العرض : 

اقتصر اللقاني في هذه الأبيات من "جوهرته" على ما اقتصر عليه أسلافه من 
إثبات سبع صفات لله -تبارك وتعالى-» وتأويل ما سواها أو تفویضه. وهذه الصفات 
هي: الحياة» والعلم والقدرة والارادة والسمع والبصر والكلام. 

وشبهتهم في| ذهبوا إليه أنہم اعتقدوا فا نفوه أن إثباته یستلزم التشبیه -ک| 
تقدم -. 

وقالوا فیما آثبتوه: إن العقل قد دل عليه فان إیجاد الخلوقات يدل على القدرة 
وتخصیص بعضها بمابختص به يدل على الارادة وإحكامها یدل على العلم وهذه 
الصفات: القدرة والارادة والعلم؛ تدل على الحياة؛ لأا لا تقوم إلا بحي؛ وا حي إما 
أن یتصف بالکلام والسمع والبصی وهذه صفات کال أو بضدها وهو خرس 
والصمم والعمى» وهذه صفات نقص متنعة على الله تعالى» فوجب ثبوت الکلام 
والسمع والبصر". 


(۱) "درء تعارض العقل والنقل" (۲۰۲-۲۰۱/۱). 
(۲) "حاشية البيجوري على جوهرة التوحید" (ص ۱۳۷ - ۱6۰)» و "حاشية الصاوي" (ص۱۹۲- 


.)۱۹6 ۰. 


حت ی 





الصا الرایع: في عقید.ة اللماني - المبحث الخامس 


الرد: ۱ 
- آما أن إثبات ما آثبته الله للفسه یستلزم التشبیه؛ فقد تقدم الرد علیه. 

- آما احتکامهم إلى العقل فی آثبتوه؛ فرده من وجوه: 

الاول: أن الرجوع إلى العقل في هذا الباب خالف لما كان عليه سلف الأمة من 
الصحابة والتابعين» وآئمة الامة فمن بعدهم» فما منهم أحد رجع إلى العقل في ذلك. 
وانا يرجعون إلى الكتاب والسنة فيثبتون لله -تعالى - من الأسماء والصفات ما أثبته 
سبحانه لنفسه. 

الثانی: أن الرجوع إلى العقل في هذا الباب حالف للعقل؛ لأن هذا الباب من 
الأمور الغيبية التي ليس للعقل فیها جال وإنما تتلقی من السمع» فإن العقل لا یمکنه 
أن يدرك بالتفصیل ما يجب ويجوز ویمتنع في حق الله -تعالى-» فیکون تحكيم العقل في 
ذلك مالا للعقل. 

الثالث: أن الرجوع في ذلك إلى العقل مستلزم للاختلاف والتناقض» فإن لکل 
واحد منهم عقلا یری وجوب الرجوع إليه کما هو الواقع. 

الرابع: أنهم إذا صرفوا التصوص عن ظاهرها إلى معنی زعموا أن العقل يوجبه. 
فإنه يلزمهم في هذا العنی نظیر ما یلزمهم في العنی الذي نفوه مع ارتكابهم تحریف 
الکتاب والسنة. ۱ 

مثال ذلك: إذا قالوا: الراد ب «يدي الله طْت»: القوة دون حقيقة الید؛ لأن إثبات 
حقیقه اليد یستلزم التشبیه بالخلوق الذي له يد. 

فیقال لهم: یلزمکم في إثبات القوة نظير ما یلزمکم في إثبات اليد الحقيقية؛ لأن 
للمخلوق قوة. فإثبات القوة لله -تعالى- يستلزم التشبيه على قاعدتکم(". 





)۱( "تقريب التدمرية" (ص؛ ۱-۲ ۲) بتصرف. 


قضاء الوطر من نزهس النظر 





ویقول اللقاني َا في موضع آخر من "جوهرته 
رمالل ول يكن مؤُرًا فلتعرفا 

العرض: 

يقرر اللقاني في هذا البيت ما اخترعه آسلافه من الأشاعرة في أبواب القضاء 
والقدر ما سَمّوه بالکسب. وعرفوه بأنه عبارة عن اقتران القدور بالقدرة الحادثة. 

وقثل الاشعرية على ذلك بالصباح الکهرباتی إذا آراد الأب أن یمتحن ابنه فقال 
له: لا تنفخ هذا الصیاح. فإذا نفخته وانطفاً عاقبتك» والصباح الكهربائي لا ينطفى 
بالنفخ» وإنما ینطفی بالزر» والأب عنده الزر» فإذا نفخ الابن الصباح أطفأ الأب 
الصباح ثم یضرب الابن فیقول: أضربك لأنك خالفت آمري فأطفأت الصباح(. 

ومثل عليه البخدادي" برجلين حملا حجرًا واحدا» وأحد الرجلین کبس والآخر 
صغیر» فلو حمل الكبير امحجر وحده لاستطاع» لکن جاء الصغير وحمل الحجر معه 
فجاء المعاقب الذي يعاقب على حمل الحجرء فعاقب الصغير وضربه فإنه لا يكون ظالًا؛ 
لأنه حمل مع الكبير» وان كان الكبير هو الذي يستقل بحملها وحده. 

الرد: 

أولا: أن هذا الكسب الذي آثبتوه لا حقيقة له في الواقع ؛ لانبم فسروه بأنه عبارة 
عن اقتران القدور بالقدرة الحادثةء وما دام العبد ليس بفاعل» ولا له قدرة مؤثرة في 
الفعل فالزعم بأنه کاسب. وتسمية فعله كسبًا لا حقيقة له؛ لأن القائل بذلك لا 


تع" : 





(۱) انظر: "نشآة الاشعرية وتطورها"(ص۲۳۸): 
(۲) " أصول الدین" (۱۳-۱۳۳). 


س 
. یستطیع أن يُوْجد فرقًا بين الفعل الذي نفاه عن العبدہ والکسب الذي أثبته لهء لذا كان 
كسب الأشعري هذا هو الذي قيل فيه: ثلاثة آشیاء لا حقيقة هاء منها: كسب 
الأشعري. 

انیّا: قولهم هذا يؤول فی حقيقته إلى قول ا جهمية الذين يص ر حون بال جير. 

النًا: أن آيات القرآن مصرحة بأن الله خلق الانسان وخلق أفعاله» وخلق القدرة 
التي يفعل مها هذه الأفعال» لکن الفاعل هو الانسان بإرادته ومشيئته» فقال تعالى: 
تفه 4 چوک لق جع موی ۰۷٣۵‏ رت 
مود رل" أن باه ال 4 الم سا یتک آن > تیم 04 فمن شا فلیقین وَمّن 
شاء کر 6 

:بیان تبني اللشانی للعقيدة الصوفية من خلال قصيدته "کف 
الكروب بملاحات الحبيب والتوسل بالمحبوب": 





القصل الرابع: في عقيدة اللقاني - المبحث الخامس 


: + 
3 


(۱) الائدة: °0 . 
(۲) اللیل: ”. 

(۳) اللیل: ۸, 

.۳۰ الانسان:‎ )٤( 
۰۲۸ التکویر؛‎ )٥( 
.۲ ٩ الکهف:‎ )٦( 
)۱۹4( وانظر الرد على الاشاعرة في قوهم بالکسب: "الصفدیة" (۱۹/۱ - ۰.)۱۵۳ و "التبوات"‎ 
.)۳۲۳ /۱( و منهاج السنة"‎ 40۸۰61۷ ۰۷ - ٥۰٤ و "جموع الفتاوی" (۳۸۷/۸ء‎ 


یقول اللقانی: 

ودق عظمي وغابت عني اخیل 
سوی رحیم به تستشفع الرسل 
یسوم السبلاء إذالم يك نبلل 
كهف الضعاف |ذا ما عمها الوجل 
مكرم حين يعلو سره اخجل 
. له اللوك ومن ثتحيابهالمحل 
وللارامل ستر سابغ خضل 
وطيسها واستحد البيض والأسل 
ومن به تكشف الغماء والعلل 
يوم التنادي إذا ما عمنا الوهسل 
بحر العط اء وکنز نفعه شمل 
عنا الغموم وولى الضیق والحل 
وم یمتطیھ ا ا خازم البطل 
بنا الرزایا وغاب ا خل والاهل 
بعسکر الذنب لا يلوي به عجل 
وكن شفیعا له إن زلت النعل 
وأنت غوث لمن ضاقت به السبل 


ما إن تعاقبت الضحواء والأصل 
مسلا والسلام الطيب الحفل | 





يا أكرم الخلق قد ضاقت بي السبل 
ول أجدمن عزيز أستجير به 
مشمر الساق يحمي من یلود به 
غوث المحاويج إن محل ألم بهم 
مومل البائس ال متروك نصرته 
كنز الفقير وعز الجود من خضعت 


من لليتامى بال يوم أزمتهم 


ليث الكتائب يوم الحرب إن حميت . 
الفاتح اشاتم الميمون طائره ‏ 
الله أكبر جاء النصر وانکشفت 
أغث أغث سيد الکونین قد نزلت 
ولاح شيبي وولى العمر منھزما 
كن للمعنی مغیٹا عنبد وحدته ۱ 


فجملة القول أني مذنب وجل ۱ 


صلى عليك اي دائ آبدا ۱ 
وآلك العز والصحب الکرام کذا 1 


قضاء الوطر من تزه النظر 





کک حر وا 


الفْصل الرابع: في عفيدة اللغاني - المبحث الخامس 


العرض: 
یلتجی اللقاني بہذہ الأبيات إلى الرسول تي بشتی الوسائل من توسلء واستغائة 
ودعاء؛ لیکشف کربه» وکروب المؤمنين» وینجیهم من الهالك والصائب التي حلت 
هم فهو ملاذ المؤمنين وملجأهم الوحید. 
۱ الرد: 
هکذا غلا المتصوفة تجاه الرسول 






دیج غلوا شديدًا حتى وصل بهم هذا الغلو إلى 
رفع الرسول تال من منزلة العبودية إلى منزلة الألوهية؛ فتوجهوا إليه بالدعاء 
والاستغاثة» ولجؤوا إليه بالتوسل طالبين منه غفران الذنوب وتفريج ال هموم 
والکروب. ناسین الله كلك الذي قال في كتابه: و سالک اوی ع نان ریب 
يب دَعْوَه للع إا دعاق وقسال تعسال: وقال رکم ادعوق مسجت لان 
یک کون عن عبادق سید حو جه دلخییت (ح)6. 
تفصیل ذلك: ان الذعاء في اللغة هو الاستعانة بالدعو والرغبة إليه» فقد قال في 
الوسیط: (دعا فلاتا: استعان به» رغب إليه وابتهل». 
ومن هنا كان الدعاء عبادة؛ كما نصت عليه الایات الکریات والأحاديث 
الشريفة:؛ فمن الآيات قوله تعالى: و وال روسك ادون نيج لواو زک 
ست کرو عن ماد سید لو جه داخردت 0 وقوله تعالى: و ملا نم 25 









)۱( البقرة: ۰۱۸۲ 
(۲) غافر: .٠٦‏ 
0( مادة: (دعو). 
(4) غافر: .٠٦‏ 





کر کین مین © وقوله تعالى: فو ونع مع الو لها خر لا 

مك ع عم 7 71 سذ 
إل 1 و وقوله تمسال: إِنَ آلزن دعوت من دون الو باد معا کم 
فا دعو دعوشم فل أ ڪر إن کسر صقن To‏ 


سينا 


ومن الأحاديث الشريفة قول النبي 26ز: «الدعاء هو العبادة» * وقوله 2 
«من مات وهو يدعو من دون الله نذا دخل النار» . 
فاذا تقرر أن الدعاء نوع من آنواع العبادة» كان التوجه بها إلى غير الله -تعالى - 
شرك - والعیاذ بالله -. 
قال تعالى: 3 ومن بذع م له ادها ءآخر لا برھان امد وہ الا 
)۱ وقال تعای: مر اشفا ات تیب 
1 7 رر مد وهم عن دعآیهن عون ا ودا حشر الاس 


گر 1 ۶ ئ0 


قضاء الوطر من تزه النظر 





(۱) الشعراء: ۱۳ ۲. 

(۲) القصص: ۰۸۸ 

(۲) الأعراف: ۰۱۹6 

(4) آخرجه آبو داود (۱6۷۹) والترمذي (۲۹۱۹ء ۳۲٣۷‏ ۳۳۷۲ وابن ماجه (۳۸۲۸) 
وصححه الألباني في "صحیح الستن" وفي "صحیح ال حامع'' (ح۳۰۷). 

.)٤٤۹۷( آخرجه البخاري‎ )٥( 

۰.۱۱۷ الومنون:‎ )٦( 


(۷) الأحقاف: 1-۵ . 





الفصل الرابع: في عقيدة اللقاني - المبحث الخامس 


سسسحه رب 


و آما الاستغاثة فقد اتفقت الصادر على أن معناها: طلب الغوثء وهو إزالة 
الشدة» كا أن الاستنصار: طلب النصر والاستعانة: طلب العون والاستغائة: نوع 
خاص من آنواع الدعاء؛ لأنها لا تکون إلا من مکروب. 

إذا تبين هذاء فالذي دلت عليه التصوص من الکتاب والسنة أن الاستغاثة 
بالخلوق على قسمین: 

الاول: طلب إزالة الشدة من الخلوق في الأسباب الظاهرة والأأمور الحسية 
العادية» على أن یکون الستخاث به حیّا حاضرّا؛ کالاستنصار بالحاضر القوي على قتال 
آودفع عدو ونحو ذلك مما يقدر الخلوق على الغوث فيه فهذا النوع جائز» والأصل 
في جوازه قوله تعالى في قصة موسی غك : اسع ای من شيعه ل لین 
عَدُوو 4( مع ملاحظة توفر الشرطین المذكورين من کون المستغاث لأجله ما يقدر 
المخلوق على الإغاثة في مثله» وكون المستغاث به حًا حاضرٌا. 

الثاني: طلب الغوث في لا يقدر عليه إلا الله؛؟ كإنزال الرزق» وإنزال الط كذا 
الاستغاثة به لكشف الكروب وتفريج الحموم وغفران الذنوب -كما في كلام اللقاني-. 
أو كان فيا يقدر عليه المخلوق عادة لکن المستغاث به إما ميتء أو حي غائب. فهذا 
النوع لا يجوز وهو ضرب من ضروب الشرك -والعیاذ بالله-؛ ما قام في قلب المستغيث 
من قدرة المستغاث به على ما لا يقدر عليه إلا الله. 

يقول شيخ الاسلام ابن تيمية نان «فأما لفظ: الغوث والغیاث فلا يستحقه إلا 
الله فهو غوث المستغيثين» فلا يجوز لأحد الاستغاثة بغيره» لا بملك مقرب. ولا نبي 


.١5 القصص:‎ )١( 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





مرس ل۲. 

آما التوسل في اللغة فهي: «التوصل ال الشیء برغبة» وهي عبارة عن كل ما 
یتوصل به إلى القتصود» قد دلت النصوص من الکتاب والسنة على أن التوسل على 
قسمین: توسل مشروع» وتوسل غير مشروع. 

أما التوسل المشروع فثلاثة آنواع: 

)١‏ التوسل إلى الله -تعالى - بأسمائه الحمسنى وصفاته العلياء فيذكر الأسماء 
والصفات الملائمة لدعائه متوسلا بہاء وأدلة مشروعية هذا النوع من التوسل كثيرة 

کے سے ور عفر عط 

منها: قوله تعال: ور الاساء اس فادعوه يبا 4". 

۲( التوسل إلى الله -تعالى - بالعمل الصالح من أعمال الداعي» ومن آدلته قوله 
تعالی: زر یرون را لامکا او زان دوبک وتا عذاب الا (م)4"ء ومن 
الستة النبوية قصة آصحاب الغار©. 


(۱) انظر: "مجموع الفتاوی" (4۳۷/۱۱) وانظر في الکلام على الاستغاثة بالخلوق ورد شبه 
الجوزین له: "جموع الفتاوی" (۱۰۱/۱ء ۰۱۱۱۰۱۰۱۳ ۰۵۸/۲ ۰۳۹/۱۱۰۱۹۳ «(ET‏ 
و "منهاج السنة التبوية" (۹۱/۱ - 40)» و"الاستغاثة"» وقد خصص شيخ الاسلام الأخير للرد 
على القائلی بالاستغائة. 5 

)۲( انظر: "الفردات" (ص۵۲۳ - ؟ ۵۲). 5 

(۳) الاعراف: ۰۱۸۰ 

۰۱۱ آل عمران:‎ )٤( 

(ه) آخرج القصة البخاري في "صحيحه" (۲۲۷۲)» ومسلم (۲۰۹۹ - ۲۱۰۱). 





سک یں 


۳) التوسل إلى الله -تعالى - بدعاء الرجل الصالح؛ ومن آدلته حدیث أنس شعن 
في الأعرابي الذي قام بینا رسول الله ج يخطب الجمعة فقال: يا رسول الله! هلك 
المال» وجاع العيال» فادع لنا الله! فرفع يده... الحديث". 

أما التوسل غير المشروع فهو ما وراء ذلك؛ لأنه لم يرد فیما سوى ذلك دليل شرعى 
تقوم به الحجة على جوازه فالتوسل بذوات الأحياء والأموات وبجاههم وحتهم 
والاستعانة بأسمائهم عند الدعاء من البدع المحدثة في الدين المفضية إلى الشرك والعياذ 


الفصل الرابع: في عفيدة اللقاني - الميحث الخامس 


ال 

كا أظهر اللقاني تبنيه للعقيدتين الاشعرية والصوفية كذلك في کتابه هذا الذي بين 
يديك» وقد التزمت تبيين ما ظھر لی من انحرافاته العقدية في حاشية التحقيق -ک| 
سيأتي -. 


١ 
١ 


2 
3 
رگ 





(۱) أخرجه البخاري (۹۳۳)ء ومسلم (517 - 1۱4). 
() وانظر تفصیل ما تقدم في؛ رسالة " التوسل والوسيلة " لشي الإسلام ابن تیمیتہ 


الاب ان 
في التعریف بکتاب " نزهة النظر " وأصله 


ونحته سته فصول : 
العصل الأول: التعریف ب " تخب الفكر . 
المصل الثاني: التعريف ب " نزهن النظر . 
الفصل الثالث: التعريف بمنهج الحافظ فی " نزهۃ النظر". 


الفصل الرایع: المقارنن بين " النخبي " وشرحها؛ وكتاب " ابن 
الصلاح . 


المْصل الخامس: أشهر طیعات " نزهی النظر " المند اولي. 


المْصل السادس:اعتتاء العلماء بالنخب من وشرحها؛ شرحا؛ 
وتعلیفا واختصارا؛ ونظما ؛ وغير ذلک. 


وتحته سبعن مباحت: 
3 البحث الأول: ذکر من نظم " نخبة الفکر ". 


© البحث الثاني؛ ذکر من شرح نظما ل " نخبة الفکر ". 


© البحث الثالث: ذکر من اختصر " نخبة الفكر". ' 

7ا المبحث الرابع: ذکر من شرح مختصرا ل " نخبة الفکر ". 
8 البحث الخامس: ذکر من شرح " نخبة الفكر ". 

© البحث السادس: ذکر من اختصر " نزهة النظر ". 


المسحث السايع: ذكر من شرح ۲ نزهه النظر . 


رف 
جی ای وی 
سکس دن ازو ی سی 


٦‏ )۲۹۲۰ 3ج ےت ۲۲۲ ۔ ہی 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهن النظر " وأصله - التصل الأول = 


المصل الأول 


ال“ یف ب " تخب الف“ 1 


- يعد كتاب "نخبة الفكر" من الکتب القليلة التى أثنى عليها الحافظ ابن حجر 
من بين الكم الهائل من مصنفاته نادي في شتى العلوم» كما حکاه عنه تلميذه 
السخاوي جرد بقوله: (سمعت ابن حجر يقول: لست راضیاعن شىء من 
تصانيفي؛ لأني عملته في ابتداء الأمر ثم لم يتهيأ لي من جررها معي سوی: "شرح 
البخاري"» و "مقدمته ۲ و الشتبه و''التھذیب'' و"لسان الیزان "... بل رأيته ٤‏ 
مواضع أثنى على "شرح البخاري" و"التغليق"» و"النخبة" 4.ا.ه. 

- وقد بين الحافظ ابن حجر ناش سبب تأليفه ل "نخبة الفکر" في مقدمتها حيث 
قال: (فان التصانیف ف اصطلاح أهل المحديث فل كثرت» ویسطت واختصرت:؛ 
فسألني بعض الإخوان أن ألخص لم الهم من ذلك. فأجبته إلى سواله؛ رجاء الاندراج 
في تلك السالك»". 

- ونص تم في شرحها على تسميتها فقال: اسمیتھا: "نخبة الفكر في مصطلح 


)۱( "الجواهر والدرر" (؟069/5). 
(۲) "نخبة الفكر" (صه: -۵۱۰) مع "النزهة". 


أهل الآثر" 4 

- وبين أنه وضعها على ترتیب ابتكره» وسبیل انتهجه وأنه ضم إليها -علاوة 
على تلخيص کتب آهل الاصطلاح - شوارد الفرائد» وزوائد الفوائد". 
۱ - افجاء فيها بمقاصد الأنواع لابن الصلاح» وزيادة أنواع لم يذكرهاء فاحتوت 
على آکثر من مائة نوع من آنواع علوم امحدیث» "۰ 

- وقد فرع جراد من تصنیفها سنة اثنتي عشرة وثانمائة". 


فضاء الوطر من نرهی التظر 





0 


(۱) "نزهة النظر" (ص۵۲). 

(۲) الصدر السابق. 

(۳) "الجواهر والدرر" (1۷۷/۲). 
)٤(‏ الصدر السایق. 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهن النظر " وأصله - النصل الثاني - 


اللعریف ب " تزه النظر " 


- لا فرغ ا حافظ ابن حجر ور من تصنيف "نخبة الفكر" التمس منه صاحبه 
الشيخ شمس الدين محمد بن محمد البغدادي الزرکشی أن يضع عليها شرخًا" «يحل 
رموزهاء ويفتح كنوزهاء ويوضح ما خفي على البتدی من دلك»". 

- فأجابه الحافظ إلى ذلك. وبالغ في شرحها في الایضاح والتوجيه» ونبه على خبايا 
زواياها"» وذكر أن من أهم الدوافع له على شرحها أن صاحب البيت أدرى ہم فیه*؛ 
ذلك أن العلامة كيال الدين الشمني كان قد شرح "النخبة" قبل الحافظ ابن حجر في 
شرح سماہ: "نتيجة النظر في نخب الفکر "" فأشار الحافظ إليه بقوله: «صاحب البيت 
أدرى ب| فیه)". 


(۱) "الجواهر والدرر" (1۷۷/۲). 

(۲) "تزهة النظر" (ص۵۲). 

(۳) الصدر السایق. 

)٤(‏ الصدر السایق. 

." يأتي الکلام عليه وعلی مصنفه في مبحث شروح "النخبة‎ )٥( 
"الجواهر والدرر"(۱۷۸/۲).‎ )٦( 





قضاء الوطر من تزفہ النظر 


ضمن توضیحها أوفق»: فسلك هذه الطریقة في شر حه القليلة السالك”. 
- وفرغ جر من تصنيفها في مستهل ذي الحجة سنة مان عشر ونان‌ائة. 


)۱( "نزهة النظر" (ص۵۲), 
(۲) الصدر السابق. 
(۳) "الجواهر والدرر" (1۷۸/۲). 


الاب الثاني: في التعريف بكتاب " تزه النظر " وأصله - النسل الال 


التعريف بمنهج الحافظ ابن حجر في " النزهن " 


لا شك أن كتابًا في حجم ومكانة كتاب "نزهة النظر" بین كتب علوم الحديث» 
يستحق أن يكون محط أنظار الدارسين وطلاب العلم اللتخصصين في هذا العلم 
الشریف؛ لينهلوا من معينه» ويسبروا غوره» ويكشفوا أسراره. 

والكلام على كتاب "نزهة النظر"» وعلى منهج مصنفه فيه» وعلى مكانته بين كتب 
ا حدیث؛: وما أضافه للمكتبة الحديثية» ودراسة ترجيحات الحافظ ابن حجر فيه مع 
مقارنتها بترجیحات غيره من علماء الصطلح؛ هام يوف حقه إلى الآن» مع أهميته 
الماسة» فأسأل الله أن پیسر من یقوم بذلك. ‏ 

إلا أن هذا لا يمنع أن ننبه في هذه العجالة باختصار إلى أهم معالم المنهج الذي سار 
عليه الحافظ ابن حجر في كتابه "النزهة" مع التمثيل لبعض ذلك؛ فنقول: 

-١‏ اهتم ا حافظ نان بتحرير التعريفات الخاصة بأنواع علوم الحديث التي 
ذكرهاء وهذا كثير في کتابه إلا أنه قد يذكر بعض الأنواع دون تعریفها؛ كا في نوع 
"الاسیاء المفردة .٩("‏ 


(۱) "نزهة النظر " (صء ۲۰ -۲۰۱). 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





۲- اهتم الحافظ نع بالتمثيل للانواع التي ذکرها لتقریبها ال الفهم وقد لا 
يفعل ذلك في بعض الأحيان؛ كا في نوع "الشهور "۸0 و" الغریب النسبي .٠"‏ 

۳- يتكلم -أحيانًا- على بعض الأنواع كلامًا مختصرًا جذا قد لا یتجاوز السطر؛ 
كا في نوع "الا خوة والاخوات"". 

6 - اهتم الحافظ ابن حجر بذکر الصنفات في الأنواع؛ لتيسير الرجوع إليها لمن 
رام التوسع وهذا كثير في كتابه. 

۵ - يقتصر تا في الغالب على الراجح -عنده-» وقد يتطرق -أحيانًا- إلى 
الأقوال المرجوحة في نظره لناقشتها وردهاء كإيراده القول بتعيين العدد في حد المتواتر» 
ورده بقوله: «وليس بلازم أن يطرد فی غيره؛ لاحتمال الاحتصاص»۰ وإيراده القول 
بأن التواتر لا يفيد العلم إلا نظريّاء ورده بقوله: «وليس بشیء4* وإيراده القول بأن 
شرط الصحيح أن لا يرويه أقل من اثنين عن اثنینء ورده(. 

1 - يتوقف عفن في بعض المسائل -أحيانًا-؛ كقوله في مبحث ما تُعرف به 
الصحية: «أو بإخباره عن نفسه بأنه صحابي إذا كانت دعواه ذلك تدخل تحت 


(۱) "نزهة التظ " (ص۱۳-۰۲). ۱ 
(۲) "نزهة النظر " (ص۸۲-۸۰). 
(۳) "نزهة النظر " (ص؛ ۳۰). 

)٤(‏ "نزهة النظر " (ص۵۵-۵۳), 
)٥(‏ "نزهة النظر" (ص0۹-۵۸). 
)٦(‏ "نزهة النظر " (ص1۹-1۵). 


اباب الثاني: في التعریف بکناب نزهی النظر " وأصله - النصل الثالث 


الامکان وقد استشکل هذا الأخير جماعة من حيث أن دعواه نظبر دعوی من قال: آنا 
عدل» ومحتاج إلى تأمل»(. 

۷- یشیر ‏ - أحيانًا - إلى سبب تسمية النوع من أنواع علوم ا حدیث باسمه 
المعروف به؛ کقوله في كلامه على العزيز: وسمي بذلك إما لقلة وجودہ وإما لكونه عز 
أي قوي بمجيئه من وجه آخر(". 

1 ۸- يبتم بتخریج الأحاديث والآثار الواردة في كتابه. 

4- تم بتخریج كلام آهل العلم» وعزوه إلى مصادره؛ كا في عزوه لکلام الحاكم 
على الحديث الصحيح إلى كتاب "علوم امحدیث"". 

۰- مهتم بعزو الأقوال إلى قائليها وهذا كثير في كتابه» وقد يبهم القائلین؛ كما في 
قوله في مبحث أصح الأسانيد: افمن المرتبة العليا في ذلك ما أطلق عليه بعض الائمة 
أنه أصح الا سانید»0. 

۱- اهتم تا بضبط الاعلام والانساب والبلدان وغير ذلك نما يحتاج إلى 

١5‏ - اهتم رم بنقد بعض الکتب الوارد ذکرها في شرحه؛ کقوله في کتاب 
" الحدث الفاصل ": ام یستوعب؟. 





(۱) "نزهة النظر " (ص۱ ۱۵). 

.)٠هص(‎ " "نزهة النظر‎ )٢( 
الصدر السایق.‎ )۳( ٠ 

)٤(‏ "نزهة النظر" (ص84). 





وني کتاب ا حاکم: الم يهذبء ول یرتب». 

وني "مستخرج أي نعيم على كتاب الحاكم": «آبقی أشياء للمتعقب76". 

وني كتاب "المشتيه" للذهبي: «کثر فيه الغلط والتصحيف المباين لموضوع 
الکتاب» (). 

۳۔ يكتفي في بعض الباحث بالغزو إلى مصنفاته الأخرى. کقوله بعد ذکر کلام 
ابن الصلاح في حکم المعلقات في "الصحیحین" : «وقد أوضحت أمثلة ذلك في 
"النکت على ابن الصلاحم"'50. 

4 - يزكي في كتابه بعض أئمة العلم؛ كقوله في الذهبي: «من أهل الاستقراء التام 
في نقد الرجال1". 

۵ - يورد الأحاديث الم بها بطوها أحیانًاء ويكتفي بأطرافها أحيانًا أخرى؛ 
كا في حديث: «تقاتلون قومّا». 

وقد يكتفي بالإشارة لضمونها؛ كا في تمثيله بحديث أبي هريرة مرفوعا في «قصة 
الشاهد والیمین۷". 


قضاء الوطر من تزه التظر 


(۱) "نزهة النظر " (ص1۷). 

(۲) "نزهة النظر " (ص ۱۷۸ -۱۷۹). 
(۳) "نزهة النظر " (صة ۱۰). 

. "نزهة النظر " (ص۱۹۰).‎ )٤( 
"نزهة النظر " (ص۱۳).‎ )۵( 

.)۱٦١ص( "نزهة النظر"‎ (٦ 


اباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهن التظر " وأصله - التصل الثالث 


٦-۔‏ يذيل بعص الأبحاث ب تسه الک آو "فائدة ۳ آو "اة" لام الفائدة. 


(۱) "نزهة النظر " (ص۸۳). 
(۲) "نزهة النظر " (صہ٦٠).‏ 
۱ (۲) "نزهة النظر" (ص۱۸۵۰). 


رف 
جی ای وی 
سکس دن ازو ی سی 


٦‏ )۲۹۲۰ 3ج ےت ۲۲۲ ۔ ہی 


الباب الثاتي: في التعریف بکتاب " نزهن النظر " واصله - الفصل الرابع 


المعا رن بين کاب "التخبي وشرحه" 
وکاب ابن الصلاح 


تقدم لدینا أن ا حافظ آراد في کتابه "نخبة الفکر" أن یلخص الهم من کتب 
اصطلاح أهل الحديث التي جمع شتات مقاصدها احافظ ابن الصلاح في کتابه: "معرفة 
أنواع علم احدیث "» ومن ثم يعد كتاب "النخبة وشرحه" خلاصة لكتاب ابن 
الصلاح» كما عبر عن ذلك تلميذه السخاوي خط بقوله عن "النخبة": «جاء فيها 
بمقاصد الأنواع لابن الصلاح»۲. ۱ 

إلا أن إمامًا في مكانة الحافظ ابن حجر تظهر -ولا بد- شخصیته العلمية في 
مصنفاته كلهاء با في ذلك تلك المصنفات التي تفرعت عن أصل؛ ك "عبذیب 
التهذيب"» و"لسان الیزان "» و''تبصیر النتبه "» ومن ذلك ۔بلا شك- کتابه ''نخية 
الفکر " وشرحه "نزهة النظر". 

ومن خلال القارنة بين کتاب "النخبة وشرحه" وکتاب ابن الصلاح تظهر 
للباحث ال ضافة التي آضافها الحافظ ابن حجر على کتاب ابن الصلاح» مما نستطیع أن 


(۱) "الجواهر والدرر" (ص٢ .)١۷۷/‏ 


نلخصه في النقاط التالية: 

أولا: الترتیب المبتکر: ظ 

وقد نبه ا حافظ نفسه على هذه الإضافة"» وهي ابتكار ترتیب جدید لأنواع علوم 
الحديث لم یسبق إليه. ۱ 

وسبب ذلك أن كتاب ابن الصلاح ا م يحصل ترتيبه على الوضع التناسب» 
وعذره في هذا أنه «آملاه شيئًا فشیٹا4" ثم إن أكثر من تناول كتاب ابن الصلاح من 
بعده نظا واختصارًا وشرحًا وتعليقا تابع ابن الصلاح على ترتيبه المذكور الذي وصفه 
الحافظ -كما تقدم- بأنه غير متناسب» فرأى ا حافظ ابن حجر أن يبتكر ترتيبًا جديدًا في 
عرض أنواع علوم الحديث يسهل تناولها ودراستها للمبتدئین والمنتهين. 

- آما عن طريقته في ترتيبه البتکر لأنواع علوم الحديث» فقد ظهر لي -والّه أعلم- 
من خلال التمعن في ترتيبه لا أنه بالنظر إلى تقسيمه وترتيبه وإيراده للأنواع قد 
ابع في ذلك طريقة ''التقسیم الاستقرائي ۰۲ وقد يورد -أحياتا- التقسيم 
الاستقرائي على طريق التقسيم العقلي» وذلك لقصد ضط الأقسام ومنع 


قضاء الوطر من نرهب النظر 





انتشارها. 
بیان ذلك: «آن التقسيم ينقسم بالنظر إلى طريق حصر المقسم في الأقسام إلى 
0 قسمن. عقلی» واستقرائي. 


(۱) "نزهة النظر " (ص55). 
(۲) "نزهة النظر" (ص۵۱). 
(۳) "نزهة النظر " (ص ١‏ ۵). 


الباب الثاني: في التعریف بکناب ‏ تزه النظر " وأصله - النصل الرابع 


وایضاحه: أنه لا طریق یعرف بها الحصر الذکور إلا العقل» والاستقراء؛ ولا 
ثالث البتة. ۱ 

فإن كان طریق الحصر العقل فهو تقسیم عقلي» وان كان طريقه الاستقراء فهو 
تقسيم استقرائي. 

وضابط التقسيم العقلي هو: تقسيم الشيء إلى الشيء ونقيضه» أو إلى الشیء 
ومساوي نقیضه فمثال تقسيمه إلى الشيء ونقيضه قولك: العدد ما زوج» وإما ليس 
بزوج» ومثال تقسيمه إلى الشیء ومساوي نقيضه قولك: العدد ما زوج» وإما فردہ لان 
لفظة: "فرد" مساوية لليس بزوج. 

أما التقسيم الاستقرائي فهو: ما كان حصر المقسم في أقسامه فيه بطريق الاستقراء 
فهو ما لا یجکم العقل فيه بحصر ولكن صاحب التقسيم استقرأ الأقسام؛ حتى عله 
بالتتبع والاستقراء أنه لم يبق قسم في الخارج غير ما ذكر... مع أن العقل يجوز وجود 
.غيرها من الأقسام. 

وذلك كقوهم: الكلمة إما اسم؛ وإمافعل» وإما حرف وكقوهم: المبتدأ إما 
ظاهر وإما مضمر. 

وقد يعرض لصاحب التقسيم عارض يستوجب إيراد الاستقرائي على طريق 
الإیراد العقلي وذلك لقصد ضبط الأقسام ومنع انتشارها»". 
فإذاما تمعناني قول الحافظ في "النخبة" -مثلا-: 

- «والسقط إما أن يكون من مبادئ السند من مصنف. أو من آخره بعد التابعي. 


0( "آداب البحث والناظرة" للشنقیطی (۱۳-۱۱/۲) بتصرف. 





أو غير ذلك»”. 
- وقوله: «ثم الطعن ما أن يكون لكذب الراويء أو تهمته بذلك أو فحش 
غلطه أو غفلته أو فسقه أو ومے أو خالفته» أو جهالته أو بدعته أو سوه 
حفظه) ۰۱۱ ۱ 

- وقوله: «ثم الاسناد إما أن ينتهي إلى النبي تب تصريحاء أو حکعا... أو إلى 
الصحابي... » أو إلى التابعین»". 

- وقوله: «فإن قل عدده -أي: السند- فإما أن ينتهي إلى النبي 
دي صفة علية)9, 

- وقوله: «ثم البدعة ما بمکفر أو بمفسق»". 

وغيرها من الأمثلة؛ يظهر لنا بجلاء أسلوب التقسيم الاستقرائي الذي اتبعه 
ا حافظ كثيرًا في تقسيم مسائل "نخبته وشرحه علیها"؛ فبعد تتبع واستقراء منه لأقسام 
السقط في الاسناد حصرها لنا الحافظ فیما تقدم» وبعد تتبع واستقراء منه لأنواع الطعن 
في الرواة حصرها لنا فيا تقدم» وهكذا. 

وإذا ما تمعنا في قول ا حافظ تاش «ثم الغرابة ما أن تكون في صل السند أولا 


قضاء الوطر من نزھح النظر 





تیش أو إلى إمام 


(۱) "نخبة الفکر " (ص۱۰۸) مع "النزهة". 
)۲( "'نخية الفکر" (صء ۱۱۷-۱۱) مع "النزهة". 
(۲) "نزهة النظر " (ص« ۱6 -۱۵۲) مع "النزهة". 
)٤(‏ "نزهة النظر" (ص؟5١)‏ مع "النزهة". 
)٥(‏ "نزهة النظر" (ص۱۳) مع "النرهة". 


کے 
یں 3ی الجنی 
(سکس 2 پوت ےی 


۴3.۷۲۴۰٢‏ جج3 بہت ی 


الباب الثاني: في التعريف بکتاب " تزه اللظر " واصله - الفصل الرابع 


فالاول: الفرد المطلق» والثاني: الفرد النسیی»۲. 

يظهر لنا بجلاء ما قدمناه من أنه قد يورد الحافظ -أحيانًا- التقسيم الاستقرائي 
بطريقة التقسيم العقلی لقصد ضبط الأقسام ومنع انتشارهاء فالتقسيم الاستقرائي 
للغرابة أن يقال: الغرابة اما نسبية أو مطلقة ولكن الحافظ أورد ذلك بطريقة التقسيم 
العقلي بداعي ما تقدم» ولا يقال: إن تقسيم الحافظ عقلي حضء إذ أن هذا التقسيم نا 
عرف بالاستقراء -ک| لا يخفى -. 

هذا كله في طريقة إيراده للأنواع وترتيبها في کتابه» أما تسمية هذه الأنواع 
وتعريفهاء فيتبع في ذلك إحدى طريقتين: 

الأولى: اللف والنشر المرتب: 

وهو: ذكر الشيئين على جهة الاجتاع ثم يوف با يليق بكل واحد منهم|". 

وذلك كقوله: (ا خبر: إما أن يكون له طرق بلا عدد معين» أو مع حصر بما فوق 
الإثنين أو بها أو بواحد: فالأول: التواتر.. والثاني: المشهور... والثالث: العزيز... 
والرابع ۰ الغريب)9, 

وقوله: ان ثم الغرابة اما أن تكون فی أصل السند آولا. .. فالاول: الفرد المطلق... 
والثاني: الفرد النسبي...)0. 


(۱) "نزهة النظر" (صه ۸۰-۷) مع "النزهة". 
(۲) "الطراز" (ص۰1/۲). 

(۲) "نزهة النظر" (صه۸ه-۷۰) مع "النزهة". 
(4) "نزهة النظر" (ص۷۸۔۸۱) مع "النزهة". 





قضاء الوطر من نزهت النخا 


الثانية: التعریف المبا شر للنوع: 

وقد یقدم التعریف على العرف؛ کقوله: «وخبر الاحاد بنقل عدل تام الضبط 
متصل السند غير معلل ولا شاد» هو الصحیح لذاته)”. 

وقوله: الم الخالفة إن كانت بتغییر السیاق فمدرح الإ سناد»". 

وقد يقدم المعرّف على التعریف؛ کقوله: «السند: هو مرفوع صحابي بسند ظاهرة 
الا تصال»۱. 

وکتعریفه للموافقة والبدل» والساواق والمصافحة2. 

هذا خلاصة ما ظهر لي من خلال نظري القاصر في مباحث "النخبة وشرحها" 
فيا خص ترتیبهیا» وقد توسعت في هذا المبحث؛ لأني لا أعلم من وق الکلام عليه فان 
أصبت فمن الله وإن كانت الأخرى فمن نفسی والشیطان والله الوفق. 

ثانيًا: استدراکاته وزياداته: 

نبه الحافظ ابن حجر في "مقدمة النزهة" على أنه ضم إلى جانب اختصاره لمسائل 
علوم الحديث "زوائد الفوائد'» ومن خلال تتبع زوائد الحافظ على ابن الصلاح 
وجدتها لا حرج عن قسمين: 


(۱) "نزهة النظر" (ص۸۲) مع "النزهة". 

(۲) "نخبة الفكر" (صع ۱۲) مع "نزهة النظر". 
(۳) "نزهة النظر" (ص ۱6) مع "نزهة النظر". 
)٤(‏ "نخبة الفكر" (صلاه١1609-1).,‏ 

)٥(‏ "نزهة النظر" (ص۵۲). 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهن النظر " وأصله - الفصل الرابع 


الأول: زيادة نوع لم يذكره ابن الصلاح. 

الثاني: زيادة مبحثء أو قول. أو مسألة لم يتعرض فا ابن الصلاح داخل نوع من 
الأنواع المذكورة في كتابه. 

أما الأنواع التي زادها نياشي؛ فهي كالتالي : 

)١‏ المحفوظ”. 

۲) المعروف”". 

۳) المحرف”. 

<( الحکم". 

)٥‏ من وافقت كنيته اسم أبيه؛ كأبي إسحاق إبراهيم بن إسحاق الدنی". 

٦‏ عكسه؛ كإسحاق بن أبي إسحاق السبیعی(. 


(۱) "نزهة النظر" (ص۹۷). 

(۲) "نزهة النظر" (ص۹۸)ء وقال ابن قطلويغا في حاشيته على "النزهة" (ص۹٥):‏ "وكأن المحفوظ 
والعروف ليسا بنوعين حقيقيين تحتهما أفراد خصوصۃ عندهم» وإنم| هي ألفاظ تستعمل في 
التصعیف. والله آعلم فجعلها المصنف آنواعا فلم توافق ما عندهم". 

(۳) "نزهة النظر" (ص۱۲۸) وهو عند ابن الصلاح من الصحف. كما يظهر ذلك من خلال تمثيلاته 
عليه في کتابه (ص۲۷۹ - ۲۸6). 

.)41۰0/۱( "نزهة النظر" (ص-۰)۱۰۲ وانظر: "اليواقيت والدرر"‎ )٤( 

.)۹۲۰/۲( وانظر: ''تدریب الراوي"‎ )١9 "نزهة النظر" (ص؛‎ )٥( 

.)٩۲۰/۲( "نزهة النظر" (ص۱۹۵) وانظر: "تدريب الراوي"‎ )٦( 





۷ من وافقت كنيته كنية زوجته(. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 


۸ من وافق اسم شیخه اسم آبیه(. 

۹ من اتفق اسمه واسم آبیه وجده". 

۰) من اتفق اسمه واسم شيخه وشیخ شیخه فصاعدًا". 

١‏ من اتفق اسم شيخه والراوي عنه". 

۲) من اسمه کنیته۱. 

۳ )من اتفق اسمه واسم الأب مع اسم الجد مع اسم أبيه فصاعذا؛ کزید بن 
الحسن بن زيد بن الحسن بن زيد بن الحسن أبي اليمن الکندي". 


٤‏ ) سبب اللحديث©, 


(۱) "نزهة النظر " (ص۱۹۵) وانظر: "تدریب الراوي" (4۲۳-۹۲۱/۲). 

(۲) "نزهة النظر " (ص۱۹۵) وانظر: "تدریب الراوی" .)٩۲۳/۲(‏ 

(۳) "نزهة النظر " (ص” )١5‏ وانظر: "تدریب الراوی" (۹۲۳/۲). 

.)٩۲۲-۹۲۳/۲( "نزهة النظر " (ص۱۹۷) وانظر: "تدریب الراويی"‎ )٤( 

۰)۹۲۷-۹۲( "نزهة النظر " (ص۱۹۸) وانظر: "تدریب الراوي"‎ )٥( 

.)۹۲۷/۲( "نزهة النظر " (صء ۱۹) وانظر: "تدریب الراويی"‎ )٦( 

(۷) "نزهة النظر" (ص۰)۱۹۷ وقال السيوطي في "تدریب الراوي )٩4۲۷/۲("‏ عند ذکر هذا النوع: 
"ذکره شيخ الاسلام -أي: الحافظ - في "نکته" على ابن الصلاح وم يذكره في "النخبة" ". اه وهو 
وهم منه اون 


(۸) "نزهة النظر" (ص۲۰۹). 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهة النظر " وأصله النصل الرابع 

آما زياداته في المباحث الندرجة تحت الأنواع المذكورة عند ابن الصلاح» فمن 
أمثلتها: 

- توسعه في الكلام على أرجحية البخاري على مسلم» وأسباب ذلك". 

- توسعه في الكلام على القرائن التي تحتف بخبر الأحاد فيرتقي بها إلى إفادة 
العلم". 

- تقسیم آصح الأسانید إلى ثلاث مراتب والکلام على ذلك". 

ویدخل في ذلك: تلك النکات الدفيقة التي عبر عنها في مقدمته بقوله: امع ما 
ضممته إليه من شوارد الفرائد», 

ومثاما: تحريره لمسألة النقطع والرسلء هل هما متغايران أؤلا؟ وبعد أن عرض 
رأيه نان في المسألة قال: «ومن : ثم اطلق غير واحد من لم یلاحظ مواضع استع‌اله 
على كثير من المحدثين أنهم لا يغايرون بین المرسل والنقطع» ولیس كذلك؛ لما حررناه؛ 
وقل من نبه على النكتة في ذلك؛ والله اعلم»* 

ثالث : اعتراضاته: 

اعترض الحافظ ابن حجر على بعض الأقوال التي رجحها ابن الصلاح 2 اش ی 


(۱) "نزهة النظر" (ص٦۸۔‏ ۸۹). 
(۲) "نزهة النظر" (ص٤‏ ۷۔۷۸). 
(۳) "نزهة النظر " (صع ۸۵-۸). 
)٤(‏ "نزهة النظر " (ص۲ ۵). 

)٥(‏ "نزهة النظر " (ص۸۲-۸۱). 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





كتابه» وردها علیه» فمن ذلك قوله: 

۱- «ومن آدخل في تعریف التدلیس العاصرة ولو بغیر لقي» لزمه دخول الرسل 
الخفي في تعریفه» والصواب التفرقة بينهم|»". 

وابن الصلاح و من جملة القائلین بهذا القول الذي رده الحافظ ناي . 

١‏ - وقوله بعدما فرق بین الشاذ والنکر: «وقد غفل من سوى بینهی|0. 

وابن الصلاح نجش من جملة من سوى بینه| كذلك". 

۳- وقوله بعدما عرض طريقة ابن الصلاح وغيره في الجمع بين حديث: (لا 
عدوی, ولا طیرة)ء وحديث: «فر من المحذوم»: «كذا جع بینها ابن الصلاح؛ تبا 
لغيره» والأولى في الجمع بينهما أن یقال*...» ثم ذكر ما يراه أولى. 

رابعًا: تحريره للمصطلحات والتعريفات (طبقًا لوجهة نظره): 

ويكون ذلك -أحيانًا- بإضافة قيد إلى تعريف ابن الصلاح» وذلك كتقييده 
الضبط في تعريف الصحيح بالتام» ثم علل ذلك بقوله: «وقيد بالتام إشارة إلى الرتبة 
العليا من ذلك»”. 


(۱) "نزهة النظر " (صء ۱۱). 

(۲) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۳۳). 

(۳) "نزهة النظر " (ص۹۹). 

.)۸٠-۷۹ص( "معرفة آنواع علم الحديث"‎ )٤( 
.)۲۸۵-۲۸ "معرفة آنواع علم الحديث" (ص؛‎ )٥( 


)٦(‏ "نزهة النظر" (ص-۸۳-۸۲). 


لباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهت النظر " وأصله - الفصل الرابع 

بخلاف ابن الصلاح الذي أطلق الضبط في تعریفه دون تقبید(. 

أو الاتیان بحد آخصر ما جاء به ابن الصلاح؛ کتحریره لتعریف الحسن لذاته بأنه 
ما اجتمعت فيه شروط الصحیح لذاته مع خفة ضبط راويه". 

بخلاف ابن الصلاح الذي أطنب في الکلام علیه". 

أو بمخالفة ابن الصلاح كليةء والإتيان بحد غير حده؛ کتحریره لحد العزیز بأنه 
ما لا یرویه آقل من اثنین عن اثنین“. 

خلافا لابن الصلاح الذي آورد تعریف ابن منده للعزیز بأنه ما رواه عمن يجمع 
حدیثه رجلان أو ثلاثة» مقررًا إياه. 

خامسًا: الانتصار لابن الصلاح: 

كمتابعته له في تقريره لمسألة وقوع الحذف في کتاب التزمت صحته وترجيح 
مارجحه ابن الصلاح" وغيرها الكثير من السائل. 

وہذا يكون الحافظ تا في كتابه هذا من المختصرين لكتاب ابن الصلاح في 
بعض الواضع. والمستدركين عليه» والقتصرین» والمعارضين له والنتصرین, والله 


-تعالى - آعلم. 


(۱) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱۱- ۰/۱۲ 
(۲) "نزهة النظر " (ص-۱٩- .)٩۲‏ 

(۳) "معر فة آنواع علم الحديث" (ص۳۱). 

.)١ "نزهة النظر " (صء‎ )٤( 

)٥(‏ "نز هة النظر " (ص۱۰۹). 
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الباب التاني: في التعريف يكتاب " نزهت النظر " وأصله - النصل الخامس ECE.‏ 


2 5 ات كتاب "تزهم الاك 1 


لقد کثرت طبعات كتاب "نزهة النظر" كثرة يشق معها الحصرء إلا أن آشهر هذه 
الطبعات المتداولة بين أهل العلم وطلابه هي: 

١‏ - طبعة باعتناء وليم تاسولیس» وعبد الحق كينان» وغلام قادر» المطبوعة في 
(كلكتة) سنة (۱۲۸۰۷ھ). 

۲- طبعة م تبة الخانجي بالقاهرق سنة (۱۳۲۷ھ). 

۳- طبعة مک بة مصطفی البابي الحلبي بالقاهرق سنة (۱۳۲ه). 

٤‏ - طبعة الکتبة التجارية الکبری بالقاهرق سنة (۱۳۵۲ه). 

۵- طبعة مکتبة الغزالی بدمشق؛ بتعلیق محمد غیاث الصباغ» سنة (۱۳۹۹ھ). 

٦‏ - طبعة مکتبة التوعية الإسلامية بالقاهرة؛ بتحقیق إسحاق عزوز» سنة 


(۱۰۱ه), 
۷- طبعة دار الکتب العلمية» ببيروت» بتحقیق صلاح محمد عويضة» سنة 
(۱۰ه). 


۸- طبعة مكتبة ابن تيمية بتحقیق عمرو عبد المنعم سلیم. 

9 - طبعة دار ابن الجوزي» بتحقیق وتعلیق علي بن حسن ال حلبي» سنة ۱2۱۳ ه). 

۰ - طبعة دار الخير ببيروت» بتحقیق نور الدین عتر الطبعة الثانية» سنة 
(۱۱6ه). 
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الباب الثاني: في التعريف بکتاب " نزهن النظر " وأصله - النصل السادس 


اعتثناء العلماء و ''نخبہ اٹشکر" 1 و ترهم النظر 


فرغ ا حافظ ابن حجر رای -کما تقدم - من تصنیف "نزهة النظر" في ذي الحجة 
سنة ثهان عشرة وثمانمائة”"» ومنذ ذلك التاريخ ظهر اهتمام العلماء بہاء وتنافس الفضلاء 
من أبناء العرب والعجم ني تحصيلها والاعتناء با 

وظهر هذا الاهتام - جلیّا واضحًا في كثرة الصنفات التي كتبت حول "النزهة" 
وأصلها؛ شرحًاء .نظا واختصاراء وغير ذلك» فقد کثرت هذه المصنفات كثرة يشق 
معها ا حصر. 

وأردت في هذا البحث أن آضع ثبتا با وفقت عليه من مصنفات حول "النزهة" 
وأصلهاء وقد بلغت عندي آکثر من مائة مصنف -ولله امد مع التعریف بها 
وبمصنفیها» وآماکن وجود خطوطاتہا - آحیانات إلى غير ذلك. 

وأنبه على أنني لم أقَم في كثير ما ذکرته الا بدور الناقل عن الصادر التي آوردت 
أسماء هذه المصنفات» مع علمي بأنه قد یکتنفها الوهم والخطأء فما ظهر لي أنه وهم 
بينته» وما لم يظهر لی فيه شيء أقتصر فيه على النقل عمن سبقني» سائلا الول العفو عن 


(١)"الجواهر‏ والدرر" (۰۷۸/۲). 
(۲) الصدر السابق. 


. قضاء الوطر من تزه النظر 





وقد رآیت أن آقسم هذه الصنفات إلى آقسام تسهل الوقوف علیها لمن آراد؛ مع 
ترتیب آسیاء الصنفین في كل قسم على حروف العجم؛ فبدأت بذکر من نظم 
"النخبة » ثم من شرح نظا ل 'لنخبة' » ثم من اختصر النخبة" ثم من شرح مختصرًا 
ل "النخبة"» ثم من شرح "النخبة" ثم من اختصر "النزهة"» ثم من شرح "النزهة". 
والله الموفق. 


السحث الأول 
ذكر من نظم '"النخية"" 


١‏ - إبراهيم بن محمد المقدسي ابن أبي شريف» المتوفى سنة (۹۲۳ه)» وهو آخو 
الكمال صاحب الحاشية على "النزهة" الآتي ذكرها. 

فقد ذكر السخاوي في «الضوء اللامع» أنه نظم "النخبة " فقال: «نظم "النخبة" 
لشيخنا في نيف ومائة بيت»... وقرضها له جماعة من المصريين وغيرهم» نظا ونثرًا). 

۲- أبو بكر بن أبي القاسم بن أحمد بن محمد الأهدل اليمني التهامي ا متوفی سنة 
(۱۰۳۵ه). 

له نظم ل "النخبة" نسبه إليه ابن زبارة في ملحق "البدر الطالع "۰7 والحبي في 


.)۱۳۰/۱( )۱( 
.)١ (صغ‎ (۲ 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهن النظر " وأصله - النصل السادس 


"خلاصة الآثر"» واسم منظومته: "تسمیط الدرر نظم نخبة الفکر ". 

۳- أحمد بن ابراهیم بن نصر الله بن أحمد الكناني العسقلاني الأصل. الصري 
الحنبلي» عز الدين أبو البرکات: التوفی سنة (۸۷۲ھ). 

له نظم ل "النخبة" نسبه إليه السخاوي في "ذيل رفع الإصر"”"» وقال: «سمعت 
شیخنا -يعني: ابن حجر - يرجحه على نظم كمال الدين الشمنی». وقال أيضًا"©: 
«وأمرني بشرحه -قديً)- فا تيسر). 

وعزاه إليه تلمیذہ السيوطي في "نظم العقيان"*. 

وهذا النظم منه نسخة بدار الكتب الصریة"» والاسم الذي آثبت على طرتها 
"نرهة النظر نظم نخبة الفكر . 

٤‏ - أحمد بن صدقة بن حسين بن عبد الله بن حمد الشهابء أبو الفضل العسقلاني 
المكي الأصل القاهري» الشافعي» المعروف بابن الصيرفي المتوفي سنة (۰۵٩ه).‏ 

له نظم للنخبة نسبه إليه السخاوي في "الضوء اللامع"" فقال: «ونظم "النخية" 
لشيخنا» وقد وصف الناظم بأنه حسن النظم. 


.)٦٦/٦( (١( 

(۲) (ص۲۸). 

(۳) (ص۳۱). 

)٤(‏ (ص۳۲). 

.)۳۱۸/۱( انظر: "فهرستها"‎ )٥( 
.)۳۱۱/۱( )٦( 


قضاء الوطر من تزه النظر 





ونسبه إليه الداودي في "طبقات الفسرین ۳ فقال: انظم "النخبة" لشیخه ابن 
حجر» وسماها: "عنوان معاني نخبة الفکر في مصطلح أهل الاثر" ). 

کا عزاه له أصحاب "کشف الظنون ۲ و "ایضاح الکنون "۰ و هدية 
العارفین "*» وهذا النظم منه نسخة خطية في جامعة الامام محمد بن سعود؛ لکن 
تصحف اسمها إلى: "العیون العانی ". 

وذکر آبو غدة فی مقدمته على "قفوا الاثر "۳ والشیخ الحلبي في مقدمته على 
"نکته "۰ وقق "الیواقیت" في مقدمته"» وعزاه إلى "هدية العارفین ": أن أحمد بن 
صدقة له شرح على "النخبة " وذکروا أن اسمه: "عنوان معاني نخبة الفکر " والظاهر 
أن الصواب ما قدمناه من کونه نظا ل "النخبة"؛ لا شرحًا علیها. 

-٥‏ أحمد بن محمد بن عبد الر من بن محمد بن أبي بكر الصبيبي» الشافعي» شهاب 


.)46/۱( )۱( 

.)۱۹۳۱/۲( )۲( 

.)۱۳۱/۲( )95 

.)۱۳۷/۱( )٤( 

)٥(‏ "الفهارس الشامل " (۱۱۲۲/۲ - حديث). 
)٦(‏ (صه ۲). 

.)١ذص(‎ )۷( 

.)۳۵/۱( )۸( 

.)۱۳۷/۱( )۹( 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " تزهن النظر " واصله - الفصل السادس 


الدين» آبو العباس. المتوفي سنة (9 85ه). 

له نظم ل "النخبة" نسبه إليه كحالة في "معجم المؤلفين"". 

1- أحمد بن محمد بن عبد ال رحمن الطوخی» شهاب الدين المصريء العروف 
بابن رجب الشافعی المتوفي سنة (۸۹۳ھ). 

له نظم ‏ " النخبة" نسبه إليه السخاوي في "الضوء اللامع "0 وصاحا "کشف 
الظنون ٩"‏ و"هدية العارفین"٩.‏ 

۷- الحسین بن يحيى الديلمي المتوفي سنة (۹٢۱۲ھ)ء‏ وهو من تلامذة الصنعاني 
له نظم ل "النخبة"» نسبه إليه ابن زبارة في "نيل الوطر"" فقال: «ونظم "نخبة الفکر" 


.)۱۱۸/۲( )۱( 

۲( کذا وقع في "الضوء اللامم" (۱۲۱/۲)» و" کشف الظنون" (۱۹۳۷/۲)ء و" هدية العارفن" 
(١/٦۱۳))ء‏ و "معجم الولفین" (۱۱۷/۲)ء ووقع في "مقدمة أي غدة على قفو الاثر" (ص۲۷) 
وکتاب "ابن حجر العسقلاني" لشاکر محمود عبد العنم (ص۰)۱۸۲ ومقدمة "النکت على نزهة 
النظر" للحلبي (ص۰)۱۷ ومقدمة محمود دربالة على "عقد الدرر" للألومي (ص ؟١)»‏ ومقدمة 
الشيخ الخضير على "تحقيق الرغبة" (ص١١):‏ الطوفيء وم يذكر أحد منهم مصدره إلا شاكر حمود 
فقد عزاه للرسالة المستطرفة ول أجده هناك الله أعلم. 

.)۱۲۱/۲( )۳( 

.)۱۹۳۷/۲( )٤( 

)٥(‏ (۰)۱۳۰/۱ وانظر ترجمة الطوخي في الصادر السابقة. 

)٦(‏ (۰۲/۱ع). 


قضاء الوطر من زهت النظر 





لابن حجر في علم الأثر). 

ولعله شرح منظومته هذه وانظر ما سيأي في شروح النخبة. 

۸- عبد العزيز بن على أبي العز» المشهور بالعز ا حنبلء المتوفي سنة (5 5 8/ه)”". 

له نظم ل "النخبة" نسبه إليه الأخ حسن بن محمد عبه جي في تحقيقه على 
"اليواقيت والدرر "*. 

وقال: «ذکره السفيري فی "مختصر الجواهر والدرر" ». 

4 - عبد القادر بن محمد بن أحمد بن علي محيي الدین الحسيني سكتاء الشافعي. 
العروف بابن الظفی ا متوفی بعد سنة(٦۸۹ھ).‏ 

له نظم ل "النخبة"» نسبه إليه السخاوي في "الضوء اللامع"" فقال: «تولع 
بالنظم فنظم "النخبة" ». 

وم يذكر سنة وفاته» نا ذکر أن مولده كان في سنة (۸۳۳ه)» وأنه حج في سنة 
(۸۹۲ھ)ء وعزاه له صاحب "هداية العارفین ۳ وذكر أن له رسالة اسمها: "السر 
الأسمى في مبحث ا حروف والاسیا" فرغ منها سنة (895ه)". 

۰- عبد الله بن عمربن الخليل الیمنی؛ المتوفي سنة (95١١ه).‏ 


(۱) له ترجمة نی "إنباء الغمر بأبناء العمر" (۱۹۵-۱۹/۹). 
(۲) (۷۲/۲). 

.)۲۸۰-۲۸۵/( )۳( 

,)۵۹۸/۱( )٤( 

)٥(‏ الصدر السایق. 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهن النظر " واصله - الفصل السادس 

له نظم للنخبة نسبه إليه صدیق حسن فی "آبجد العلوم ۲ والبغدادي في "هدية 
العارفين"" وكحالة في "معجم اللفین"". 

-١‏ عثان بن سند بدر الدين أبو النور النجدي الوائلي ثم البصري". المالكي» 
المتوفي سنة (۱۲۵۰ه)۵. 

له نظم ل "النخبة"» نسبه إليه البيطار في "حلية البشر"» والبغداي في "هدية 
العارفین" قال: «وس)ه: ' بهجة النظر في نظم نخبة الفكر" ). 

وسماہ الشيخ علي الحلبي في مقدمته على "اللکت": 'بہجة البصر لنثر نخبة 

الفکر"ء وسم|ھا الشيخ عبد العزيز بن إبراهيم في "الدليل إلى التون العلمیة'''":''ہجة 

ظ البصر في نظم نثر عقد نخبة الفكر"» وذكر أن منه نسخة خطية في مكتبة وزارة الأوقاف 


.)۱۷۵-۱۷/۳( )۱( 

.)۸67/۱( )۲( 

.)۹٤٥-۹۱/۷( )۳( 

)٤(‏ وقع نی مقدمة" النکت على نزهة التظر " (ص۱۸) عثان بن سند البَقّري» کذا بفتحتين» وتابعه 
حقق "اليواقيت" (4۰/۱) وهو تصحیف. والله آعلم. 

(۵) كذا نی ترجته من "حلية البشر" (۱۸۹/۱))ء ووقع في "هدية العارفين" (١/٦٦٦)ء‏ و" إيضاح 
المكنون" (۲۸/۲) أن وفاته سنة (۱۲۲ه) ووقع في موضع آخر من "إيضاح المكنون" )٩۰/۱(‏ 
أن وفاته سنة (۸ ۱۲ ه). 

)٦(‏ (ص۱۸). 


(۷) (ص-۲۳۳-۲۳۲). 


" فضاء الوطر من تزه النظر 





والشوون الاسلامية في الکویت برقم (/۲۱). 

ولا شك أن التسمية التي ذکرها الشیخ عبد العزیز هي الصحيحة الوافقة لا في 
مطلع هذا النظم إذ یقول عثمان بن سند فیه: 

مسميًا إياه بہجة البصر في نظم نثر عقد نخبة الفكر". 

۲- كال الدين الادهمي. 

له نظم للنخبة نسبه إليه الشيخ على الحلبي في مقدمته على "النکت ۳ وقال: 
اعندي نسخة منه وم أقف على ترجمته). 

آقول: لعله كال الدین محمد بن محمد بن عبد القادر آبو عبد الرحيم الأدهمي» 
المتوفي بعد سنة (٣٣۱۳ھ)ء‏ والمترجم نی "الأعلام"” للزركلي. 

۳- محمد بن ابی إسحاق برهان الدين إبراهيم القدسی» المتوفی سنة (۹۰۰ھ). 

له نظم ل "النخبة "؛ نسبه إليه أصحاب "كشف الظنون “ء و"هدية العارفين ٩‏ 
و"معجم المؤلفين"". 

٤‏ - محمد بن أبي بكر بن علي بن حسن بن مطهر بن عيسى صلاح الدين الحسني 


(۱) ''ہجة البصر" (ق /۱). 
(۲) (ص۱۸). 

.)۸۰/۱۷( )۳( 
.)۱۹۳۷/۲( )٤( 
.)۲۱۸/۲( )٥( 
.)۲۲۰/۸( )٦( 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " تزه النظر " واصله - النصل السادس 


" الاسیوطی الشافعی, التونی سنة (۸۵ه). 

له نظم ل "النخبة"» نسبه إليه السخاوي ی الضوء اللامع "(» والسيوطي في 
"نظم العقیان . 

۵ - محمد بن إساعيل بن صلاح بن محمد الكحلاني» ثم الصنعاني» العروف 
بالأمير» المتوق سنة (۱۱۸۲ه). 

له نظم "النخبة"» في منظومة ماتعة ساها: "قصب السكر نظم نخبة الفكر". 

قال في مطلعها: 0 

وبعد فالنخبة في علم الآثر ختصریاحبذامن ختصر 

ألفها الحافظ في حال السفر وهو الشهاب عل ابن حجر 

وقد طبع هذا النظم عدة طبعات» آخرها الطبعة التي بتحقيق عبد الحميد آل 
أعوج سبر عن دار ابن حزم في سنة (511١ه).‏ 

7- محمد بن أحمد بن جار الله الصعدي اليمني» العروف بمشحم الکبیر 
التوفیق سنة (۱۱۸۱ه)". 


.)۱۷۸/۷( )۱( 

(۲) (ص۱ع۱) وانظر ترجته في هذین الصدرین. 

(۳) "قصب السکر" )۱٦١(‏ مع جموعة من رسائل الصنعاني. 
(4) ترجمته في" البدر الطالع "(۱۰۱۲/۲). 


سے فضا الوطر من نرهن النظر 


له نظم للنخبة نسبه إليه أصحاب "ایضاح الکنون ۳ و "هدية العارفین "0 
و "معجم المؤلفين"”. 
۷ - محمد بن محمد بن أحمد بن عبد الله بن بدر رضي الدين آبو الفضل الغزي 
العامري» القرشي» الشافعي المتوفى سنة (٥۹۳ھ).‏ 
له نظم ل ”النخبة"ء نسبه إليه حفيده نجم الدين الغزي في "الكواكب السائرة۳" 
فقال: «ونظم ''نخبة الفکر" لابن حجر في علم ا حدیث). 
۸- محمد بن محمد بن حسن بن علي التميمي الداري المالكي» العروف بالکال 
الشمني» المتوفى سنة (۸۲۱ھ). 
نظم "النخبة" في منظومة ماتعة مطلعها: 
الحم دلله العل القادر مرسل سيد الأنام الحساشر 
يبشر الطیع بالثواب وينذر العاصي بالعقاب 
صل وس لم عليه الله مانطقت بذکره الافواه 
وبعد فاعلم أن نخبة الفکر أجل ما صنف في علم الاشر 
قد جمعت أنواع هذا العلم وقربت قصي هللفهم 


.])۱۱۰/۲( )۱( 
.)۳۳۷/۲( )۲( 
.)۲ ۵/۸( )۳( 

.)1/۲( )٤( 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " تزه النظر " واصله - الفصل السادس 

فاش يجزي من شاقد صنفا اعظم ما جزی به مصنفا 

فاخترت نم درها التشور في سلك هذا الرجز الشطور 

وقد طبعت هذه النظومة مع شرحها بتحقیق هارون بن عبد ال رحمن الجزائري» 
عن دار ابن حزم سنة (۱۶۱ه). 

۹- محمد معروف بن مصطفى بن أحمد النودهي الشهرزوري البرزنجي 
الشافعيء المتوى سنة (۱۲۵6ه). 

ومنظومته اسمها: "عقد الدرر . 

وقد طبعت في بغداد مع سائر ما عثر عليه من آثاره في ستة أجزاء سماھا ناشروها: 
"الأعمال الکاملة للشیخ معروف النودهي ". 


ومطلع هذه المنظومة: 
يقول أفقرالورى معروف 2 عنهعفابفضلهالرؤوف 
آمددذا لخلال وال والطول والإنعام والإفضال 
مصليًا عل النبي افادي والهوصحه الاجاد 
هذاكتاب هين التسشاول آلفته مع کشرۃ الشواغل 
فی| عليه اصطلحت أهل الاثر سميته لماانهى عقدالدرر 
سلكت فيه مسلك اقتصاد والله أرج و المن بالإسعاد 


(۱) "نظم النخبة " (ص4 ۳۷۰۳) مع شرحها "العالي الرتبة". 


قضاء الوطر من نرهی النظر 





۰- محمد بن يوسف الفاسی الفهري آبو حامد العريء التوفی سنة ۱۰۵۲ ه). 

نسبه إليه الكتاني في "الرسالة الستطرفة "(» وذکر أن اسمه: "عقد الدرر في نظم 
نخبة الفكر". و کحالة في "معجم المؤلفين"". 

وقد فرغ من نظمه في ليلة عید الفطر من عام (۱۰۲ه)» وله من العمر 
(۳۹سنة)ء وعدد آبیات هذا النظم (4۲۰) بیتا. 

وقد طبع هذا النظم في سنة (۱6۲۲ه) بتحقیق محمد عزوز. 

١۔‏ منصور الطبلاوي سبط ناصر الدین بن سال الطبلاوي؛ التوفی سنة 
(ع ۸۱۰۱). 

له نظم ل "النخبة"» نسبه إليه صاحب "کشف الظنون" وقال: «وأتمنه سنة 
(۱۰۱۰ه) )), 

۲- يحيى بن محمد بن سعید بن فلاح العبسی القاهري الشافعي العروف 
بالقباني» التونی سنة (۸۵۱ه). 

ذكر السخاوي في "الضوء اللامع"0 أنه نظم "نخبة الحافظ ابن حجر" ووصف 


(۱) (ص ۲۱۷) وانظر: مقدمة شرح بدر العمراني على "منظومة تحفة طلاب الحديث" للناظم نفسه 
(ص۱۱۲). 

.)۲۷۹ - ۲۷۸/۰( )۲( 

(۳) ترجته في" خلاصة الأثر" .))٦۲۸/ ٤(‏ 

.)۱۹۳۷/۲( )٤( 

(ہ) (۰ /۱:۰). 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهن النظر " وأصله - النصل السادس 


نظمه بأنه نظم ركيك. 
۳ یوسف بن السید محمد بن السید یوسف بن خلیل کساب الحنفي» الغزي» 
المتوفی سنة (۱۲۹۰ه) ©. 


له نظم ل "النخبة" مطبوع مع شرحه عن دار الرشد بالرياض» بتحقیق فهد بن 
عامر العجم ی( صدر سنة (۱۲۹ه)؛ قال في آوله: 


ثم الصلاة بعد والتحية للمصطفی واله هدیه 


هاك فريدة بعلم الصطلح 


جمعًا ورجحانًا وإيجاز وضح" 


وقال في مقدمة شرحه: "...كتب الحافظ ابن حجر العسقلاني فاقت من تقدمها 
في تحرير العاني وتنقيح المباني؛ ولاسییا "نخبة الفكر" الحاصرة مع الإيجاز مهات علم 
اصطلاح أهل الأثر» وحفظ منثور الکلام يعسرء والضبط للمنظوم منه أيسر...فعن 
هذا نظمت نخبة ذلك". 


(۱) ترجمته في "إجازة الشيخ الوتري للأديب الفاطمي الصقلي" (ق ۲/ب)» و"فيض الملك المتعالي 
بأنباء أو ائل القرن الثالث عشر والتوالي" للشيخ عبد الستار عبد الوهاب الدهلوي (ج۳/ق 
۰ ب) و"إتحاف الأعزة في تاريخ غزة" (۲۲۸/6). ۱ 

(۲) باسم "حاشية جامعة على الفريدة بعلم الصطلح" وقد ترجم الحقق لیوسف الغزي ترجه 
موسعة -نسييًا- (ص۷۳۔۸۲)ء وقد استفدت مصادر الترجمة في ا حاشیة السابقة منه. 

(۳) "حاشية جامعة" (صة١١).‏ 


)٤(‏ ''حاشیة جامعة" (ص۱۲۳). 





فضاء الوطر من نرهن النظر 
ذکر من شرح نظما ل "النخبة" 


؟ - ابراهیم بن صبغة الله بن محمد بن أسعد بن عبید الله بن صبغة الله الحيدري» 
البغدادي» الشافعی فصيح الدين”» المتوق سنة (۱۲۹۹ھ) ". 

وقد اختلف الترجون له ٤‏ دکر اسم كتابه» فورد اسمه ی "هدية العارفن "۳ 
"إعلاء الرتبة في شرح نظم النخبة" وورد في "معجم الولفین "۲:۵ أعلى الرتبة في 
شرح نظم النخبة " إلا أن كلا الاسمين يدل على أن کتابه هذا شرح لنظم "النخبة". 

أما في" إيضاح الکنون ٩‏ وني "الاعلام "۰۲ فقد وقع اسمه: "أعلى الرتبة في 
شرح النخبة". ولعله| تجوزا في تسمية الكتاب. 

وم أقف على من نص على المراد من نظم "النخبة" المشروح. إلا أنه قد يتوجه عند 


(۱) ترجمته في "حلية البشر" (۰)46-۳/۱ و"إيضاح المكنون" (١/٥۱۰)ء‏ و"هدية العارفين" 
(۰)4۳/۵ و "معجم المؤلفين" (4۰/۱)» و"الأعلام" (41/۱). 

(۲) وقد أجمعت على هذا جميع الصادر السابقة في ترجته إلا صاحب "حلية البشر" فارخ وفاته 
بنيف وثلاثاثة و آلف. ۱ 
(۳) (1۳/۵). 

.)4۰/۱( )٤( 

.)٠١ه/1(‎ )۰( 

.)11/۱( )٦( 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهن النظر " واصله - الفصل السادس 


الإطلاق إلى نظم "النخبة" للشمني» والله آعلم. 

۵- أحمد بن عبد الكريم الغزي شهاب الدین, المتوفى سنة (۱۱۳ه). 

له شرح على نظم جده محمد بن محمد بن أحمد الغزي المتوفى سنة (۹۳۵ھ) على 
"النخبة"» نسبه إليه المرادي في "سلك الدرر””» وقال: ا م یشتھر). 

وعزاه إليه كذلك صاحب "إيضاح المكنون"7؛ و"هدية العارفین *. 

-٦‏ أحمد بن محمد بن محمد بن حسن بن علي التميمي الداري المالكي» العروف 
بالتقي الشمنيء المتوق سنة (۸۷۲ھ)". 

شرح نظم أبيه للنخبة» وسمي شرحه: "العالي الرتبة شرح نظم النخبة". قال في 
أوله: «فقد سألني بعض النجباء والاذکیاء الفضلاء أن أضع على نظم سيدي 
ووالدي نع ل "نخبة الفكر" تعليقا يبين خفيه» ويقرب قصیه فأجبته إلى سؤاله» 
معتمدًا على توفيق الله وأفضالہ)". 


.)۱۱۷/۱( )۱( 

.)۱۳۲/۲( )۲( 

.)۱۷۱/۱( )۳( 

تنبيه: ذکر آصحاب" الفهرس الشامل" (۱۰۲/۲) فی شروح" النزهة" شرخا لأحمد بن محمد بن 
عبد الکريم وذکروا أنه موجود في لاله لي» وأن عنوانه في فهرس تلك الکتبة: "شرح منظومة 
آقول: لعل هذا وهم من المفهرسين. والراد: أحمد بن عبد الکریم هذا. 

.)۱۷/۲( " الضوء اللامع‎ ")٤( 

(٥)''العالی‏ الرتبة" (ص٥‏ ۳). 


ص . قضاء الوطر من تزهة النظر 


والکتاب مطبوع -ک| تقدم- بتحقیق هارون بن عبد الرهن الجزائري» عن دار 
ابن حزم سنة (5 557 ١ه).‏ 

- أحمد بن محمد بن عبد الكريم. 

ذكر أصحاب "الفهرس الشامل" أن له شرح منظومة "النخبة"» وذكروا أن منه 
نسخة خطية في مكتبة (لا له لي) ©. 

وانظر ما تقدم في الحاشية عند أحمد بن عبد الكريم الغزي. 

۸ الأشموني. 

له شرح نظم "النخبة". نسبه إليه المناوي في "اليواقيت والدرر“"' ونقل عنه. وم 
ينص على اسمه أو ما يعرف به. 

۹- عبد الكريم بن مراد الاثري". 

له شرح على نظم "النخبة" للصنعاني المسمى ب: "قصب السکر" سماہ: "شح 
الطر على قصب السكر". 

وقد طبع هذا الشرح في الرياض سنة (5 5٠0‏ ١ه).‏ 

۰- عثمان بن سندء بدر الدين أبو النور النجدي الوائلي ثم البصريء المالكي. 
المتوفى سنة (۱۲۵۰ه). 


")١(‏ الفهرس الشامل" -١١775/5(‏ حديث). 
(۲) (۲۰۲/۲). 
(۲) من أعضاء هيئة التدریس با امعة الاسلامية بالدينة النبوية؛ كما آفاده محقق "الیواقیت" (۱/ 


۹ حاشية 1). 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهن النظر " وأصله - النصل السادس 

له شرح على نظمه ل "النخبة" التقدم الذکر. 

نسبه إليه أصحاب "الفهرس الشامل 4۱ وسموه: "الغرر شرح بہجة البصر". 
وذکروا أن له نسخة خطية بدار الکتب الصرية تحت رقم (۳۳۹). 

۱- محمد بن أحمد بن جار الله الصعدي اليمني» العروف بمشحم الکببرہ المتوق 
سنة (۱۱۸۱ه). 

ذكر صاحب "هدية العارفین ۳ أن له شرحًا على نظمه ل "النخبة" المتقدم ذكره. 

۲- محمد بن اساعیل بن صلاح بن محمد الكحلاني» ثم الصنعاني» العروف 
بالأميرء ا متوفی سنة (۱۱۸۲ه). 

شرح منظومته المسمأة ب: "قصب السك" في شرح سیاه: "إسبال المطر على قصب 
السكر". 

قال في أوله: «فهذا شرح على منظومتنا قصب السكر نظم "نخبة الفكر" حل 
مبانیها» وأبان معانيهاء مع اختصار واعتصار» ووفاء ببيان القواعد والمختار4". 

وقد طبع هذا الشرح قديًا في الهند» ثم طبع عدة طبعات آخرها التي بتحقيق 
عبد الحميد آل أعوج سبر» عن دار ابن حزم سنة (/5571١ه).‏ 

۳- محمد بن يوسف الفاسي الفهري» أبو حامد العربي» ا متوفی سنة (57١٠١ه).‏ 

له شرح على نظمه ل "النخبة" المتقدم الذک نسبه إليه الكتاني في "الرسالة 


(۱) (۱۱۲۹/۲- حدیث). 
(۲) (۳۳۷/۲). 
(۳) "إسبال المطر" (ص۱۸۱) مع مجموعة رسائل الصنعاني. 


الستطر فة (), 

۳ یوسف بن أحمد الغزی الشهير بالمقرىء المتوفى سنة (۱۱۸۸ه) . 

ورد في فهرست مخطوطات مکتبة الحرم النبوي ا منشور في مجلة "الحكمة"» ذکر: 
شرح الغزي على نظمه ل "نخبة الفكر"» یوسف الغزي» ت(۱۱۸۸ھ)ء عدد الورقات 
(553). 

وذكر محقق "اليواقيت"" أن ليوسف الغزي شرحًا على النخة منه نسخة في 
مركز الملك فيصل برقم (5 ۱۲-۷۰ف). 

وذكر أصحاب "الفهرس الشامل ٩"‏ شرخا محمد بن يوسف الغزيء وذکروا 
أن له نسخة في مكتبة رامبور با هند» برقم (۰)۱۹/۱۲۷ والله أعلم. 

۵- يوسف ابن السيد محمد ابن السيد يوسف بن خليل كساب الحنفي الغزي» 
المتوى سنة (۱۲۹۰ه). 

تقدم أنه شرح نظمه ل "النخبة " وأنه مطبوع» وقد قال في مقدمة شرحه: انظمت 
نخبة ذلك» وأتبعت هذا بحاشية جامعة لما هنالك من مقاصد "النخبة" و"الألفية" 
للزین العراقي... 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





(۱) (ص۔۱۷ ۲) وانظر: مقدمة شرح بدر العمرانی ل ''تحفة الطلاب" (-۱۱۲). 
(۲) ترجته في "سلك الدرر" (۲۱/۲). 

.)1۷۸- :۱۵/۱6( )۳( 

.)٤ حاشية‎ ۶7۱/۱( )٤( 


(0) (۱۰۲۰/۲ - حدیث), 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهن النظر " واصله - الفصل السادس 


وبالغت في تسهیل المرام» وحاولت استقصاء الاحکام»۲. 


المبحث الثالث 
دکر من اختصر النحبة 


٦۔-‏ عباس بن محمد بن أحمد ابن السید رضوان الشافعي» المدني» من علماء القرن 
الرابع عشر. 

اختصر "النخبة" في "بلوغ الوطر المختصر من نخبة الفکر" وقد وقفت عليه مع 
شرحه في المكتبة الأزهرية بمصر برقم (۷۹6) ۲۳۹۹. 

۷- عبد الوهاب بن أحمد بركات الشافعي الأحمدي. ا متوفی بعد سنة 
(۱۱۵۰ه). 

له اختصار على "النخبة" مطبوع مع شرح الالوسی عليه -السمی ب: "عقد 
الدرر"-. في دار الرشد بالریاضء بتحقیق إسلام حمود دربالت سنة (۱۲۰ه). 

۸- محمد بن إبراهيم الوزیر التوفی سنة (١٤۸ه).‏ 

اختصر "النخبة" في کتابه "مختصر علوم الحديث'"". 

4- محمد مرتضى بن محمد الحسيني الزبيدي» صاحب "القاموس ٠"‏ المتوفى سنة 
(۱۲۰۵ه). 


(۱) "حاشية جامعة على الفریدة" (ص۱۲۳). 
(۲) انظر: "فهرس دار الکتب الصریة" (۲۸۷/۱). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





له "بلغة الأريب في مصطلح آثار الحبيب"» عرف بالتتبع أنه ختصر ل "النخبة "۱ 

وقد طبع الکتاب بتحقیق عبد الفتاح أبي غدة عن مکتب الطبوعات الإسلامية 
بحلب سنة (۱۰۸ه) مع "قفو الأثر". 

۰ - محمد بن مصطفى الاقکرماني التوق سنة (4 ۱۱۷ه). 

له ختصر للنخبة منه نسخة خطية في دار الکتب المصرية©. 

€“ الشنشوري. 

ذكره "أصحاب الفهرس الشامل"» فيمن اختصر "النخبة". 


ذكر من شرح مختصرًا للنخبة 


۲ - عباس بن محمد بن أحمد, أبو محمد بن رضوان الشافعي؛ المتوى سنة 
(۱۳۲ه). 


(۱) كما قاله الشيخ علي الحلبي في مقدمة انکته " ( ص۱۹ حاشية .)١‏ 

(۲) كذا في إيضاح الکنون (۳/۱) وذکر الشيخ علي الحلبي في مقدمة "نکته" أن سنة وفاته هي 
(١٦۱۱ھ).‏ 

(۲) انظر: "فهرستها" (۲۸۸/۱). 

)٤(‏ (۱۷۱۷۵/۳ - حدیث). 


الباب الثاني: في التعريف بکتاب " تزهت النظر " واصله - الفصل السادس 


صنف "فتح البر في شرح بلوغ الوطر المختصر من نخبة الفكر"» نسبه إليه 
الزركلي في "الاعلام"( وقد تقدم ذکر "بلوغ الوطر" في ختصرات "التخبة"» وقد 
وقفت على هذا الشرح في المكتبة الأزهرية بمصر -کما تقدم-. 

ولم أقف على صاحب الاصل ويتطرأ أن يكون هو نفسه الشارح. 

۳ - عبد العزیز بن حمد» عاد الدین الأہري» المتوق سنة (۹0٩۸ه).‏ ۱ 

له شرح على ''مختصر النخبة ٠"‏ منه نسخة خطية في دار الكتب المصرية"» ونسخة 
آحری ٤‏ المكتبة الأزهرية”. 

٤‏ - محمد بن همات الدمشقی» المتوق سنة (۱۱۷۰ه). 

له شرح "خلاصة النخة ۲ , 

0 - محمود شكري» آبو العالی هال الدین الالومی البغدادي» المتوق سنة 
(۲ ۱۲ه). 

شرح "ختصر عبد الوهاب الأحمدي للنخبة" وسمی شر حە: "عقد الدرر شرح 
ختصر نخبة الفکر“ء وقد طبع عن دار الرشد بالریاض,» بتحقيق إسلام محمود دربالة 
سنة ([۱۲۰ه), 


.)۲۱۵/۳( )۱( 

(۲) انظر: "فهرسها" (۲۵۲/۱). 

(۳) انظر: "الفهرس الشامل " (۲/ ۱۷۰۱۰ - حدیث). 

(6) ومنه نسخة خطیة في "مركز اللك فيصل" برقم (۱-۷۹۳). 


فضاء الوطر من نرهم النظر 





المبحث الخامس 
ذكر من شرح "نخبة الفكر" 


5 - أحمد بن إبراهيم بن نصر الله بن أحمد الكناني العسقلاني الأصلء الصر ي 
الحنبلي» عز الدین» أبو البركات. التوفی سنة (١۸۷ه)»ء‏ وقد تقدم في الناظمين. 

له شرح على "النخبة"» نسبه إليه السيوطي في "نظم العقیان ۲ وذكر أن اسمه: 
"توضيح النخبة '". 

۷ - أحمد بن على بن محمد بن أحمد ابن حجر العسقلاني الشافعی ا حافظ المتوى 
سئة «(a^ oY)‏ مصنف "نخية الفكر ٠"‏ وقد سمی شر حه. "نزهة النظر وقد تقدم 

۸ - أحمد بن محمد بن حسن بن أحمد الكواكبي ا حلبی ا حنفي؛: المتوفى سنة 
( ۱۱۲ه). 

له شرح على " النخبة ‏ منه نسخة خطية في مركز اللك فیصل؛ كا في فهرسها. 

4- إساعيل حقي بن مصطفی البر‌سوي الاسلامبولي المتوفى سنة (۱۱۳۷ھ) 
صاحب التفسير الطبوع السمی لہ "روح البیان . 

له شرح على "النخبة" نسبه إليه البغدادي في "هدية العارفین "۳ فقال: اله 


(١)(ص۳۲).‏ 
(۲) انظر: "هدية العارفين" .)۱٦۹/۱(‏ 
(۳) (۲۰۲/۵). 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهن النظر " واصله - الفصل السادس 


"شرح نخبة الفکر" لابن حجر سیاه: "هذا ما آراد الله" كذا ورد فيه» ولعله اختصره 
من: هذا ما أراد الله وقدر في "شرح نخبة الفکر" -مثلاح أو غير ذلك. 

وهذا الشرح له نسخ خطیة في": 

- مکتبة راغب باشاء باستانبول» برقم (۲۲). 

- وجامع والدة شریف» باستانبول برقم (۱۸۲). 

- ونسخة آخری برقم (۱۸۷). 

- ومکتبة عاطف آفندي» باستانبول برقم (۳۷4). 

- والکتبة العمومية باستانبول برقم (5 ۳۱/۸۰). 

- ومکتبة قلیج علي باشاء باستانبول» برقم (۱۸۲). 

۰- إلياس بن إبراهيم بن داود بن خضر الکردي» المتوفى سنة (۱۱۸۷ھ) . 

له حاشية على "النخبة" عزاها إليه صاحب "فهرس الفهارس'"" في القدمت 
وذکر آنه عرف المحدث فيه بقوله: «حده أنه العالم بطرق ال حدیث: وأساء الرجال 
والتون. لا من اقتصر على السیاع. 

۱- ملا تقي بن شاه محمد بن عبد اللك الاهوري. 

ذکره آصحاب "الفهرس الشامل "۰ وذکروا آن له نسخة خطية في مکتبة 


(۱)" الفهرس الشامل " (۱۰۲۹/۲- حدیث). 
(۲) ترجته في "سلك الدرر" (۰)۲۷۰۲۷۲/۱ و عجائب الاثار" (۱6۰/۱). 
(۳) (۷۱/۱). 


(6) (۱۰۲۲/۲- حدیث). 


قضاء الوطر من تزهة التظر 





خدابخش, برقم (۳۵۹). 

وورد اسمه في فهرس مركز اللك فیصل: "زبدة النظر شرح نخبة الفکر (. 

۲- حازم بن محمد الشربینی» معاصر. 

واسم شرحه: "النهج البتکر في شرح نخبة الفکر » وقد جمعه من عدة شروح 
مکتوبة ومسموعة على "النخبة" و"النزهة"0. 

وهو مطبوع عن دار الكيان بالریاض» ومکتبة ابن تيمية بالشارقة» سنة 
(۱۲۷ه). 

۳ - ا حسن بن محمد صدق. 

ذکره أصحاب "الفهرس الشامل " وذکروا أن له نسخة خطية فی مکتبة عاطف 
آفندي بإستانبول» برقم (۳۷۳). 

ولعل صوابه: أبو ا حسن محمد بن صادق السندي الاتي في شراح "النزهة". 

٤‏ - الحسين بن يحيى الدیلمی المتوفى سنة (۱۲4۹ه)» وقد تقدم نی الناظمین. 

قال ابن زبارة في "نيل الوطر"" «ومن مولفاته: "نظم نخبة الفكر" لابن حجر في 
علم الاثر» وشرحها بكتاب سیاه: "الفوائد والغرر". 

والعبارة موهمة» فتحتمل أنه شرح "اللخبة ‏ أو أنه شرح "منظومته " فالله أعلم. 

06- سعد بن عبد اللہ ا حمید - حفظه الله -. 


(۱) انظر مقدمة "اليواقيت والدرر" (۳۸/۱ حاشیة۱). 
(۲) انظر : "مقدمته " (ص-۱۱- ۱۲). 
(۳) (4۰۲/۱). 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهنّ النظر " وأصله - النصل السادس 


له شرح على " النخبة" أصله شر ائط سماعية فرغت» وطبعت في کتاب عن دار 
علوم السنة بالریاض الطبعة الثالثة سنة (555١ه).‏ 

٦‏ عبد العزيز بن عبد السلام العثماني. 

ذكره عبد ای الحسني في "الثقافة الإسلامي في اغند''٥‏ وذكر أن اسمه: 
"استجلاء البصر من شرح نخبة الفکر" وأنه باللغة الأوردية» وأنه ألفه سنة 
(۱۳۲۲ه). 

۷- عبد الکریم بن عبد الله بن عبد الرحمن الخضير - حفظه الله -. 

له شرح على النخبة سماہ: ''تحقیق الرغبة في توضيح النخبة"» طبع عن دار المنهاج 
بالرياض سنة (۱۲۷ه). 

۸- عبد الله بن محمد فتح اللّه. 

له شرح على النخبة ذكره أصحاب "الفهرس الشامل ۲ وذكروا أن له نسخة 
خطية في مكتبة آصفية بالهند» برقم (۳۸/۱ ۰۳۳۱ ومنه صورة في مركز اللك 
فيصل. 

6 - عشان بن سند البص المتوى سنة (0٠76١ه).‏ وقد تقدم أن له نظعً) ل 
"النخبة"» وشرحًا عليه» لکن قال الالومی في "المسك الاذفر ۳۳: «ونظم "النخبة" في 


أصول الحديث» وشرحها شرحًا ما عليه من مزيد). 


(۱) (ص١٥۱).‏ 
(۲) (۱۰۲۹/۲- حديث). 
(۳) (۱۲-۱۱/۱). 





قضاء الوطر من نزهم النظر 


والعبارة موهمة؛ تحتمل أنه شرح النخبة» وتحتمل أنه شرح نظمه للنخبة فالله 
اعلم. 

۰ - على بن محمد العقيني الانصاري التعزي اليمني الشافعي» المتوى سنة 
(۱۱۰۱ه). 

له شرح على "النخبة"» نسبه إليه الشوكاني في "البدر الطالع "۱ والبخدادي في 
"هدية العارفین "۱ وكحاله في "معجم ا لؤلفین'''. 

۱ - عمر بن الخطاب» من علہاء القرن الثالث عشر. 

له شرح مذكور في "فهرس دار الكتب المصرية"0. 

۲ - محمد بن أحمد بن علي بن حجر بدر الدين العسقلاني المتوفى سنة (۹٦۸ھ)‏ 
وهوابن الحافظ ابن حجر 

نسب إليه الکتانی ¦ في "الرسالة الستطرفة "۰۳ شرحًا على "النخبة "» وسماہ: " 
النظر". وتابعة البغدادي في "هدية العارفین "0 وكحالة في "معجم الولفین . 


.)]٦۹١/۱( )(١( 

)٢(‏ (/۷۱۳) ووقع فيه العقبی. 

.)۲۱/۱۷( )0( 

)٤(‏ (۲۵/۱) وانظر: "الفهرس الشامل" -١١77/5(‏ حدیث). 
)٥(‏ (ص٦۲۱)‏ ولقبه بکمال الدینء والصواب أن لقبه بدر الدین. 
0( (۲۱۷/۲). 

.)۲۹۵/۸( )۷( 


الباب الثاني: في التعريف بکناب " نزهة النظر " واصله - النصل السادس 


قال الاستاذ شاکر محمود عبد النعم في دراسته عن الحافظ ابن حجر :«وبعد 
تتبع لسيرته العلمية لم أجد شيا ينسب إليه بهذا العنوانء فليحرر ذلك». 

۳ - محمد عبد الرؤوف ابن تاج العارفین المتوفی سنة (۱۰۳ه). 

له شرحان على "النخبة"» أحدهما کہیں والآخر صغیر» نسبه| إليه المحبي في 
"خلاصة الاثر ٩‏ وذكر أن الكبير اسمه: "نتيجة الفكر ". 

وله شرح على "النزهة" يأتي. 

0 - محمد بن حال الدين البحيري. 

ذکره أصحاب "الفهرس الشامل ۳ وذکروا أن له نسخة خطية في مکتبة فاتح, 
باستانبول» برقم (116). 

٦۔‏ محمد بن حسن العروف بابن همات. أو محمد همات زاده الدمشقيء ا متوفی 
سنة (١۱۱۷ھ)‏ له شرح على "النخبة" نسبه إليه الزرکلی في "الاعلام "". 

وله نسخة خطية في جامعة الإمام محمد بن سعود". 

۷ - محمد بن عبد الرهن بن محمد زین الدین الصفدي» العطار» الشهير 
بالكزبريء المتوفى سنة (۱۲۲۱ه). 


.)۱۷۹/۱( )۱( 
.)1۱۳/۲( )۲( 
حدیث).‎ - ۱۰۲۵/۲( )۲( 
.)٩۱/( )٤( 
.)۸۵۱/۲( )0( 


قضاء الوطر من نزهتّ التظر 





له 3 عل "النخية" دسبه إليه کحالة ٤‏ معجم الؤلفين ۳" وقال: 1 تم 
0100000 

له شرح على النخبة نسبه الیه الکتانی ٤‏ "الر سالة المستطر فة (, 

۹۔ محمد بن عبد الله بن على آبو عبد الله الضرشی» المالكي» المتوق سنة 
(۱۱۰۱ه) وهو من تلاميذ اللقانی -ك| تقدم"-. 

له شرح على "النخبة"٠‏ اسمه: "منتهی الرغبة في حل آلفاظ النخبة"؛ ىا في 
"فهرس دار الکتب الصر یه ٩‏ 
سنه (۱۳۱ه). 

له شرح على "النخبة"» نسبه إليه صاحبا "إيضاح المكنون ٩‏ و"هدية 
العارفین ۲ و"معجم المؤلفين"". وذكرا أن اسمه: "نخبة البلاغة في شرح نخبة 


.)۱۵۲/۱۰( )۱( 

(۲) (ص ۱۷ ۲). 

(۳) (۱/٣۳۰)ء‏ وانظر: "تاريخ الأدب العربي" .)۲۰۷/٦(‏ 

(4) ترجمة نی "سك الدرر" (۱۰۲/۲)ء و "عجائب الاثار " (۵۳/۱). 
)0( (/۱۳۰). 
)٦(‏ (۳۹۰/۲). 
)۲( 


)۰۰۱۷' 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهن النظر " واصله - الفصل السادس 


الفى " لابن حجر. 

۱- محمد بن محمد بن حسن بن علي» كمال الدين التميمي الداري الشمني. 
القاهريء الالکی» المتوقى سنة (۸۲۱ھ). 

له شرح على "النخبة" سابق لشرح ا حافظ ابن حجرنفسه» المسمى ب "نزهة 
النظر ''۷, 

ووصفه السخاوي بأنه أكبر من شرح ا حافظ ابن حجر". 

وقد فرغ الشمني من شرحه هذا في شهر رمضان سنة (۸۱۷ھ) ". 

وسمى شرحه: انتيجة النظر في شرح نخبة الفکر . 

وقد راہ الحافظ ابن حجر فقال: لأرانيه بخطه)”. 

قال الشمني في آوله: «فإن الكتاب السمی ب: "نخبة الفکر في مصطلح آهل 
الآأثر" من مصنفات الشیخ الامام مفتي الانام... آي الفضل شهاب الدین بن حجر... 
قد رتبه ترتيبًا بدیعّاء وسلك في #بذيبه مسلکا منيعًاء فهو وان صغر حجمه کنیف مليء 
عل|». 


(۱) ترجته في "الضوء اللامع" (۷9/۹). 

(۲) انظر: "الجواهر والدرر" (0۷۸/۲). 

(۲) انظر الصدر السایق. 

(4) انظر: "الجواهر والدرر" (۰۲۷۹/۱ 0۷۸/۲). 
)٥(‏ انظر الصدر السایق. 

.)۳۰۲/۳( العجم المؤسس"‎ '')٦( 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





ثم بين سبب تأليفه له» وآن احافظ ابن حجر هو الذي انتدبه لذلك؛ فقال: اغير 
أن آلفاظه ضاقت بمعانیه صدرّا» وعلت عبارته عن فهم البتدئین قدرًا؛ لانه: 

يشير إلى غر العاني بلفظه کحب إلى الشتاق باللحظ يرمز 

لا جرم أن التشغل به يحتاج إلى فك رمزه» ورفع الانع عن الوصول إلى جواهر 

ول يكن عليه شرح يستعين به الطالب» ویتوصل به إلى نيل ما فيه من الطالب. 

فلذلك ندبني الإمام الصنف لشر حه. وحل مقفل لفظه وفتحه فانتدبت له 
مستعینا بالله 3 على ذلك» وسلكت في شرح معانيه» وحل تركيب مبانيه» أقرب 
المسالك...2 إلى آخر كلامه”. ظ 

ولعل الحافظ انتدبه لذلك لكونه أمثل الطلبة عنده «فقد كان یقدمه. وينوه 
بفضيلته» بل قال: سمعت من فوائده» ورغب له عن تدريس الحديث بالجالية» لكونه 
كان أمثل الطلبة عنده بہا)". 

وقد آفاد السخاوي ترا أن قول الحافظ ابن حجر في "مقدمة النزهة"5: 
«صاحب البيت أدرى با فيه راد به ىال الدين الشمني وشرحه هذا. 

۲- محمد بن حمود بن صالح بن حسن الطربزوني» الحنفي الشهير بالمدني. 
المتوق سنة (۱۲۰۰ه). 


(۱) انظره بتهامه في: "الجواهر والدرر" (۲۸۰/۱). 
(؟)"الجواهر والدرر" (۱۱۵۸/۳). 
)۳( (ص ۲ ۵). 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهن النظر " وأصله - الفصل السادس 
له حاشية على النخبة» نسبها إليه البغدادي في "هدية العارفین " وكحالة في 
"معجم الولفین <. 

۳- محمد بن مصطفی المدرني» كان حيًا سنة (١۱۱۳ھ)‏ . 

له حاشية على "النخبة" ذكرها أصحاب "الفهرس الشامل"» وذكروا أن منه 
نسخة خطية في مکتبة (لا لهلي) برقم (۳۵۹). 

٤۷۔‏ محمد بن موسى بن علي بن عبد الصمد أبو البركات وأبو المحاسن 
الراکشی الأصلء المكي الشافعي» سبط العفيف اليافعي» ويعرف بابن موسىء المتوفى 
سنة (۸۲۳ھ). 

له شرح على "النخبة ٠"‏ نسبه إليه السخاوي في "الضوء اللامع "" فقال: اوصنف 
شرحًا لنخبة شيخنا -يعني: ابن حجر -» وأفاد أنه لم یکمل!. 

ونسبه إليه .ذلك أصحاب "العقد الثمین "0 و"إيضاح الکنون ۲ و''معجم 
المؤلفين"0, 


.)۳۵/۲( )۱( 

.)۳/۱۲( )۲( 

(۳) کا في "معجم المؤلفين" (۳۰/۱۲). 
)٤(‏ (۱۹۰/۲ - حدیث). 

.)0۷/ ۱۰( )٥( 

.)۳۰۱۷/۲( )٦( 

.)۱۳۱/۶( )۷( 

.)1۵/۱۲( )۸( 


حےُ‌ھْْڈُ سس ےک فضاء الوطر من نره اللظر 


0- محمد بن یوسف الغزی(. 

٦۔‏ محمد علي أحمدين» معاصر. 

له شرح على "النخبة" سیاه: "ضوء القمر على نخبة الفکر" طبع في دار العارف 
بالقاهرة سنة (۸٦۱۳ھ)‏ في (۸۸) صفحة. 

۷۔ مصطفی بن محمد الالبستانی المتوق سنة (۱۲۹۶ه). 

له تعليقات على "النخبة "» نسبه إليه البغدادي في "هدية العارفین ۰ وكحالة في 
"معجم الولفین "۳. 

- وجیه الدین العلوي الکجراي المتوفى سنة (۹۹۸ھ) -من آعلام افند -. 

له شرح على "النخبة "» نسبه إليه صدیق حسن في "آبجد العلوم"*» والزرکلی في 
"الأعلام ۳ ومنه نسخه في مركز اللك فیصل. 

۹ ول الدین بن عشان الب رکلی. 

ذکره آصحاب "الفهرس الشامل "۰ وذکروا أن له نسخة خطية في دار الکتب ب 


صوفیا. 


(۱) انظر ما تقدم في ذکر من نظم "النخبة" عند یوسف بن أحمد ا لغزي. 
(۲) (۶71۰/۲). 

.)۲۷۵/۱۲( )۳( 

.)۲۲ - ۲۲۳/۳( (£) 

.)۱۱۰/۸( )۵( 


)٦(‏ (۱۰/۲- حدیث), 


الباب الثاني: في التعریف بكتاب " نزهن النظر " واصله - الفصل السادس 

۰- یوسف بن حسن بن آهد بن عبد المادي» جال الدین آبو الحاسن 
الصالحي» الشهير بابن البرد» التوفی سنة (۹۰۹ه)". 

نسبه إليه صاحب "فهرس الفهارس ۲. 

۱- یوسف الغزی". 

۲- أبو البقاء. 

ذکره أصحاب "الفهرس الشامل " وذکروا أن له نسختین خطیتین في المكتبة 
السليمية باستانبول برقم (07)» وم يتبين لي من آبو البقاء مذا! 


المبحث السادس 


۳ محمد بن إبراهيم بن یوسف بن عبد الرهن» رضي الدین. العروف بابن 
الحنبلء المتوق سنة (۹۷۱ھ). 
له كتاب "قفو الاثر ني صفو علم الاثر" استخلصه من "شروح النخبة 


)۱( ترجمه في" الضوء اللامع" (۳۰۸/۱۰) و"الكواكب السائرة" (۳۰۸/۱۰)ء و"شذرات 
الذهب" (4۳/۸) و "الاعلام" (۲۳۹/۸). 

.)۱۱۱/۲( )۲( 

(۳) انظر ما تقدم في ذکر من شرح نظلا ل "النخبة" عند یوسف بن أحمد الغزي. 

.)۱۰۲٦/٢( )٤( 





وحواشیها" وأضاف إليه بإيجاز ذکر آقوال أئمة الحنفية الأصوليين في السائل الختلف 
فيها". 

والكتاب مطبوع بتحقيق أبي غدة عن مكتب المطبوعات الإسلامية بحلب» سنة 
(۱۰۸ه) مع كتاب "بلغة الاریب" للزبيدي. 

وقد شرح ابن الحنبلي كتابه هذا في كتاب أسماه: "الفرع الأثيث في أصول 


ا حدیٹث''؛ وقد طبع عن دار ابن عباس بمصر. 


قضاء الوطر من تزه النظر 


المبحث السابع 
ذكر من شرح نزهة النظر أو حشى عليها 


6 - إبراهيم بن حسن الكوراني الشهرزوري الكردي الشافعي أبو العرفان 
برهان الدين» ا متوفی سنة (۱۱۰۱ھ). 

ذکرہ أصحاب "الفهرس الشامل "۰ وذكروا أن له نسخا نی: 

- الکتبة الاآزهریق برقم (۰۸۳۲ ۵۳۰۷۱). 

- وا خزانة العامة بالرباط برقم (۱۸۹۷). 

- وجامعة اللك سعود. برقم (۲/۱۹۲۹م). 

0- إبراهيم بن سلیمان بن إبراهيم الكردي الكيلاني الشهير با حلبي؛ المتوق سنة 


(۱) "قفوا الأثر" (صهع -11). 


(۲) (۱۹/۲ - حديث). 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهن التظر " وأصله - الفصل السادس 


(۱۱۰۱ه). 

له حاشية على "نزهة النظر " أوطا: «قوله -أي: ا حافظ -: الحمد لله هو الوصف 
با حمیل الاختياري على جهة التعظیم والتبجیل...»(. 

وهذه ا حاشیة منها ست نسخ في دار الکتب الصرية وحدها» وذکر أصحاب 
"الفهرس الشامل ۳" ها (۱۸) نسخة مع بیان مواضعها. 

٦‏ إبراهيم بن عمر بن حسن الرباط برهان الدين البقاعي الشافعي» المتوق 
سنة (۸۸۵ھ)ء وهو من تلامیذ الحافظ ابن حجر. 

له حواشی على "النزهة "» نسبها إليه اللقاني في "قضاء الوطر" واکثر من النقل 
عنهاء کما نقل عنها غيره من شراح "النزهة". 

وتعد هذه الحاشية من آهم ا حواشی على "النزهة "» مع حاشية قاسم بن قطلوبغا؛ 
وحاشية الکال بن أبي الشریف. وهما من تلامیذ الحافظ ابن حجر كذلك؛ لما حوته 
هذه ا حواشی من تعلیقات وتقریرات للحافظ ابن حجر علیها من خلال مدارستها مع 
تلامیذه المذكورين. 

۷- احسین آبادی. 

ذكر له آصحاب "الفهرس الشامل "۰ حاشية على "النزهة"» وذکروا أن منها 


)۱( "حاشية الكردي" (ق /۱). 
(۲) (1۹۶/۲- حدیث). 
((۳) (۲۳۹). 


)٤(‏ (۱۹۶/۲ - حدیث). 


نسخة خطية في "جامعة الامام محمد بن سعود" برقم (۱۷۰۲). 

۸- عبد الحكيم الافغاني القندهاري المتوى سنة (١۱۳۲ھ).‏ 

له تقریرات على "التزهة ‏ نسبها إليه كحالة في "معجم المؤلفين"٠.‏ 

۹- عبد الرحمن بن كمال الدين أبي بكر بن محمد بن سابق الدين» جلال الدین 
أبو الفضل السيوطي الشافعي» ا متوفی سنة (۱۱٩ه).‏ 

له نكت على " النزهة » نسبھا إليه البغدادي في "هدية العارفين"”. 

۰- عبد الله بن حسين خاطر السمين العدوي المالكي الشاذلي الأزهري -من 
علماء القرن الرابع عشر -. 

له شرح على "النزهة" إلا أنه سماہ: "لقط الدرر بشرح متن نخبة الفکر "! 

وقد طبع هذا الشرح في مطبعة مصطفی البايي الحلبي سنة (١٥۱۳ھ).‏ 

قال ني أوله بعد القدمة: «آما بعد فيقول العبد الفقير.. عبد الله بن المرحوم 
حسین خاطر السمين: إنه لما كان في سنة الف وثلاثائة وثانية قد تلقينا على من هو 
للخيرات داعي» مولانا وأستاذنا الشيخ أحمد الرفاعي متن "نخبة الفكر".. مع شرحه 
للعلامة.. أحمد علي العسقلاني..» وم أطلع لما على كتابة سوى شرح ملا علي القاري 
على هذا الشرح وهو عمدتنا. 

فعن لي أن أجمع ما ظهر لي من تقریر شيخنا المذكور» وما ذكره بعض الفضلاء في 
السطورء حاشية منیفة وحقیقات شريفة» وسميتها: "لقط الدرر بشرح متن نخبة 


قضاء الوطرمن نزهت النظر 





.)٩417/۰( )۱( 
.)۵:۳/۱( )۲( 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهن النظر " وأصله - النصل السادس 


.()..,  رکفلا‎ 

.- على بن حسن بن على بن عبد ا حمید الحلبي - حفظه الله تعالى‎ -١ 

له حاشية على "نزهة النظر"» سماها: "النكت على نزهة النظر"» وهو مطبوع 
مشهور متداول. 

۲- على بن محمد بن سلطان محمد ال هروي القاري المتوفي سنة (۱۰۱6ه). 

له شرح على "النزهة" على طريقة المزج» طبع عدة طبعات. 

۳- - على بن محمد بن عبد ال رحمن الأجهوري. المتوق سنة ٠557(‏ ١ه).‏ 

له شرح على "النزهة " نسبھا إليه الحبي في "خلاصة الأثر"" وعبد الحي 
الكتاني فی "فهرس الفهارس"” 

وهذا الشرح له نسخ خطية في": 

- دار الكتب المصرية برقم (۱۲۱- تيمور). 

- ونسخة أخرى برقم (۱۵۷ - طلعت). 

- ونسخة في المكتبة الأزهرية برقم .)۱۳٦٣١(‏ 

- ونسخة في الخزانة العامة بالرباط برقم (۸٥۱۷د).‏ 


٤‏ - غضنفر بن جعفر. 


(۱) "لقط الدرر" (ص؟). 

.)۱۵۷/۳( )۲( 

.)۷۸۳/۲( (Y) 

(4) انظر: "الفهرس الشامل" (۹(/۲): ا 


قضاء اتوطر من نزهم النظر 





له حاشية على "النزهة' ' فرغ متها في ربيع الثاني من سنة (۱۰۰۲ ها 

وهي مذكورة ي " فهارس دار الكتب الصرية (. 

04- قاسم بن قطلوبغا بن عبد الله المصريء التوفی سنة (۸۷۹ھ). 

له حاشية على "النزهة هد" تعد من أهم ا حواشی المؤلفة عليهاء لما احتوته من 
تعليقات للحافظ ابن حجر على ما كته فها لذا آکٹر من جاء بعدہ من شراح "الارمة' هة" 

وقد ذكر رضى الدين الحلبى في "قفو الاثر'"'" أن ابن قطلوبغا سمی حاشيته هذه 
ب "القول البتکر على شرح نخبة الفکر . 

وقد طبعت هذه ا حاشیة في دار الوطن بالرياض بتحقیق الدكتور إبراهيم الناصرء 
سنة (570١ه).‏ 

وقد ذكر بعضهم لابن قطلوبغا شرحًا على "نخبة الفكر". ولعل مستندهم في 
ذلك قول السخاوي في ترحمته من الضوء اللامع " في سياق تعداد تصانیف أبن 
قطلوبغا وحاشية على كل من شرح "ألفية العراقي"» و"النخبة وشر حها"» ويظهر لي 
أنه لا دليل في هذه العبارة على ما ذكر. 

فالسخاوي تي يكثر في ضوئه من قوله في المترحمين ن: «قرأ "النخبة وشرحها". 
أو "كتب النخبة وشرحها' '»» وغير ذلك من العبارات التى لا تدل إلا على إرادة 


.)۲ ۱۱/۱( )۱( 


.(٤ ٤ (ص‎ (۲ 
.)۱۸۸۸۷( )۲( 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهت النظر " وأصله - التصل السادس 


"النخبة" المزوجة مع شرحها السمی ب: "النزهة" والله أعلم. 

٦‏ محمد بن إبراهيم بن يوسف بن عبد الرحمن رضي الدين أبو عبد الله ا حنفي؛ 
العروف بابن الحنبلي» المتوفى سنة (۹۷۱ھ) ", 

له حواشي على "النزهة" سماها: "منح النغبة على شرح النخبة"» ذكرها في كتابه 
"قفو الاثر"" التقدم الذكر. 

وذكر أصحاب "الفهرس الشامل "" شرحًا على "نخبة الفكر" لابن حجر 
العسقلاني» لرضي الدين ابن الحنبلي» وذكروا أن له نسخة خطية في مكتبة (لا لهلي) 
برقم )۳۷٣(‏ فلعل "شرح التزهة" هذا هو المقصود. 

۷- محمد بن إبراهيم الدروري سري الدين المصري اخنفي» ا معروف بابن 
الصائغء المتوفى سنة (۹٦۱۰ھ)‏ ". 

له حاشية على "النزهة"» نسبها إليه البغدادي في "هدية العارفين"0, 

وذکر آصحاب ''الفھرس الشامل": حاشية على "نزهة النظر" للدردری» 


(۱) ترجمته في "الكواكب السائرة "(4۲/۳) و شذرات الذهب" )۳٦٣/۸(‏ و"الأعلام" )35/ 
۳ء وغيرها. 

(۲) (صه4). 

.)۱۰۲۱۸/۲( )۲( 

.)ھ۱۰٦٦١( وف بعض الصادر‎ )٤( 

(ه) (۱۹۱/۲). 


1٩۱/۲( )٦(‏ - حديث). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





وذکروا أن له نسخة خطية في بيت إسحاق الحسيني بالقدس. 

فلعلهم آرادوا الدروري» وتصحف علیهم. 

وقد ذکر بروکلان" شرا لأثير الدین الدروری» ولعله آراد سري الدین. 

وذکر حقق "الیواقیت "" شرحًا لمن یدعی أثير الدین منه نسخة في مركز اللك 
فیصل. 
٠‏ ولا يبعد أن یکون الفهرسون قد اعتمدوا فی ذلك على ما ورد في کتاب بروکلمان: 
ويكون صوابه سري الدين التقدم والله أعلم. 

وانظر مواضع نسخ هذا الشرح الخطية في "الفهرس الشامل"7. 

۸- محمد بن إسماعيل بن صلاح بن محمد الكحلاني» ثم الصنعاني» العروف 
بالأمير» التوق سنة (۱۱۸۲ه). 

له تعلیقات على مبحث الجرح والتعديل من "النزهة"» سماها: "ثمرات النظر في 
علم الاثر"(. 

وقد طبع الکتاب في الریاض سنة (۱۱۷هب) عن دار العاصمة بتحقیق رائد بن 
صبري» كما طبع مؤخرًا بتحقیق عبد الحميد آل أعوج سبر عن دار ابن حزم مع 
"إسبال المطر وقصب السکر . 


)1( "تاريخ الادب العربي" .)۲۰۷/٦(‏ 
(؟)(1/ه"). 
(۳) (۱۹۲/۲ - حدیث). 


(4) انظر: "ثمرات النظر" (ص-۲٩).‏ 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهن النظر " وأصله - الفصل السادس 


۹- محمد أكرم بن عبد الرحمن التصربوري السندي!. 

واسم شرحه: "إمعان النظر شرح شرح نخبة الفكر". 

وهو مطبوع بتحقیق غلام مصطفی القاسمي الباکستاني. 

وعلی "الامعان" هذا عدة حواشي منها: . 

- حاشية لعبد النبي! بن عبد الله الشطاري الكجراتي. 

- وحاشية لعبد الله بن صابر على الطوكي. 

- وحاشية محمد بن حسين الإسرائيلي اغزاروي". 

-وقد ذكر حقق "اليواقيت"؛ شرحًا محمد بن حسين افزاروي على "النخبة". 
وأن اسمه: "تصحيح النظر" وذكر أن منه نسخة خطية في مركز الملك فيصل . 

ولا يبعد أن يكون الصواب أنه حاشية على "شرح النخبة" -کما تقدم-. 

۰ - محمد عبد الرؤوف ابن تاج العارفين بن علي ابن زین العابدين ا مناوي؛ 
القاهري الشافعيء المتوفى سنة (۱۰۳۱ه). 

له شرح على "النزهة" سماہ: "اليواقيت والدرر شرح شرح نخبة ابن حجر 
وقد طبع هذا الكتاب بتحقیق ربيع بن محمد السعودي عن دار الرشد بالرياض» سنة 
(١١٢۱ھ)ء‏ ثم طبع بتحقيق الدكتور المرتضى الزين أحمد. عن دار الرشد بالرياض» 


۱ 
9 


(۱) ترحمته في "الثقافة الاسلامية في اهند" (ص۹٥۱).‏ 

(۲) ذكر هذه ا حواشی مؤلف "الثقافة الاسلامية في الهند" (ص ۱۵). 
(() (۲/۱). ۱ 
(4) کیا نی مقدمته .)۱۱٦/١(‏ 





قضاء الوطر من نزهة النظر 


سنة (۱۶۲۰ه)(. 

۱ - محمد بن صادق السندي» آبو الحسن الصغيرء المتوفى سنة (۵۱۱۸۷). 

واسم شرحه: "بهجة النظر على شرح نخبة الفکر" وهو مطبوع بتحقیق غلام 
مصطفی القاسمی الباکستانی. 

۲ - محمد بن صالح بن محمد بن عثيمين القبل الوهيبي التميمي» المتوق سنة 
(۱۶۲۱ه). 

له شرح على "نزهة النظر " مطبوع متداول. 

۳ - محمد بن عبد الله الآمدي» الشهير ببينلي زاده» المتوق سنة (۱۰۹۷ھ). 

له حاشية على "النزهة"» نسبها إليه البغدادي في "هدية العارفین "9 وكحالة في 
۲ ۱ الم لفين"0. 

-٤‏ محمد بن عبد الله التونكى الحنفى امندی. 

له حاشية على "النزهة"» طبعت في اند عام (۱۳۳۹ھ) طبعة حجرية. 
الدين القدمی الشافعى» العروف بابن أبي شریف. التوفی سنة (٦۹۰ھ)‏ وهو من 
تلامیذ الحافظ ابن حجر. 


(۱) وقد وقع اسم الکتاب على غلاف هذه الطبعة: "الیواقیت والدرر في شرح نخبة ابن حجر" 
وهو خطأء إلا أن الحقق قد ذکر اسم الکتاب على الصواب في "مقدمة تحقیقه " (۳/۱). 

(۲) انظر ترجمته نی: "الاعلام" (/۱۰)) و فهرس الفهارس" (۱8۹/۱). 

.)۲۹۹/۲( )۳( 

.)۲۰۱۱/۱۰( )٤( 


الباب الثاني: في التعریف بکتاب " نزهت النظر " واصله - المْصل السادس 


له حاشية على "نزهة النظر" تعد من آهم ا حواشی الولفة على "النزهة" لا احتوته 
من تعلیقات للحافظ ابن حجر على نزهته» نقلها عنه تمليذه الکمال ابن أبي شریف حال 
المدارسة» وقد طبعت هذه الحاشية عن دار الوطن بالرياض» بتحقیق الدکتور إبراهيم 
الناصرء سنة (۱۲۰ه). 

وذكر حقق "اليواقيت" شر حا على "النخبة" لمحمد بن حمود ؛ بن أبي الشريف 
وذكر أن منه نسخة خطیة في مركز الملك فيصل . 

ويظهر أنه تصحف عل المفهرسين» وصوابه: محمد بن محمد بن أبي الشريف 
المذكور. 

7 ما صر الین بن تح ی 

شية على "النزهة" أوردها تلميذه على ا حلبی كاملة في ثنایا "نكته على نزهة 

سد 

۷ - الخلوات. 

ذکر له أصحاب " الفهرس الشامل " حاشية على "النزهة" وذکروا أن له نسخة 
في دار الکتب الصرية برقم (۳۲۰)( ولم یظهر لي من هو 

۸ الخواني. 

ذکر له صحاب "الفهرس الشامل " حاشية على "النزهة" وذکروا أن له نسخة 
في مکتبة سالارجنك برقم (4/۲ 11-[1) انتهی ناسخها من نسخها سنة (۸۸۷ھ) ٥‏ 
ول يظهرلي من هو! 


(۱) (٥/٦۹٦۔‏ حديث). 
(۲) (۰۹۶/۲ - حدیث). 
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الجا الثايت 
في التعریف بکتاب 
" قضاء الوظر من نزهة النظر ' 





ونحته فصلان : 


الفصل الأول: تعريف اللقاني بشرحه على " النزهن " من خلال 
مقدمنه وخائمنه للشرح. 


المصل الثاني: منهج الکناب ونقویمه. 


ونحنه كلاذي مباحث: 
ٹا الملسبحث الأول: مزايا الکتاب» وذكر منهج مولفه فيه. 


البحث الثانی: ذكر ما فاق فيه شرح اللقاني على شرحي 
القاري والمناوي. 


6 المبحث الثالث: المآخن على الكتاب. 
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الباب الثالث: في التعريف بكتاب " قضاء الوطر... " - الفصل الأول س 


الفصل الأول 





تعريف اللقاني بشرحه على " التنزهس " 
من خلال معد مته وخانمنه على ١‏ لشرح 


استهل الإمام اللقاني حجان شر حه على "النزهة" بمقدمة قال فيها -بعد مد الله 
وصلاته وسلامه على رسول الله اٹ - : 

(إن "شرح نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر"» وضع شيخ الإسلام في عصره 
على التحقيق» وترجمان البلغاء بمصباح الإيضاحء وبيان التدقيق» ومنقذ الالبّاء بقدح 
زناد الفكر من ظلمات الشكوك والمشكلات» وجامع شتات شوارد الفضائل» وموضح 
ما تعسر من العضلات: أي الفضل أحمد الحافظ ابن الشيخ الإمام؛ علي نور الدين بن 
محمد بن حجر العسقلاني الكناني الشافعي -سقی الله ضريحه شابیب الرضوان» وأعلى 
شريف منازله في فراديس الجنان-؛ ما کب عليه الأفاضل» واعترفت بمحاسن تحقيقه 
الأماثل» وتلقاه الفحول بالقبول» ومنت الطلاب أنفسها إليه بالوصول؛ لما أنه كاد 
بجمع من علم الحديث جمیع مسائل الاصطلاح» إذ هو مع صغر حجمه جع فيه 
زيادات كثيرة» مع مقاصد " ختصر ابن الصلاح" کما يشهد به حذاق حققي الوری» 
قائلين بلسان الصدق والإذعان: "كل الصيد في جوف الفری". 

غير أنه لما انطوى عليه من التحقیق» واحتوى عليه من التدقيق» ربا رماه ضعيف 
الفكر بالالخاز: وحكم عليه غير مستقیم القريحة بالاطناب في موضع: وفي آخر 






قضاء الوطر من نزهت النخا 





بالاعواز وم ینتبه واحد منه) لکونه بين طرف الإطناب والإيجاز نعم فيه آماکن 
مشيدة البنیان عسيرة البیان أحببت أن آتکلم حسب همتی الضعيفة علیها. 

وطالا تطلبت أن یکون آحد تقدمني بالاشارة إليهاء حتی وقفت على ما علقه 
العلامة شيخ الإسلام الشيخ قاسم ا حنفي تلميذ المصنف على الشرح المذكور» وما 
علقه -أيضًا- على الشرح المذكور شيخ الاسلام العلامة برهان الدين البقاعي الشافعي 
تلميذ المصنف -أيضًا-» وما وقفت من كلامه إلا على أماكن متفرقة» وان كانت 
الدواعي للجميع متوفرة» والحاجة إليه متحققه» وكذا مواضع مما علقه عليه الکمال ابسن 
أبي شريف المقدسي» وغيره. 

لكني رأيت الأولين اعتنيا بالكتاب» وميزا منه القشر من اللباب وأوهٰ| أشد 
انتقادا من ثانيهماء فها آنا ذا آنقل عنها ما وقفت من کلامهم| علیه؛ ۳ مشيرًا لاوما بصورة 
(ق)» ومشيرًا إلى انیها بصورة (ب)؛ ومصر حًا باسم غيرهما. 

وحين ألهم الله ببلده الحرام عند البيت والقام» صرف عنان العناية إلى حریر ما 
قصدته» وجع شتات ما كنت في آوقات الذاکرة قررته» سمیته ب "قضاء الوطر من 
نزهة النظر في توضیح نخبة الفکر في مصطلح آهل الاثر" لكني آتعرض من الاصل 
لواضع مهمة یوجب التعرض ها إيراد فوائد جمة»”", 

وقد تضمنت مقدمته بیان عدة آمور: 

آولها: سبب تألیف الکتاب: 

فقد أرجع الامام اللقاني تاش اختياره لکتاب "نزهة النظر" دون غيره من کتب 


(۱) "قضاء الوطر" (۳۲۳-۳۲۲). 


الباب الثالث: في التعریف بکتاب " قضاء الوطر... " - الفصل الأول حت 


علوم الحديث لكي یتناوله بالشرح والتعلیق إلى آربعة آسباب رئيسة: 

السبب الاول: مکانة مؤلف الکتاب -الحافظ ابن حجر-؛ فهو «شيخ الاسلام 
في عصره على التحقيق» وترجان البلغاء بمصباح الإيضاحء وبيان التدقيق...2. 

السيب الثانى: مكانة كتاب "نزهة النظر " فكتابه هذا قد «آکب عليه الأفاضل» 
واعترفت بمحاسن تحقيقه الأماثل» وتلقاہ الفحول بالقبول». 

السبب الثالث: وجود بعض المباحث الدقيقة» والتحقيقات الرفيعة في "نزهة 
النظر" التي قد يرميها البعض لسوء فهمه» وضعف قريحته بعدم الاستقامت فيحكم 
على ا لحافظ بالإخلال في کتابه» وذلك برميه بالاطناب في مواضع وفي آخر بالإعواز 
فاحتاج اللقاني أن یبین صحة وجهة نظر ا حافظ والدفاع عنه في هذه المواضع. 

السبب الرابع: وجود بعض المواضع في "النزهة" لم يولها ا حافظ ابن حجر حق 
العناية» ول يوضحها حق التوضیح فبقيت مستعصية على الأفهام» فرأى المصنف أن 
يتكلم عليها حسب علمه وفهمه» وهوما عبر عنه بقوله: «نعم فيه أماكن مشيدة 
البنيان» عسيرة البيان» آخببت أن أتكلم حسب همتي الضعيفة عليها». 

ثانیها: طريقة الشرح التي سلكها في شرحه: 

بين الإمام اللقاني بقوله: «نعم فيه أماكن مشيدة البنيان» عسيرة البيان» أحببت أن 
أتكلم حسب همتي الضعيفة علیها»؛ أن الطريقة التي سلكها في شرحه هذا هي طريقة 
الشرح الموضوعي التي تعتمد على التعرض لبعض المواضع من الکتاب المشروح التي 
يرى الشارح آنا تحتاج إلى شرح» أو تعليق» أو تنبيه» أو غير ذلك» دون التعرض لباقي 
مواضع الكتاب. 

بخلاف طريقة ا مزج التي تعتمد على التحليل اللفظي للکتاب الشروح؛ ومزجه 
مع الشرح؛ بحيث يكونا کوحدة واحدة. 





الثها: نبه اللقاني خاش على أنه سیقوم بنقل كل ما وقف عليه من حاشية تلميذ 
الصنف قاسم بن قطلوبغاء وحاشية تلمیذ الصنف الآخر برهان الدین البقاعي على 
نزهة النظرء مشيرًا لآولما با حرف (ق)ء وللثانی با حرف (ب). 

وسيأتي الکلام على هاتين ا حاشیتین في باب مستقل. 

رابعها: بین ناش منهجه الإحمالي في مادة کتابه بتنبيهه على أنه قصد في کتابه هذا 
صرف عنان العناية إلى تحرير ما قصده» وجمع شتات ما كان في أوقات المذاكرة قد قرره. 

خامسها: نص خر على تسمية كتابه ب: "قضاء الوطر من نزهة النظر في 
توضيح نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر". 

سادسها: نبه خر على أنه لم يقتصر على التعرض لمواضع من "النزهة" فقط 
شرحًا وتعليقاء بل يتعرض أحيانًا لواضع من "نخبة الفكر" يوجب التعرض لما إيراد 
فوائد جمة؛ وسيأتي ذكر مثال على هذا في الفصل التالي. 

آما خاتمة الشرح: فقد قال فيها اللقاني لِمْدٌ: «وکان الشروع في جمعه لعشرين 
مضين من جمادى الاول» من شهور سنة ثلاثِ وعشرين بعد الألف. والفراغ منه بعد 
عصر يوم الثلاثاء رابع شهر رمضان من شهور تلك السنة الذکورة لا مع إدامة 
العمل» بل مع الفتور الكثير»”". 


وقد تضمنت هذه الخاتمة ثلاثة أمور: 


قضاء الوطر من نزهس النظر 


أولها: أنه بدأ تصنيف هذا الشرح لعشرين مضين من جمادي الأولى سنة ثلاث 


.)١155 6 (ص‎ (۱) 


الباب الثالت: في التعريف يكاب ۱ قضاء الوطر... ١‏ - المصل الأول ڪس 
ثانيها: أنه قد فرغ من ت تصنيفه عصر يوم الثلاثاء رابع شهر رمضان من شهور 
نفس الستة. 


- 
2 


۱ 


0 
ہا 
3 


سر 
یں لاہ یی خی 
کے دح ایز وی ےی 


AWN ۲۱ ج3 حيدم ن)‎ ۳۴۳۰۳۲۷ CON 


رف 
جل ای اج ی 
سکس 7 موی 


حا اماع مہ چگ ۰ ٦‏ 


الباب الثالث: في التعريف بكتاب " قضاء الوطر... " - النصل الثاني سد TI‏ 


منهج الكباب» ونعویمه 


المیحث الأول 
مزایا الکتاب 


خاصة فريدة فاق مها غيره من علماء عصره وأدباء مصره. والذی يعنينا هنا هو إبراز 
أهم مزايا هذا الشرح المنهجية» وأهم جوانبه العلمية» وساته الأدبية» والتي يمكن 
sS‏ 


قضاء الوطر من تزه النظر 





۲- اهتم ام بالکلام على الأنساب الشکلة وأصوها؛ كما في کلامه على 
الميانجي”". 

۳- اهتم تون بتسمية الكتب التي أشار إليها ا حافظ في "النزهة" دون تسمية؛ 
كما في تسميته لكتاب الحاكم المصنف في هذا العلم ب: "علوم ال حدیث''". 

٤‏ - اهتم تِن بذكر أسماء الكتب التي اختصرها الحافظ في "النزهة" بتامها؛ 
كذكره اسم كتاب الرامهرمزي بت‌امه: "المحدث الفاصل بين الراوي والواعی "۳ 
واسم كتاب الخطیب بتامه: "الکفاية في قوانين الرواية ". 

۵ - اهتم ی بالتنبيه على الأساء المختلفة للكتاب الواحد -إن وجدت- مع 
ذكر المشهور منها؛ كا في تسميته لكتاب الرامهرمزي في علم ا حدیث ب: "المحدث 
الفاضل بين الراوي والواعي". ثم قال: «وضبط بعضهم "الفاصل" بالصاد الهملت 
وتام الاسم يدل على صحة ضبطه» وكثير من النسخ يعجم فيها ضاده» وهو المشهور 
على الالسنة». 

7 - اهتم نع بالتعريف بالبلدان» وضبط المشكل منها؛ كما في تعريفه 


(۱) (صء .)٥٤‏ 
(۲) (ص۰۱؛). 
(0) (ص ۳۸۷). 
) (ص» 8۰). 


۱ 
(۵) (ص۳۹۹). 


الباب الثالث: في التعریف بکتاب " فضاء الوطر... " - النصل الثاني حك 


برامهرمز(» وأصبهان"» ومیانح"» ونیسابور". 

۷- اهتم و بنقد الأحاديث الواردة صحة وضعمًا؛ ا في قوله في حدیث: الا 
تسيدوني في الصلاة)»: انه (حدیث باطلء لا أصل له»* وتحسينه حدیث: «طلب 
العلم فريضة على كل مسلم»(. وتصحیحه لحديث: (إن الله لا يقبض العلم 
انتزاعا) 9. 

۸- اهتم نزن ببيان الفروق بين نسخ "النزهة" الخطية المتداولة في عصره بین 
العلیاء وطلبة العلم» وقد أكثر ان من هذا في شرحه". 

ولايخفى ما في ذلك من أهمية بالغة؛ لكونه يوفر لنا بذلك نسخا ثانوية لكثير من 
مواضع "النزهة" التي قد لا تكون بین يدينا -الآن-. 

۹- أكثر عافد من التذییل على الأبواب بفوائد وتنبيهات لما تَعَلّق بالباب 
الشروح. 


(۱) (ص۳۹۷) 
(؟) (ص4۰۱). 
(۳) (ص1۰۲). 
)٤(‏ (ص۳۹۸). 
)٥(‏ (ص ۳۵۲ 


(۸) (ص۳۱۳ ۰۱۲ ۵۱۷). 


فضاء الوطر من نرهن النظر 





ویْعَنون علبها غالبا ب: فائدة< أو تتمة أو خاغعة" أو تیه أو تهات أو 
فرع( آو فروع"ء وذلك لاثراء المادة» وهذا كثير في شرحه. 

۰- ظهرت آمانته العلمية من خلال حرصه على عزو النقولات إلى آهلها؛ وقد 
ظهر هذا جليًا عند قوله بعد عزو کلام بعض الأئمة إليه: «أحبيت العزو لقائله حرصّا 
على الإنصاف)2, 

۱ - اهتم عجار بتعريف الأنواع المذكورة في "النزهة" التي لم يتعرض الحافظ 
ابن حجر لتعريفها؛ كما في تعريفه لنوع "معرفة الأسماء المفردة'". 

۲- لعل قول الاستاذ الفاضل رمضان عبد التواب في كتابه الحافل "منهج تحقيق 
التراث"7": «لكل مؤلف أسلوبه وعباراته التي يرددهاء ولازماته التي تدور في 


(۱) (ص«ع ۰۵ ۷۱۹) 
(۲) (ص۰۳۹۵ 1۰۱). 
(۲) (صه ۰۷۲ ۱۳۲۱). 
)٤(‏ (صء ۰۳ ۳۵). 
(ه) (صححن ۰۳۷۷ 
)٦(‏ (صم۸ع۱۱). 
(۷) (ص۸۰۸). 
(۸) (ص ۱ ۵). 
)٩(‏ (ص ۱۵۸۲). 


) ۱( (ص۹۰). 


الباب الثالث: في التعريف بكتاب " فضاء الوطر... " - الفصل الثاني حت 
کلامہ)ء یتجسد في أسلوب الامام اللقاني تلالد في شرحه هذا؛ فقد كانت له عباراته 
ولازماته التي آکثر من تکرارها؛ وقد كان آکثر ما يأي بها للإيقاظ والتنبیه أو آثناء رده 
لکلام ساقط في نظره وهذا كثير جدًا في شرحه. 

۳ - اهتم نع بذکر من صنف في الانواع؛ کذکره لمسلم» وأبي داود؛ والنسائي 
فیمن صنف في نوع "الا خوة والاخوات". 

-٤‏ اهتم نی بضرب الامثال من القرآن الکریم لزيادة البیان؛ کقوله عند قول 
الحافظ ابن حجر «فکیف تعرف عدالته»: الاستفهام للتعجب مثل: ‏ کیت 
ککفروت ات6 

۵ - اهتم نی كثيرًا بذکر فوائد النوع من آنواع علوم الحديث؛ کقوله معلقّا 
على نوع «معرفة من ذکر بنعوت متعددة): ومن فوائد معرفة هذا النوع: الأمن من 
توهم الواحد اثنين فأكثرء والأمن من اشتباه الثقة بالضعیف وعکسه»". 

وقوله في نوع «الوحدان»: اومن فوائد معرفة هذا الفن: معرفة الجهول ادا لم 


يكن صحابيًا)©. 
7- ومن فوائد هذا الشرح: أنه أوقفنا على تصحيح لبعض العبارات في الکتب 


(۱) (ص۱۵۹۷). 
(۲) البقرة: ۲۸. 


(۲) (ص ۱۱۵). 


۰ .)6( (ص۱۱۱۳). 





مثال ذلك: جاء في الطبوع من "حاشية ابن قطلويغا"" في الکلام على الشاذ قوله: 
«ویفهم.. أن ما نافی ولیس بأوثق أنه یقدم): ولا يخفى ما فی هذه العبارة من إشكال؛ إذ 
ہا تفيد أن من لیس بأوثق یقدم على خالفه الأوثق منه. 

إلا أن اللقاني عرش نقل هذه العبارة عن ابن قطلوبغا هکذا: «ویفهم أن من نانی 
من ليس بأوثق أنه مقدم4" فزال الإشكال. 

ومثاله كذلك: ما جاء في المطبوع من حاشية ابن قطلوبغا" في مبحث التعارض 
والترجيح من قوله: «مقتضی النظر طلب التاريخ آولا؛ لتنتقي المعارضة إن وجدت» 
والا فتتحقق للجهل بالتاريخ». 

إلا أن اللقاني نع نقل هذه العبارة عن ابن قطلوبغا بحروفها إلا قوله: 
«(وجدت» فوقعت عنده الوَحِدَ)© وهو الصواب. والضمیر المستتر يعود إلى التاريخ 
-کما لا يخفى -» ويؤكده قوله: «وإلا...»: أي: وإن لم يوجد التاریخ.. ثم إن الكلام 
[نا هو في قد وجدت فيه العارضة فلا معنى للترديد في قوله: «إن وجدت» الثابت في 
الطبوع من حاشية ابن قطلوبغاء والله أعلم. 

ومنه كذلك ما جاء في الطبوع من "فتح الباقي"" من قول زكريا الأنصاري: 


فضاء الوطر من نزهی النظر 


(۱) (ص٦٦).‏ 
(۲) (صء ۸۱) 
(۲) (ص1 ۷). 
(4) (ص۰ )٩۲‏ 

.)۷/۲( )٥( 


الباب الثالث: في التعريف يكتاب " فضاء الوطر... ٭ - المْصل الثاني سد 


«واعلم آنهم كثيرًا ما يصر حون في الأجايز ب «ما يجوز لي وعنى روايته»» ومرادهم ک| 
قال ابن احزري ۳ لي" : مرویاتہم (ویعنی): مصنعاتهم ونحوها». انتهى. 

وصواب العبارة -كما نقلها اللقاني - وب "عني"": (مصنفاتهم» ونحوها» فبان 
أن ابن الجزري يبين معنى قوهم: "ما یجوز لیو "ما جور عنى روايته"» والله أعلم. 

۷ - نبه ی على بعض الأنواع التي زادها الحافظ في "النزهة" على كتاب "ابن 
الصلاح"؛ كقوله: «وأما قوله -أي: ا حافظ -: «ومن وافقت كنيته اسم أبيه»» إلى قوله: 
(وکنیته كنية زوجته»؛ فمما زاده على ابن الصلاح»)". 

- ول يكتف ار بالتنبيه على الأنواع التي زادها الحافظ على ابن الصلاح 
فحسب؛ بل وعلى بعض المسائل والأقوال التي أوردها الحافظ في "النزهة" زيادة على 
ما في كتاب "ابن الصلاح"؛ كقوله عند قول الحافظ:«وقيل: يقبل المبتدع مطلقّا» قال 
اللقانی: «هذا قول لم يحكه ابن الصلاح»". 

وقوله معلقا على ما ذكره الحافظ من أن بعضهم كنى محمد بن السائب أبا هشام 
قال كَمَادِرٌ: «ولم یذ کر هذا الوجه ابن الصلاح؟ فهو مما زاد الشارح عليه»". 

۹ - اهتم اللقاني تاش بتخریح الأحاديث المرفوعة الواردة في شرحه بعزوها 
إلى مصادرهاء وهذا كثير في شرحه. 


(١)‏ (ص۱۲۳). 
)۲( (ص۱۵۲۰). 
((۳) (صه۰ ۱۲). 


(۶) (ص۱۱۵۸). 


فضاء الوطر من نزهم النظر 





۰- کا اهتم نار بتوثيق نقولاته عن الصحابة والتابعین فمن بعدهم. ودلك 
بعزوها إلى مصادرها كذلك» وهذا کثر في شرحه. 

١۔‏ ظهر من خلال هذا الشرح تمكن اللقاني ان من علوم اللغة واضطلاعه 
فيهاء وقد اتضح هذا من خلال: 

- اهت‌امه بالتعریفات اللغوية» ومن ثم الانتقال منها إلى بيان المعاني الاصطلاحية 
والربط بینھماء وهذا كثير جدًا في شرحه. 

- اھتمامه ببيان المعاني البلاغية التي احتوت عليها "النزهة"؛ كقوله: «وبين 
"يتوفر" و یتیسر" جناس التطريف”"1. 

وقوله: «وبین "فوائد" و" فرائد" جناس التصحیف. وبين "زوائد و فوائد" 
جناس التطریف». 

- اهتيامه ببیان معاني الحروف التي قد خفی؛ کا في کلامه على ال حرف "في" من 
قول الحافظ: «فإن التصانیف في اصطلاح آهل احدیث»". 

- اهتامه باعراب ما قد یشکل اعرابه من "متن النزهة". وهذا کثبر جدا فی 

- اهت‌امه ببیان الاشباه والنظائر اللغوية» وبیان الفروق بینها؛ كما في کلامه على 


(۱) (ص-۶۱۱). 
(۲) (ص؛ ۳). 


(۳) (صه۳۷). 


الباب الثالث: في التحریف بکتاب " قضاء الوطر... " - الفصل الثاني سے حر رہ 
الصنف والنوع والجنس"» وکلامه على التألیف والتصینف". 

- قوة بیانه تاشن وجودة آسلوبه واهت‌امه بالسجع في ثنایا کلامه؛ ىا في قوله: 
«وإن إجابة تلك الطلبات. ما ينبغي أن ینفق في تحقيقه نفائس کنوز الأوقات» لكونها 
من أفضل القربات» وقوله: «وليس هذا إلا حجرًا في النقل» وإيجايًا للتقلید» وخلودًا 
إلى القصور عن مزید»( وقوله:«فعليك بحفظه؛ فإنه عزيز الوجود مع كثرة التداول» 
وزيادة التناول» وإياك والتغافل/”» إلى غير ذلك من العبارات التي امتلاً بها 

۲- اهتم نحل بالتمثيل للأنواع التي لم يمثل ها ا حافظ؛ كتمثيله للفرد النسبي 


:او 


بحديث: «أن النبي لٹ أولم على صفیة بسويق وغر»". 

۳- اهتم خان ببيان الحدود والتعريفات الاصطلاحية لشتى أنواع علوم 
الحديث التي ذكرها الحافظ في "النزهة" وهذا كثير جدًا في شرحه. 

6 - اهتم اللقاني را بالإحالات الداخلية التي تربط بين أجزاء الوضوع 
الواحد المتفرقة في ثنايا الکتاب؛ كقوله في مبحث تعريف علم الحديث رواية ودراية 






)۱( (ص ۳۸۷ ۱ 


( 

(۲) (ص ۳۸۷). 
(۳) (ص5۲۳). 
(4) (ص۳) ۵). 
)٥(‏ (صء ۷۳). 


)<( (ص 14). 





فضاء الوطر من تزه النظر 


بعدما عرفه في أول الکتاب تعريفًا ختصرًا: «وهذا ما وعدناك به ما هو آتم ها 
قدمناه»(. 

٥۔‏ يخرج اللقاني تن - أحيانًا- عن طريقة الشرح الوضوعي إلى طريقة الزج 
إذا تطلب الامر ذلك؛ کقوله في شرح قول الحافظ: «وآبقی آشیاء للمتعقب»: (وآبتی) 
لکونه لم یستوعب (آشیاء للمتعقب) '. 

-٦‏ اهتم اللقاني تَا بنقل تعلیقات وتقریرات لائمة کثر على "النزهة" أو على 
بعض مواضعهاء ما وفر لنا مادةً علمية غزيرة م تطلها آیدینا من قبلء ما لفقدان 
المصادر التي نقل منهاء أو وجدانها في عالم الخطوطات. وعلى رأس هذه التعلیقات 
حواشي تلميذ الحافظ ابن حجر؛ الإمام البقاعي نع كا نقل اللقاني تعليقات 
على "النزهة" لكل من: شيخه سا السنهوري”» وشيخ مشايخه الخيطي*» وشيخ 
مشايخه الفیشی" والسعد التفتازاني”» والغزي" والشرف الناوي"» والناصر 


.)٤٤۹ص(‎ )۱( 

(۲) (صء 4۰). 

(0) (ص" > ۷). 

,)۱۰۵ (ص ۰۵۱۷ لوم‎ )٤( 
.)۵۰ ۰۵۳ (ص‎ )0( 

)٦(‏ (ص۳۹۰). 

۷۳ ۷۳۲ ء٦٦٦ص(‎ )(۷( 


.)۵۵۱ ٤۸۸4ص‎ ( )۸( 


الباب الثالث: في التعريف بكتاب " قضاء الوطر... " - الفصل الثاني حت ج4 


اللقاني"» وغيرهم. 

والظاهر أن بعض هذه التعليقات والتقريرات إنها علقها هؤلاء الأئمة في أثناء 
مدارسة كتاب "نزهة النظر" مع طلابهم» ولم یقصدوا جعلها في تصنيف خاصء وانما 
كانت مما تداوله الطلبة إلى زمن اللقاني كا 

۷۔ كما أكثر اللقانی ای من النقل عن كتب آهل العلم المفقودة -فيهما نعلم- 
أو المخطوطة في شتى العلوم كنقله كثيرًا عن حواشي الغزي على "ألفية العراقي"". 

۸- يذكر اللقانی نصوص الأحاديث التى أشار إليها ا حافظ؛ كقوله في قول 
الحافظ: «كحديث.. أبي هريرة مرفوعا في قصة الشاهد والیمین» قال اللقاني: «هى 
بلفظ : "أن النبي مت قضى باليمين مع الشاهد"»". 

۹ - یتعرض اللقاني ار - آحیانا- لبعض الواضع من "نخبة الفكر" قبل أن 
یتعرض لا في "ال زهة" إذا تطلب الامر ذلك؛ ىا تجده عند شرحه لقول ا حافظ في 
"النخبة": ومن وافقت كنيته اسم أبيه أو بالعكسء أو كنيته كنية زو جته». 





.)٦۷۷ ۰۲۹ ۳۹ (صء‎ )۱( 

(AEE ۷۷۷ ۰۷۸۱۱ VTA ء٦۹۷ص(‎ (¥) 

والغزي هو:محمد بن قاسم بن محمد الغزي العروف بابن الغرابیلی المتوى سنة (۹۱۸ھ)ء وحاشیته 
هذه منها نسخة في "مكتبة الاسکوریال " برقم (۱4۹6) في (۲۱۲) ورقة. انظر: "جامع الشروح 
والحواشي" للحبشی .)۲۱٦/١(‏ 

(۳) (ص۹۰). 


فضاء الوطر من تزه النظر 





المبحث الثانی 
ذکر ما فاق فيه هذا الشرح على شرحي القاري والمناوي 


تقدم في مبحث الأعمال التي آلفت حول "النخبة وشرحها" الکلام على الکم 
هائل من الشراح الذين تناولوا کتاب "نزهة النظر" شرخاء وتعلیقاه وتحشية: 
واختصاراء ونبهنا على ا مطبوع من هذه الاعمال وما سوی ذلك -في| نعلم -. 

ولعل آکثر شروح "النزهة" تداولا بین طلاب العلم -الآن- ہما: "شرح شرح 
نخبة الفکر " لعلي القاري» و الیواقیت والدرر شرح شرح نخبة الفکر" لعبد الرژوف 
الناوی. 

ولا شك أن هذه الشروح الثلائة: "شرح القاري" و"شرح المناوي"» و "شرح 
اللقان ی » جاءت لیکمل بعضها بعضا الا أن هذا لا یمنع أن یکون لكل من هذه 
الشروح ما يميزه عن غيره. 

والذي يهمنا -هنا- هو أن نعرض آهم المزايا التي فاق فيها شرح اللقاني دنم 
على شرح القاري والناوی معّاء أو أحدهماء ويمكن تلخیص هذه المزايا في التالي: 

١‏ - اهتام اللقاني جر بربط كلام ا حافظ ابن حجر في "النزهة" بكلامه في 
غيرهاء وذلك بالنقل من كتبه التي صنفها ك "النكت على ابن الصلاح"”, و"هدي . 


(۱) (ص۷۱۹ء ۰4۰۲ ۹۱۰۳ء ۹۵۵). 


الباب الثالث: في التعریف بکتاب " قضاء الوطر... " - الفصل الثاني حت 


الساری ۲ و القدمة الصغری''". 

أو من کتب تلامیذه الذین اهتموا بالتقل عنه ك "النکت الوفیة" للبقاعي 
وحاشیته على "النزهة ۳ و افتح الغیت" للسخاوي" و فتح الباقي" للانصاري 
و "حاشية ابن قطلوبغا على النزهة". 

أو بالنقل عمن دون ذلك من الائمة ا موثوقین الذین نقلوا نصوصًا عن الحافظ 


ولا بخفی ماني جمع کلام الحافظ وآرائه في المسألة الحديثية الواحدة في موضع 


أ) التقریر والتأكيد لارائه إذا أجمعت المصادر على قول واحد له في المسألة. 
ب) الوقوف على المسائل التي اختلفت فيها أقواله» ومن ثم النظر فيا قرره في آخر 


(۱) (ص-۷۱۰). 
(۲) (صء ۵۷). 
(۳) ( ص۹ ۰۵۷۱۵۲۰ كدد). 

)٤(‏ وقد أكثر من النقل عنها جذا؛ کہا يأق. 
(۵) (ص .)۵٩۹۱ ۰9۸۰٩۲‏ 
(9) (ص ۳۹۲ ۰۶۹۵ 5ة:). 

(۷) وقد آکثر من النقل عنها جذاء کما یأتی. 

(۸) (ص۷۱۸). 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





مصنفاته؛ لمعرفة ما استقر عليه الأمر عنده» وقد یعرف ذلك بنص آحد تلامذته علیه(. 

ج) الوقوف في بعض الصادر على تقييد ما آطلقه في مصدر آخر أو تفصیل ما 
آحله أو تبیین ما آهمله لترتسم صورةٌ متكاملة في الذهن لترجيح الحافظ في هذه 
المسألة وتلك. 

وهذا مما فاق به شرح اللقاني على شرح القاري والمناوي مما اللذين لم یلتفتا ل هذا 
كثيرًا. 

۲- اهتمام اللقاني بسرد آقوال أهل العلم في مسائل المصطلح وغيرهاء وبيان 
اتفاقهم واختلافهم» وحشد هذا كله في موضعه المناسب من شرحه ىا جدہ في كلامه 
على قول الترمذي: «حسن صحیح)" والكلام على رواية البتدع" والكلام على 
حکم التعديل ا مبھم“ وغيرها من المسائل. 

ویأتی الناوي بعدہ في اهتمامه بذلك. ثم القاري الذي لم يتوسع في هذا كثيرًا مقارنة 
۳ 

۳- ظهور شخصية اللقانی العلمية في شرحه هذا من خلال مناقشته للآقوال 
العروضة في الباب» والتقوية والترجیح لهاء أو ردها وتضعیفها» وهذا كثير في شرحه. 

فمن آمثلة ذلك: 


(۱) كما في "حاشية ابن قطلوبغا" (صا ۱۱). 
(۲) (ص۷۸۵ وما بعدها). 
(۳) (صه ۱۲۰ وما بعدها). 


)٤(‏ ( ص۱٤٩‏ وما بعدها). 


الباب الثالث: في التحریف بكتاب " قضاء الوطر... " - الفصل الثاني ے ره 

قوله معلقا على تعريف بعضهم للاصطلاح بأنه: «ما قاله الفحول وتلقاه الائمة 
بالقبول». 

وقال: «وفیه ما تری من اللاجمالء وعدم الجمع والمنع»”. 

و کتضعیفه القول بقبول رواية البتدع مطلقا!". 

وکقوله معلقا على القول بعدم تخصیص سن الطلب بسن خصوص: «هو 
احق». ۱ 

4 - ویدخل في ذلك اهتیامه بمناقشة الحافظ ابن حجر والاعتراض عليه فی یری 
خطأه فيه؛ كانتقاده لتفسير الحافظ للعلم الضر وري؛ ورده بقوله: «وهو خلاف المرضي 
عند المحققين)0. 

کما تجده ينتقد أسلوب الحافظ -أحيانًا - بقوله: «ولو قال كذا بدلا من قوله کذا؛ 
كان أآخصر وأظهر “" أو: كان أولى0. 

ويأتي القاري لام بعده في ذلك بخلاف الناوي الذي يكتفي -غالبًا- بجمع 
الأقوال في المسألة» وسردها دون مناقشة. 


(۱) (ص۳۹۰). 

(۲) (صه ۰ ۱۲). 

(۲) (ص ۱۱۲۷). 

(4) (ص۵۱۱). 

(۵) (صه ۵۰ ۵۱۱ ۰1۳۵ ۷۸۷). 


.)171۲ ۰ (ص:‎ )٦( 





۵ - اهتام اللقاني الكبيرٌ بسرد الاعتراضات الواردة على ال حافظ ابن حجر وعلى 
کتابه "النزهة " مع منا قشتهاء وقد آکثر لان من الرد على غالفي ا حافظ العترضین 
عليه» خاصة تلميذه ابن قطلوبغاء فبين وهاء اعتراضاتهم -في نظره- في كثير من 
الأحيان» ودقة نظر ا حافظ ابن حجر» وقد يقرر ما يراه صوابًا من اعتراضاتهم. 


قضاء الوطر من تزهة النظر 


ويأتي القاري نان بعده في ذلك؛ إذ إنه لم يتوسع في إيراد الاعتراضات. وم 
يتوسع في رد ما رده من اعتراضات مقارنة باللقاني ثم المناوي الذي يكتفي في ذلك 
-کبا تقدم- بسر د كلام المعترضين دون مناقشة آصلا في غالب الأحيان. 

5 - تفرد اللقاني ببعض التقریرات ال مھمات لبعض مواضع "النزهة" المشكلة؛ کم 
تجده في شر حه على قول الحافظ: «فكل متواتر مشهور من غير عکس)". 

- تفرد اللقانی ان ببعض التنبيهات المهمة على منهج ا حافظ في "نزهة النظر" 
التي تدفع عنه الكثير ما وجه إليه من انتقادات؛ كتنبيهه على أن ال حافظ يِعَرّف 
- أحيانًا- بالأخحص”» وتنبيهه على أن "النزهة" ما قصد ہا إلا تعليم البتدی الحتاج 
إلى التوقيف لعدم استقلاله بالنظر والاستدلال". 

۸- تفرد اللقاني تاا بقوة شرحه ومتانته لکشبر من أبواب "النزهة" مقارنة 
بغيره من الشروح؛ کہا تجده في كلامه على قول الترمذي: احسن صحیح»( فقد جمع 


(۱) (ص۸۵). 
(۲) (صه 1۰). 
)۳( (ص۱۸۱), 

( 


)<( (ص۷۸۵ ۱ 


الباب الثالث: في التعریف بکتاب " قضاء الوطر... " - الفصل الثاني حت 


کلام الأئمة في المسألة» ثم ناقش ورد ورجح» واستحسن واستقبح» ثم ذیل بتنبیهات 
مهات متعلقة بالباب بط لا تجده في غيره من شروح "النزهة". 

4- اھتمام اللقاني الکبیر بنقل ما وقف عليه من "حاشية البقاعي على نزهة 
النظر ". 

وقد تقدم الکلام على مكانة هذه الحاشية وأهميتهاء فقد نقل عنها اللقاني ما يزيد 
على (۱۰۰) نقلء أما نقولات المناوي عنها فلم تصل إلى الثلاثين» وقد تتبعتها فوجدت 
اللقاني قد أوردها جميمًا إلا في موضع واحد نقل فيه المناوي عن البقاعي عن 
الزركشي ” ونقل اللقاني عن الزرکشی مباشرة» أما القاري فنقولاته عن حاشية 
البقاعي لم تتجاوز ا حمسة والله أعلم. 


المبحث الثالث 
المآخذ على شرح اللقاني 


لايخلو کتاب -سوى كتاب الله ك - من ملحوظات ومؤاخذات تورد علیه. 
خاصة إذا كان في مثل حجم هذا الشرح وتعدد آنواعه؛ وقد ظهر لي من خلال دراسة 
كتاب اللقاني هذا أن عليه بعض الملاحظات والمؤاخذات التي تتلخص فيا يلي : 

١‏ - الاستطراد الكبير في بعض الباحث الاجنبية على علوم الحديث التي لا تخدم 
الكتاب المشروح؛ كاستطراده نی في الكلام على الحمدلة» ومباحثها المتصلة بها في 


(۱) " اليواقيت والدرر" (۲۲۲/۲). 
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عدة صفحات(» بل واستطراده في سائر مباحث شرحه على مقدمة ا حافظ على 
"النزهة"؛ كا سیظهر للقاری الکریم. 

نعم؛ إثراء الشارح للکتاب الشروح بمادة لغوية وبلاغية رفيعة» ما يزيده رونقا إلى 
رونقه» وبهاءً ال بہائه لکن بشرط أن یکون ذلك فی حدود خدمة الکتاب موضحًا لا 
استعجم من کلیات» ومبینا لما آشکل من عباراته» وهذا كثير في شرح اللقاني تاش آما 
الاستطراد الخل الذي يحرج الکتاب الشروح عن مقاصده فهو ما ننکره هناء وال 
أعلم. 

۲- يبهم اللقاني -أحيانًا- الأشخاص المنقول عنهم أو يذكرهم با لا يميزهم 
عن غيرهمء ما يعسّر الوصول إلى أعيانهم. 

وهذا كثير في كتابه» ومن أمثلة ذلك: 

قوله: «قال آستاذنا". 

وقوله: (وقلده في ذلك شيخنا»". 

وقوله: «وقد بين السيد)". 

وقوله: «قد آشار القاضی"". 


(١)(ص۳۳۳).‏ 
(۲) (صء ۳۳). 
(۳) (ص۳۷۹). 
)٤(‏ (صا ۳۳). 


۸( (ص۸ ۳۷) ۰ 


الباب الثالث: فی التعریف بکتاب " قضاء الوطر... " - الفصل الثاني حت 

وقوله: اشيخ آستاذنا۲. 

وقوله: (قال شيخ الا سلام»(. 

وقوله كثيرًا: «قال بعض تلامذة الصنف»". 

وفوله: «قال بعضهم» ). 

آما قوله: «قال آستاذنا» و«قال شیخنا» فقد ظهر لي أنه يريد به: آبا النجا سام بن 
محمد السنهوري» وقد ظهر لي ذلك لعدة آمور: ۱ 

آوها: قول اللقانی في مقدمة شرحه: «ولنذکر سندنا بهذا الکتاب -أي: نزهة 
النظر - وأصله فنقول: حدثنا به أستاذنا وشیخنا ومربيناء من آطلنا احلوس بين يديه. 
أبو النجا سالم السنهوري -بل الله بالرحمة ثراہ“-ء فظهر لي أنه اکتفی بالنص على اسم 
أستاذه وشيخه في هذا الوضع دون غيره من الواضع. 

ثانيها: أن المحبي خاش نص في "خلاصة الأثر"" على أن المصنف ذكر في 
مشيخته أنه لم یکثر عن أحد من مشايخه كا أكثر عن شيخه الإمام ایام أبي النجا سام 
السنهوري. 


(۱) (صة؟ة"). 
(۲) (ص۰1۹۸ ۲۹۷). 
(۳) (صء ۷۲). 
)٤(‏ (صء ۷). 
(ہ) (ص۳۲۸). 


.)۷/۱( )٦( 





قلت: فلا یبعد أن يريده اللقاني عند الاطلاق لاختصاصه به وإكثاره عنه. 

الٹھا: قول اللقاني في أحد الواضع التي آهم فیها شیخه: «وقلده في ذلك شیخنا 
في "شر حه لخطبة الختصر ‏ ». 

وبمراجعة ترجمة سام السنهوري» و جدتهم قد ذکروا له من ضمن مولفاته کتاب 
" تيسير الملك ا جلیل لجمع شروح وحواشي مختصر خلیل "". 

ثم وفقني الله 5ك بعد ذلك للوقوف على نسخة خطية نفسية لشرح اللقاني هذا 
-سيأتي الكلام عليها في وصف النسخ الخطية وقد رمزت ها بالحرف (1)- جاء في 
حاشیتها" عند أول مو ضع ذكر اللقانی فيه أستاذه مبهً) ما نصه: اقوله أستاذناء هو 
الشیخ سالم السنهوري» فا حمد لله على توفيقه. 

أما قوله: «السید» فقد ظهر لي بعد نظرہ أن مراد المناطقة وغيرهم به عند الإطلاق 
هو: السيد الشريف علي بن محمد بن علي الجرجاني» المتوفى سنة (57١8ه).‏ 

أما قوله: «وقد أشار القاضی»» فقد ظهر لي من خلال النقل عنه في الوضع 
المشار إليه في تفسیر قوله تعالى: وََايََسَهُ لک 4 [ص:۲۰] أن المراد به: القاضي 
عبد الله بن عمر البيضاوي -صاحب التفسير -. 


قضاء الوطر من نرهی النظر 


(۱) (ض٩۳۷).‏ 
(۲) انظر: "الاعلام" (۰)۷۲/۳ و "معجم الولفین" (غ .)٠١5/‏ 
(0) (ق ۱۲/). 
(۶) (ص۳۷۸). 


الباب الثالث: في التعریف بكتاب " فضاء الوطر... " - الفصل الثاني د EEF.‏ 


آما قوله: «شیخ آستاذنا)"ء في عدة مواضع من شرحه فظهر لي أن مراده به: النجم 
الغيطي» وذلك لقول اللقاني في أول الشرح عند سياق سنده بکتاب "النخبة وشرحه": 
«حدثنا به أستاذنا... سا م السنهوري... قال: حدثنا پا العلامة محمد نجم الدين 
الغیطی»( کا أنه يصرح به في عدة مواضع من شرحه بقوله: «شیخ مشايخنا الخيطي»» 
فلعله أبهمه في بعض المواضع اكتفاءً با صرح به في غيرها. 

آما قوله: «قال بعض تلامذة الصنف!. فقد ظهرلي من خلال تتبع النقولات 
عنهم أنه لم يرد بذلك تلمیذا معیناء بل يريد بذلك السخاوي أحيانًا”» وزکریا 
الأنصاري أحيانًا آخری" وم یظهر لي من الراد بهذا في بعض الواضع. 

آما قوله: «قال بعضهم»: فظهر لي بالتتبع أنه كثيرًا ما یطلق هذا القول ويريد به: 
عبد الرژوف الناوی عند النقل عنه من "اليواقيت والدرر ". 

۳- يبهم اللقاني -أحيانًا- الصادر النقول عنهاء أو یذکرها با لا یمیزها عن 
غيرهاء ما یصعب الوصول للمراد بہا. 

ومن أمثلة ذلك: عزوه إلى شرح "جوهرة التوحید" له دون تحدید ا مراد به"» وقد 


(۱) ( ص۹1 ۰1۷ 1۷۸). 
(۲) (ص۳۲۸). 

(۳) (صء ۱۰۰). 

.)  هص(‎ )٤( 

.))۷ ٤ص(‎ )۰( 

.)۳۵ ۰۲ (صء ع‎ )٦( 


تقدم أنه صنف ثلاثة شروح على "الجوهرة". 

وقد ظهر لي أن مراده بذلك أكبر شروحه عليها السمی ب: «عمدة المريد». لما في 
إطلاق العزو إليه من إشعار بذلك. 

إلا أن وقفت في حواشي النسخة (1) على النص على أنه يريد بذلك الشرح 
الكبير والمتوسط له عليهاء فالحمد لله. 

٤‏ - وقد يذكر اللقاني رن الصنف والمصتف معًا با لا يميزهما؛ كقوله في أثناء 
النقل في بعض السائل اللغوية: «قال أبو الحسن في "الأوسط"""» وقد علقت على هذا 
الوضع في حاشية التحقيق بقولی: «لعله أبو الحسن سعد بن مسعدة البصري العروف 
بالأخفش.. وله کتاب "الاوسط" في النحوه. ۱ 

وقد یعتذر للمصنف عن هذه المؤاخذات الثلاث بأن هذه الاطلاقات إن كانت 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





کو 


خاصة به فلعلها كانت معروفة عنه» مشهورٌ في عصره تداوها بين العلماء معلومٌ 
مرادهم منها. 

لکن هذا لا یمنع أن يبين الصنف مراده بہذہ الا طلاقات وال صطلاحات لاعصر 
تلته» لم تقف على ما وقف عليه آهل زمانه والله آعلم. 

۵ - يستدل المصنف -أحيانًا- بالأحاديث الضعيفة؛ كاستدلاله على البدء 
با لحمدلة بحدیث: کل آمر ذي بال لا يبدأ فيه بحمد الله فهو آقطع» 0 


(۱) (ق۱/۱۱). 
(۲) (ص۰٦۳۹).‏ 


)۳( (ص ۳۳۲) ۱ 


الباب الثالث: في التعريف بكتاب " قضاء الوطر... " - الفصل الثاتي سے Tgp‏ 

7 - تشتد عبارة الصنف في الرد على مخالفه -أحيانًا-» وقد آکثر من استعمال ذلك 
في ردوده على ابن قطلوبغا» فمن ذلك: 

قوله معرضا بقول لابن قطلوبغا: (ھو بظاهره غرور» ومن لم يجعل الله له نورًا فا 
له من نور)”". 

وقوله معرضًا بابن قطلوبغا -كذلك-: «ولولا اغترار القاصدين بعظمة القائلین 
لكان الإمساك عن مثل هذه الشقائق من شيم أهل ا حقائق)'"؛ وهذا كثير في شرحه. 

۷- وقع المصنف و في بعض الأوهام التي لا يخلو منها كتاب في حجمه» ومن 
ذلك: 

قوله: «أوهى أسانيد ابن مسعود: شريك عن أب فزارة عن ابن مسعود؟". 

والصواب: عن أبي فزارة عن أبي زيد مولى عمرو بن حريث عن عبد الله بن 
مسعود؛ کی في "معرفة علوم احدیث" للحاکم. ثم إن آبا فزارة لا يروي عن ابن 
مسعود. بل يروي عنه بواسطة. 

ومنه عزوه القول بأن البخاري ومسلم لم يفتها في کتابیها إلا النزر الیسیر من 
الصحیح لابن الصلاح". 


(۱) (صه ۲ع), 
(۷) (ص۳ ۵). 
(۲) (ص۷۰۰). 
)٤(‏ (ص۲۳۳). 


(ه) (ص۸۹)). 


قضاء الوطر من تزه النظر 


والصواب: أنه قول ابن الا خرم» وقد رده ابن الصلاح(. 

وعزوه لابن حجر في "نكته" خطأء ما هو من کلام العراقي في "التقييد 
والایضاح" المعروف بالنکت -أيضًا-”". 

وقوله أن ابن الصلاح قد ذكر خمسين نوعا من أنواع الترجيح بين المتعارضين". 

والصواب: أن ابن الصلاح أشار فقط إلى كونها سین مع قوله: «ولتفصيلها 
موضع غير دا». 

وقوله: «فقد قدم حكيم بن حزام على جاهليته في فك أسارى بدر» فسمعه نحل 
يقرأ في الغرب بالطور *» وهذا وهم من المصنف - والله آعلم- فالذي اشتهر بهذه 
القصة نما هو جبير بن مطعم كما في "البخاري ۲ و''مسلم''", 

وغير ذلك ما نبهت عليه حسب ما ظهر لي في حاشية التحقيق» والله أعلم. 

۸- ينقل المصنف -أحيانًا - کلامّا لابن قطلوبغا في حاشيته دون أن يعزوه الیه؛ 





(۱) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص ۰ ۲). 
(۲) (ص۷۹۸). 

.)٩۲ (ص۲‎ )۳( 

(6) ''معرفة أنواع علم الحديث" (صةك؟١).‏ 
)٥(‏ (صهه ۱۲). 

.)41۷( رقم‎ )٦( 

(۷) رقم (۷۰0). 

(۸) (صء 1۹), 


الباب الثالث: في التعريف بکتاب " قضاء الوطر... " - الفصل الثاني حت 
مع أنه قد التزم ذلك في القدمة الا أن هذا قلیل جدًاء والظاهر أنه ما سهی عنه 

4 - صعوبة آسلوبه في بعض الأحيان» فتجده ربما يطيل الفصل بین أطراف 
الجملة الواحدة فيم| يقبح فيه ذلك لا فيه من التشويش للذهن» والتعسير للفهم» مع 
تأي سلوك طریق آیسر. ۱ 

۰ - يقلد اللقاني عازن -أحيانا- من سبقه دون تمححسیص؟؛ کتقلی ده 
للسيو طي ”اناي في التمثیل على اطلاق النكارة مع عدم إرادة الضعف بقول الذهبي: 
(أنكر ما للوليد بن مسلم من الأحاديث حديث حفظ القرآن)"ء وقد بينت وهاء 
التمثیل بهذا في موضعه من حاشية التحقيق. 

۱ - يعزو اللقاني جر -آحیانا- بنزول مع تأتي العلو؛ كقوله: «ونقل الشمني 
عن الجوزقاني: أن العضل أسوأ حالا من المرسل»". وكلام ال جوزقانی هذا في كتابه 
"الأباطيل والمناكير"» وقد نقل عنه اللقاني في غير هذا الوضع. 

5 - قرر اللقاني ان كثيرًا من الأقوال العقدية المنحرفة بسبب التزامه 
بعقیدتین باطلتین - کم قدمناه -. ۱ 

ومن أمثلة ذلك: اقراره القول بحياة النيي 


سے انڈ 
7 


8 ج 
2 لدنيوية» وأنه ١‏ يمت . 





(۱) "تدریب الراوي" (۲۸۱/۱). 
(۲) (ص۷۰۸). 
(۲) (ص۱۰۱۲). 


.)۱۳۰ (صه‎ )٤( 


ےک فضاء الوطر من نرهن النظر 

وقد التزمت التنبیه على ما ظهر لي من هذه الانحرافات في مواضعها من حاشية 
التحقیق. 

۳- برزت النرعة النطقية في شرح اللقاني عم لبعض مواضع "النزهة"؛ ک| 
تجده في کلامه على تعریف "الکتاب"» وفی کلامه على ماهية "الفکر". 

وبقیت مؤاخذات ياق الکلام علیها في مبحث "مصادر المؤلف فی شرحه . 


1 
١ 


ل 
8 
3 


پت 
عم رر 


رح 
یں لاہ یج ری 
کے نے لازو یی 


الات ابرا 


فيه التعریف بحاشية البقاعي على 
' نزهة النظر " التي التزم اللقانى 
بتقل کل ما وقف عليه مٹھا في شر حه 
ونعته فصلان : 


المْصل الأول: ترچمی البقاعي. 


المصل الثاني: التعريف بحاشین البقاعي» ومنهجه فیها. 


جر گے ایی 
)2ے دخ ازو ںی 


WIAA ۲٢۲۱٢۲۰٠۷۸۷ 3 ۲٠۴۔٤٦‎ 


بو 


مج« یی 
سکس ا روعی 


- 211 2۱۲ میم 


الباب الرابع: في التعریف بحاشيتي البقاعي على "النزهت" - الفصل الأول 


العْصل الأول“ 


ترجمت البقاعي نازر" 


اسمه ونسبه: 

هو: إبراهيم بن عمر بن حسن الرباط بن أبي بكر البقاعي الشافعي؛ برهان الدين 
أبو ا لحسن. 

مولده ونشأته. وطلبه للعلم: 

ولد في قرية "خربة روحا" من عمل البقاع قريب دمشق سنة (۸۰۹ھ). 

وبدأ البقاعي ور طلبه للعلم بعد بلوغ الثانية عشرة من عمره» وکان آول طلبه 


(۱) مصادر الترجة: "الضوء اللامع" (۱۱۱/۱) "ووجیز الکلام في الذیل على دول الاسلام" (۳/ 
CE‏ و انظم العقیان" (ص؛ ؟)» و "شذرات الذهب" (۹/۷ ۳۳) و "البدر الطالع". (۱۹/۱) 
و"الأعلام" (01/1). 

(۲) تنبيه: سياتي الكلام في الباب الثالث من قسم التحقيق على مصادر اللقان رادي نی شر حه على 
"النزهة". إلا أني رأيت إفراد الكلام على "حاشية البقاعي"» و"حاشية ابن قطلوبغا" على "نزهة 

النظر" في بابين مستقلین؛ وذلك لشدة احتفاء اللقاني بها» واعتنائه بالنقل عنھما؛ حتی التزم لان 

نقل کل ما وقف عليه منهما في شر حه هذاء والله الموفق. 


قضاء الوطر من نرهب اثلنظر 


للعلم ٤‏ دمشى بعد أن غادر قریته البقاعء فدرس القراءات. واحدیث والفقه. 


والأصول» وغیرها؛ حتی برع ومهر في علوم شتی. 





ل 
e‏ 


شیو خه: 

أخذ البقاعي العلم على يد عدد كثير من الشیوخ آبرزهم: 

١‏ - ا حافظ أحمد بن على بن حجر العسقلاني. 

۲- شمس الدين ابن الجزري. 

"- تقي الدين ابن قاضی شهبة. 

4 - تاج الدين محمد الغرابيلي. 

تلامیده: 

تتلمذ على ید البقاعي عدد کثبر من الطلاب. فأخذوا عنه» وتأثروا بعلومه 
آبرزهم: 

)١‏ محبي الدين آبو الفاخر عبد القادر بن محمد بن عمرء مرخ دمشق. 

٢‏ شهاب الدین أحمد بن محمد بن عمر الأنصاري ا حمصی. 

۳) رضي الدين أبو الفضل محمد بن رضى الدين محمد بن أحمد الدمشقي. 

)٤‏ شمس الدين محمد بن محمد الدي العثاني الشافعي. 

مصنفاته: 

صنف البقاعي تصانيف متنوعة كثيرة» منها: 

١‏ - عنوان الزمان بترا- جم الشيوخ والأقران. 

١‏ - نظم الدرر في تناسب الآيات والسور. 

۳- مصرع التصوف. 

٤‏ - النکت الوفية بها في شرح الالفية. 


الباب الرابع: في التعریف بحاشيت البقاعي على "النزهن" - النصل الأول 


۵- الا علام بسن امجرة إلى الشام. 

و فاته. 

توفي برهان الدین البقاعي ليلة السبت ثامن عشر رجب سنة مس وثانين 
ون‌انمائه. 

وصلي عليه با جامع الأموي. ودفن با حمیریة خارج دمشق. 


جام 


کے 


رح 
عى اج خی 
(سکس <«دجن (لزوصمی 


CON‏ 03/2۲21 ۲ .اہی ہیی 


لباب الرایع: في التعریف بحاشیح البقاعي على "النزه" - الفصل الثاني 


التعريف ب "حاشية البقاعي"؛ ومنهجه فيها 


يعد نقل تعليقات الإمام برهان الدين البقاعي على "نزهة النظر" من أهم 
الخدمات التي قدمها لنا الامام اللقانی ی في هذا السفر العظیم» فقد وفر لنا شيا 
ماد عملية مهمةً جليلةً لم تطلها أيدينا إلى الآن. 

وتعود أهمية "حاشية البقاعي" على "نزهة النظر" إلى مكانة المحشي» فالحثي هو 
أحد تلامذة الحافظ ابن حجر البارزین؛ الذي تدارسوا هذا الكتاب مع شیخهم. 
ودونوا تقريراته وتعليقاته علیه» ثم أتحفونا بها من خلال حفظها في مصنفات خاصة؛ 
كما فعل ابن قطلوبغاء والكمال ابن أبي شریف» والبقاعي -رحم الله الجميع -. 

و "حاشية البقاعي" هذه لم تطبع إلى الآن» ول أقف على أماكن مخطوطاتهاء ول 
يوفر لنا أحد من شرح "النزهة" من مادة هذه ا حاشیة ما وفره لنا اللقاني واش فقد 
نقل عن هذه الحاشية أكثر من مائة موضع. فيها من الفوائد العلمية» والنكات الحديثية 
ما تقر به الأعين» وتبتهج به الأنفسء إلا أن اللقاني معا لم يأت على كل ما فيها؛ کم 
نبه عليه بقوله: «وما وقفت من كلامه إلا على أماكن متفرقه وان كانت الدواعي 
للجميع متوفرق وا حاجة إليه متحققہ)". 


(۱) (صء ۳۲). 


ویتلخص منهج البقاعي "نري في "حاشیته " في النقاط التالية: 

۱ - تقل البقاعي تقریرات عدة للحافظ ابن حجر على "نزهة النظر "ویعد هذا 
من آهم مزایا حاشیته. 

١‏ - اعتراض البقاعي على بعض آقوال وآراء وترجیحات احافظ ابن 
حجر ره وهذا كثير في حاشیته. 

۳- ومنه الاعتراض بترجیح استبدال کلمة مکان كلمة وردت في متن "النزهة 
کقوله عند قول الصنف في مبحث الشهور: (سمي بذلك لوضوحه» قال البقاعي: 
«ولو قال: لظهوره؛ كان آتبع لأهل اللغة). 

٤‏ - ومنه الاعتراض باستبدال عبارة من عبارات "النزهة" بغيرها؛ کقوله معلقًا 
على قول الحافظ: «آن الضروري یفید العلم بلا استدلال والنظري یفیده مع 
الاستدلال على الافادة» قال: «العلم الضروري یستفاد بلا استدلال» والنظري یستفاد 
بالاستدلال» هذا صواب العبارة»(. 


فضاء الوطر من نزهت النظر 





5 - ومنه الاعتراض على تغيير إعراب بعض کلمات "النخبة" بعد مزج شرحها 
ها؛ کقوله معلقًا على قول ا حافظ: «واعلم أن تتبع الطرق من الجوامع.. هو الاعتباراء 
قال البقاعي: «قوله: (تتبع) هو في ا تن مرفوع» وني الشرح منصوب. ولیس من طریق 


. (10۸ ٦٤ص‎ 


. (oY قحف‎ 1۸۵ ٣٥۵٤ص‎ 


الیاب الرابع: في التعريف بحاشین البقاعي على التزهی" - النصل الثاني 


الزج في شيء)”". 
7 - كما یقوم البقاعي في كثير من الاحیان بشرح کلام الحافظ» وزيادة بيانه إذا ۱ 
تطلب الا وهذا کثبر في حاشیته(. ۱ 
۷- مثل البقاعي لبعض الانواع التي لم يمثل ها الحافظ في "النزهة "+ كتمثيله لنوع 
الفرد النسبی". ۱ 
۸- دفع البقاعي مهادي كثيرًا من الایرادات التي أَوْرِدّت على الحافظ ابن حجر في 
"النزهة"؛ كدفعه الاعتراض على الحافظ لتعرضه لمبحث خبر الواحد في النزهة" مع 
أنه لیس من مبحوثات الفن بأن الذي دفعه لهذا هو بیان المناسبة التي لأجلها سمي غير 
المتواتر بالاحاد» وهي أنه يطرقه ما يطرق خبر الواحد حينئظٍ من احتمال الصدق 
والكذس©. 
4- عرف ببعض الصطلحات المتداولة بين علماء الحديث؛ التي لم يتعرض 
ها ا حافظ؛ كتعريفه المروءة بأنها: «الصيانة عن الأدناس» والترفع عا يشين عند 
الناس»(, 


۰ - اهتم و بترجمة الاعلام وذکر ما ورد فيهم من جرح أو تعدیل؛ کترجمته 


(۱) (ص۸۷۳). 
(۲) (ص۱ ۰1۷ ۵۸۷). 
(۳) (صه 16). 
(غ) (ص۱ ۱۰). 
)٥(‏ (ص۲ 1۷). 


تحت قضاء الوطر من نزهن النظر 
للرجال الوارد ذکرهم في الأسانيد الوصوفة باجا من آصح الا سانید(. 

۱- تمم بعض الا حادیث التي اقتصر ا حافظ رن على ذکر آطرافها؛ كتتميمه 
ا ول یدع وارنًا إلا موی هو أعتقه). 





لحديث: «آن رجلا توفي فی عهد رسول الله ا 
بقوله: وتتمته: «فرفع النبي ر ميراثه إليه)". 

١‏ - يقوم وني بإعراب بعض کلیات "النزهة" التي قد تشكل» كقوله في قول 
الحافظ أثناء تعداد آسباب الطعن في الراوي: «أو جهالته». قال البقاعي: «مصدر 


مضاف للمفعو ل»(". 


١ 
١ 
١ 


3 
یہ 
تہ 
ا 


(۱) (ص٦۹٦).‏ 
(۲) (صء ۸۳). 


.)۱۰ ۱ ( )۲( 


سس 
ار 


لس 
میں یی ری 
کے د ازو یی 


یه التفریف بحاشية ابن تلوب مد 
' نزهة النظر " التي التزم اللقاني 
بنقل کل ما وقف عليه منها في شر حه 





ونحته فصلان : 
المْصل الأول: ترجمس ابن قطلويغا. 


الفصل الثاني: التعريف بحاشیہ ابن قطلويعا » ومنهجه فيها . 


جلاع یہ 
ہے دن ازو ںی 


www.MmOSwarat. corn 


رخ 
یں يي میں یج 
سکس دت یزرو ہے 


COT‏ ]227 ہے ت ۲١‏ ۔ 


الباب الرابع: في التعريف بحاشین ابن فلویغا على "النزھہ” - الفصل الأول 





ترجمہ ابن فطلويها زار( 


اسمه. ونسيه: 

هو قاسم بن قَطْلُويُها بن عبد الله الصري» زین الدين» أبو العدل السودون 
الجالي» ويعرف بقاسم ا حنفي. 

مولده ونشأتهء وطلبه للعلم: 

ولد ني القاهرة في حرم سنة (۸۰۲ھ)ء ومات أبوه صغيرًاء فنشا ییاه وحفظ 
القرآن الکريم ثم آقبل على العلم فمهر نی علوم شتی؛ كالعربية» والقراءات 
والتفسير» والحديث» ونقد الرجال والفقه» والأصول» والمنطق. 

وكثرت رحلاته في سبيل تحصيل العلم فرحل إلى الشام» والإسكندرية» وقصد 
مكة حاجّاء وزار بيت القدس, والتقى في رحلاته بكثير من علماء تلك البلدان فأخذ 


(۱) مصادر الترجة: "الضوء اللامع "(۱۸4/7)» "شذ ذرات الذهب" (۷/۷٦۳)ء‏ "عنوان الزمان" 
)۷۰/٢(‏ ''بدائع الزهور" )١٦۷/٣(‏ "الفوائد البهية" (ص۹۹) "البدر الطالع" (9؟/ه:). 
"الأعلام" (٥۱۸۰/۰)ء‏ "فهرس الفهارس" (۹۷۲/۲)ء "معجم المؤلفين" (۲/ ))٣٦۸‏ "هدية 
العارفين" (۸۳۰/۱). 


فضاء الوطر من نزهر النظ 


موه 


عنهم وآجازوه. 

شيو خه: 

تتلمذ ابن قطلوبغا على شیوخ كثيرين من آهل بلدہ ومن غيرهاء أبرزهم: 

)١‏ الحافظ أحمد بن على بن حجر العسقلاني. 

۲ العز ابن عبد السلام. 

۳ العز ابن جاعة. 

5) ابن امام الحنفي. 

۵( المجد الرومي. 

تلامیده: 

تصدی ابن قطلوبغا للتدریس والافتاء مبكراء فد عنه العلم في فنون كثيرة: 
وكَثْرَ تلاميذه كثرة بالغة ومن آبرزهم: 

١‏ - ا حافظ السخاوی. 

۲- الحب ابن الشحنة. 

۳- عبد الرحمن بن أب بكر العيني. 

مصنافته: 

يعتبر ابن قطلويغا من المكثرين في التصنیف. فقد بلغت مصنفاته أكثر من مائة 
مصنف في ختلف العلوم» ومن آشهرها: 

)١‏ تاج التراجم في طبقات الحنفية. 

٢‏ منیة الالعي فيا فات من تخریج المداية للزيلعي. 

۳ تخریج آحادیث آصول البزدوي. 

)٤‏ من روی عن أبيه عن جده. 





الباب الرابع: في التعریف بحاشية ابن قلوبغا على "النزهي" - الفصل الأول 


۵( عوالي اللیث بن سعد برواية الطولونی. 

وفانه. 

أصيب ابن قطلوبغا قبل وفاته بعسر البول» واشتد به» وعولج؛ حتی صار به 
سلس البول» فکان لا یمثی إلا وذکره في قنينة زجاج؛ حتی مات بقاعة بحارة الدیلم 
في القاهرة» في ليلة الخميس رابع ربيع الآخر سنة (۸۷۹ھ)ء وصلى عليه في مشهد 
حافل» ودفن بجوار أبويه وأولاده. 


وم وص وم 


جی شی ری 
ہے ین زو می 


۱۸۷۱۷۸۷۷۷ ۹۸۷۵ی ۲۳۲۱۔‎ ۴3۲ com 


۔-۔ 


یں حير ںی 
ہے دی (هروی-_ی 


TL‏ ے ہہد٭ت 


الباب الرابع: في التعريف ب "حاشیخ ابن قلوبغا ومنهجه فیها - النصل الثاني 


التعریف ب "حاشيث ابن قطلویغا "۰ ومنجهه فیها 


- تعد حاشية ابن قطلوبغا من آهم الحواشی على ""نزهة النظر ". 

وفك اکا مڑاٹھا الذي يعد من أبرز طلاب احافظ این حجر تقد نال ا أ 
حاشيته هذه خلاصة تعليقات وتقريرات الحافظ ابن حجر على "النزهة" 
مدارستها مع «للابه. 

- وقد طبع ت حاشية ابن قطلوبغا بتحقیق الدكتور إبراهيم بن ناصر الناصر» سنة 
(۱۲۰ه) عن دار الوطن. 

- إلا أن هذا لا يقلل بحال من أهمية ما قام به اللقاني لا من نقل هذه 
الحاشية فی شرحه على ''النزهة هة''. 

ذلك أن اللقاني قد قدم لنا خدمات جليلة تتعلق بہذہ الحاشية؛ آهمها -في نظري -: 

)١‏ الوقوف على تصويب بعض العبارات الثابتة في المطبوع» وقد تقدم ذكر أمثلة 
على هذا أثناء الكلام على مزايا كتاب قضاء الوطرء في الفقرة رقم .)۱٦١(‏ 

٢‏ أن اللقاني را قد أكثر من مناقشة ابن قطلوبغاء والرد علیه ودحض الكثير 
من اعتراضاته. التي هي أغلب مادة كتابه -ک| سيأتي -» ما وفر لنا مادة علمية قوية 
نستطيع أن نعدها حاشية على حاشية ابن قطلوبغا على "نزهة التظر" تکون أصلًا 
يرجع إليه في مناقشة ابن قطلوبغا. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





- ونستطیع أن نلخص منهج ابن قطلوبغا في "حاشیته " في النقاط التالية: 

١‏ - نقل ابن قطلوبغا تقریرات عدة للحافظ ابن حجر على "نزهة النظرٴ ویعد 
هذا من آهم مزایا حاشیته(». 

۲- آکثر ابن قطلوبغا من الاعتراض على شيخه الحافظ ابن حجر؛ وعلی بعض 
آرائه» وأقواله» وتر جیحاته» وهذا هو غالب مادة حاشیته(. 

۲- ومنه اعتراضه على الصنف لتکراره ما لا یتطلب التکرار؛ کقوله في قول 
الحافظ: «اتفاقًا عن غير قصد). 

قال: «قوله: (اتفاقا) یغنی عن قوله: (عن غير قصد)». 

6 - ومنه اعتراضه على المصنف لتقصيره في حد أو تعریف؛ كقوله عند قول 
الحافظ: (وما تخلفت إفادة العلم عنه كان مشهورًا فقط ». قال: «لا بد وأن يزيد: مما 
روي بلا حصر عدد معین۷“. 

- ومنه الاعتراض بترجيح استبدال عبارة من عبارات "النزهة" بغيرها؛ كقوله 
في قول المصنف: «لأن العلم بالتواتر.,؟. 

قال: «قلت: الأولى: العلم بالتواتر» ©. 


(۱) انظر: "حاشية ابن قطلوبغا" (ص٢۲ء‏ ۰۳۱۰۲۱۰۲۵ ۰۵۱۰8۹۰81۰1۳ 07)) وغيرها. 
(۲) انظر على سبیل الثال: (صة ۰۲ ۰۳۲۰۳۱ ۰۳۳ ۰۳۵ ۰۳۹۰۳۷ وغيرها. 

(۲) (ص۲۷)ء وانظر: (ص۳۰). 

)٤(‏ (ص۲۸). 

)٥(‏ (ص۳۰). 


الیاب الرابع: في التعريف ب حاشین ابن قلوبغا ومنهجه فيها - النصل الثاني ۱ 


5 - ومنه اعتراضه على بعض السائل اللغوية؛ کاعتراضه على قوله الحافظ: 
(الغریب والفرد مترادفان» (. ۱ 

۷- ومنه اعتراضه على بعض تعریفات ا حافظ ابن حجرالاصطلاحية؛ کاعتراضه 
على تعریفه لضبط الصدر". 

۸- ومنه اعتراضه على الحافظ بالتقصير في بعض تقاسیمه؛ کاعتراضه على قول 
الحافظ: «وان عورض -أي: المقبول-» فلا يخلوا ما أن يكون معارضه مقبولا مثله» أو 
یکول مردودا). 

قال ابن قطلوبغا: «تقسیم غير حاصر؛ لآنه جاز أن يكون معارضه دونه في 
القبول» وليس بمردود)”. 

٩‏ - ومنه اعتراضه بترجيح حذف كلمة؛ كاعتراضه على قول ا حافظ في أثناء تعداد 
أقوال أهل العلم في حكم حديث من لا يرسل إلا عن ثقة: «یقبل مطلقا». 

قال: «كان الأولى ترك قوله مطلقًا»©. 

۰ - ومنه اعتراضه بترجيح استبدال كلمة مكان كلمة؛ كاعتراضه على قول 
الحافظ: «صار حديئهم حستا)ء بقوله: «الأولى أن يقول: صار الحديث حسنا»". 


(۱) (صهة)» وانظر: (ص۹۰). 
(۲) (ص۷). 

(۳) (ص۷۳). 

.)۱۰ (ص۸۰)ء وانظر: (صء‎ )٤( 
(ص۱۰۳).‎ )۵( 


قضاء الوطر من نزهس النظ 





۱- ومنه اعتراضه على عزو بعض الأقوال ال من ۸ يقل بہا؛ کاعتراضه على 
الحافظ في عزوه القول بأن السند هو المتصل للخطیب(. 

۲ - ومنه اعتراضه بلزوم تقدیم وتأخير بعض العبارات في "النزهة"؛ کقوله 
معترضا على قول الحافظ: «وفي عکسه كثرة» ومنه: من روی عن آبیه عن جده. لأنه هو 
الجادة المسلوكة الغالبة»» قال: «ينبغي تأخیر: ومن روی عن آبیه عن جده. عن قوله: 
لأنه هو الجادة المسلوكة الغالیة4". 

۳- کا اهتم تحار بتعريف مالم يعرفه ا حافظ؛ كتعريفه لنوع معرفة الاسماء 
الفردة". 

6 - اهتم تعارز بالإحالات الداخلیة". 

۵ - اهتم تون بعزو الأقوال التي لم يعزها الحافظ إلى قائلیها؛ کعزوه للقول 
بقبول رواية من انفرد بالرواية عنه واحد إذا وثقه غير من انفرد عنه؛ إلى ابن القطان". 

٦۔‏ اهتم ياي بالترجمة للاعلام". 

۷ - اهتم ان بتسمية من أبهمه ا حافظ؛ کتسمیته من أبهمه الحافظ من جاء في 


(۱) انظر : (ص۱۱۸). 
(۲) (ص۱۲۳). 

(۲) (صء ۱۵). 

)٤(‏ انظر : (ص۱۳۳). 
)٥(‏ (ص۹۷). 
)٦(‏ انظر: (ص۹۵). 


الباب الرابع: في التعريف ب حاشيم ابن قلوبغا ومنهجه فیها - الفصل الثاني 


کلامه: (حسن صحیح غير الترمذي بقوله: «کیعقوب بن شيبة..» وكأبي علي 
الطوسی» (. 

۸ - اهتم عم بشرح وتبيين ما قد يشكل من کلام الحافظ". 

٩‏ - اهتم تاي بالتمئیل لکلام الحافظ؛ كتمثيله لمن نظم کتاب ابن الصلاح 


بالعراقي» ولن اختصره بالترکانی". 


۰ 


١ 


ہا 


١ 


(۱) (ص1۰). 
)۲( انظر: (ص۵۸). 


)۳( (ص۲۳). 
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وقیها خمسة أدواب : 

الباب الاول: توشیق نسب الکتاب إلى مؤلمه. 
الباب الثاني: تونیق اسم الکناب. 

الباب الثالث: مصاد ر الکناب. 


اباب الرابع: وصف التسخ الخطیم الأريع المعتمدة في 
التحقیق. 


الباب الخامس: منهجي في السحفیق. 


رخ 
سے 3ے ای 
(سکس چن ازو ںی 


CG‏ اج ۲ج ماع 





الباب الأول: توثيق تسیح الكتاب إلى موّلنه 


توثيق تسبح الكتاب إلى مؤلفه 


م يلجئنا الإمام اللقاني لاد إلى فهارس المؤلفين والكتب» أو كتب التراجم 
والطبقات. أو فهارس المكتبات العامة والخاصة ۔ابتداء۔؛ أو غيرها من وسائل توث 
نسبة الكتب إلى مؤلفيها"؛ للتحقق من صحه نسبة هذا الشرح إليه» بل وفر علينا هذا 
كله بنصه على نسبة هذا الكتاب إليه في مقدمته؛ إذ بدأ بقوله بعد الحمدلة: «فيقول العبد 
الحقير الفاني» معدن التقصير أبو الإمداد إبراهيم اللقانی». 

ثم امتدح "نخبة الفكر"» وشرحهاء ومؤلفهاء إلى أن قال: «نعم فيه -آي: في شرح 
النخبة- أماكن مشيدة البنيان» عسيرة البيان» أحببت أن أتكلم حسب همتي الضعيفة 
عليها»). 

ثم قال: (سمیته ب: "قضاء الوطر من نزهة النظر" )2 فلم يدع ی جالا للشك 
في نسبة هذا الكتاب إليه. 

ويظهر هذا بجلاء من خلال كشرة نقولاته عن مشايخه؛كسالم السنهوري", 


(۱) انظر: : ''تحقیق التراث" لعبد اهادي الفضلي (ص77١).‏ 
(۲) (ص۳۲۹). 


قضاء الوطر من تزھہ النظر 





ومشایخ مشایخه؛ كالغيطي ۱ والفیشی". 

كما يظهر هذا -آیضا- من خلال كثرة عزوه إلى مصنفاته؛ كعزوه إلى "شرح 
الجوهرة"”» و"دقائق التصریف" و"تعليق الفرائد"*» وغيرها. 

ثم بمقارنة أسلوبه وعباراته في شرحه هذا مع باقي شروحه نجد تقاربا کبیا 
بينهاء وتشارکا في سماتٍ كثيرة» مثل: عنايته بتقديم كتبه بمقدمة تتضمن ما يسميه علماء 
البيان ببراعة الاستهلال"» وقوة بيانه وبلاغته» وكثرة النكات العلمية الواردة في كتبه. 
وغير ذلك. 

ولهذالم يتردد المترجمون له وأصحاب فهارس المؤلفين والکتب؛ في نسبة هذا 
الشرح إليه ياي بل تشابعوا على ذلك» فنص على نسبته إليه أصحاب " خلاصة 
الآثر"» و"إيضاح الکنون "۰ و"هدية العارفین ۰ و"الرسالة الستطرفة "۱ 


.)1۰۵ ۵٩۱ ۵1۷ (ص‎ )۱( 

(۲) (ص۵۳ 4 0۰5). 

(۳) (ص؛ ؛ ۰۳ ۳۵). 

,)۱۰۲۰ ؛٣۳۹ص(‎ )٤( 

/١ق( قارن مقدمة "قضاء الوطر " بمقدمة "هداية الرید" (ق۱/آ)ء ومقدمة "بهجة الوسائل"‎ )٥( 
." وسيأتي تعریف براعة الاستهلال في "حاشية التحقيق‎ ») 

.)۷/۱( )٦( 

.)۲ ۷/۱( )۷( 

.)۳۰/۱( )۸( 


الباب الأول: توثيق نسب الكتاب إلى مؤلفه 





و "فهرس الفهارس ۳ و" الولفن "ل و "الا علام"( وغيرهم. 


TE ۲ CTE 2 
ا ا‎ 


کہ ر 


(۱) (ص۲۱۵). 
.)٩۰/۱( )۲(‏ 
(۳) )۲/۱( 

.)۲۸۸/۱( )٤( 
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الباب الثاني: توثیق اسم الکتاب 


توثيق اسم اٹکتاب 


م يتركنا اللقانی ياي في حبرة من تحديد اسم شرحه على "نزهة النظر"؛ حيث 
نص تا على تسميته في تقدمته فقال: (وحین ام الله -ببلده ا حرام عند البیت 
والقام- صرف عنان العناية إلى تحرير ما قصدته» وجمع شتات ما كنت في أوقات 
المذاكرة قررته» سميته ب: "قنضاء الوطر من نزهة النظر في توضيح نخبت 
الذشكر في مصطلح أهل الأثر"01. 

فنص بدن على اسم کتابه؛ كا أشار إلى سبب اختيار هذه التسمية» وذلك أنه قد 
صرف جل عنايته إلى تحرير المباحث والتقريرات والتعليقات المتعلقة ب "نزهة النظر" بها 
لا مزيد عليه. 

كا أنه قد جمع شتات تقريراته هو على "النزهة" فلم يفته منها شيٌ» وبهذا يكون قد 
قضى وطره من "نزهة النظر' '»» ويسر على الدارسين قضاء أوطارهم منها. 

ولا كان آمر تسمية شرح اللقاني هذا واضح لا لیس فیه؛ تتابع الناسخون لهذا 


(۱) (صه۳۲). 





الشرح على إثبات هذا الاسم على طرّر" نسخهم"؛ کما سيأتي الکلام عليه في وصف 
النسخ ا خطیة الأربع المعتمدة في تحقيق الکتاب. 

كا تتابع المترجمون للإمام اللقاني» وأصحاب كتب الفهارس على إثبات هذه 
التسمیة لشرحه على "النزهة". فنص عليها أصحاب: "خلاصة الاثر ۰۳۳ و"إيضاح 
الکنون" و"هدية العارفين"*» و"الرسالة الستطرفة "(» و "فهرس الفهارس"”, 


و "معجم الولفین ۳ و "الاعلام ۳ وغيرهم. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 


(۱) جمم طآة کا في " الصحاح " مادة: (طرر). 

(۲) وانظر ما کتبه الشیخ الفاضل حاتم الشریف حول هذه الوسيلة من وسائل تحقیق اسم الکتاب 
(صغ ۳) نی کتابه الحافل: "العنوان الصحیح للکتاب" (ص٤‏ ۰6۳ وقد ذكرتها هنا استكناسًاء والا 
فالتعویل على ما قيده اللقاني في "مقدمة شرحه". 

.)۷/۱( )۳( 

,)۲۷/۱( )٤( 

.)۳۰/۱( )۰( 

)٦(‏ (صه۲۱). 

.)۹۰/۱( )۷( 

.)۲/۱( )۸( 

.)۲۸۸/۱( )9( 


الیاب الثا لث: مصادرالکناب 





مصاد ر الکاب 


- إن المطالع للمصادر والمراجع التي رجع إليها اللقاني في شرحه هذا؛ ليأخذه 
العجب من سعه إطلاعه امه وإلمامه بالمصادر التي ينبغي الرجوع إليها في المسألة 
المتكلم فيها إلمامًا عظيَاء فقد صال اللقاني وجال بين كتب اللخة والتفسبر» والنطق» 
والفقہ وأصولهء والحديث» وشروحه وأصوله؛ لیخرج لنا دررًا علمية» سطرها ببنانه 
في كتابه هذا» لتبقى شاهدا على علمه وفضله على مر العصور. 

- ولقد أتحفنا اللقاني ياش -کما تقدم- بكشرة النقل عن المصادر التي لم نطلع 
عليها إلى الآن لكونها مفقودة» أو ما زالت قابعة في عالم الخطوطات. فأكثر من النقل 
عن حاشية البقاعي على "النزهة" و "حاشية الغزي" على "الألفية". 

ونقل عن شرح سالم السنهوري على "خطبة مختصر خلیل » وعن "فتح الجليل في 
حل جواهر ودرر آلفاظ خلیل" للتتائي» وعن "شرح الوغليسية" لأحمد زروق» 
وغيرها. 

- كما أولى تاش شروح وحواشي "النزهة" عناية خاصة؛ فاهتم بالتقل عنها في 
كتابه هذاء لاسی| حواشی تلميذي المصنف: ابن قطلوبغا والبقاعي» وقد تقدم الكلام 
- ويلاحظ المطالع للمصادر التي اعتمد عليها اللقاني في شرحه هذا؛ اهت‌امه 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





بالنقل عن أصول الکتب المؤلفة في الفن» وعدم اللجوء إلى غيرها إلا إذا تطلب الم 
فمن أصول كتب الفقه التي اعتمد عليها اللقاني: "المغني" لابن قدمة» و"الروضة" 
و الجموع" للنووي. و"الحلی" لابن حزم. 

- ومن أصول کتب أصول الفقه التي اعتمد عليه: "جمع الجوامع" للسبكي 
وشروحه وحواشيه. و"الأحكام" للآمدي» و"منهاج الأصول" للبيضاوي» و"ختصر 
ابن الحاجب". 

- ومن أصول كتب المنطق التي اعتمد عليها: "المطالع" للسراج الأرموي 
وشروحه وحواشيه. و"الجمل في المنطق " للخونجي. 

- ومن أصول كتب اللغة التي اعتمد عليها: "التسهیل" لابن مالك و"الألفية" 

له وشروحها حواشيهاء و شرح الرضي على كانية ابن ا حاجبٴ و"موصل 
الطلاب" لخالد الأزهري» و"تلخيص الفتاح" في البلاغة للقزويني. 

- ومن آصول كتب السيرة التي اعتمد عليها: "الشفا" للقاضی عياض. 

- ومن أصول معاجم اللغة التي اعتمد عليها: "القاموس المحيط". 

و"الصحاح". 
- ومن أصول کتب شروح الأحاديث التي اعتمد عليها: ": شرح مسلم" ' للنووي. 

و"فتح الباري" لابن حجر. 

- أما کتب علوم الحديث ومصطلحه فقد نقل عن أكثر آصوفا وأشهر مراجعهاء 
إلا أن لمست احتفاءً خاضًا منه بکتاب "شرح الألفية للعراقي" فقد أكثر من النقل 
عنه» فوصلت النقولات عنه في بعض المواضع إلى عدة صفحات وأكثر من تقرير ما 
قرره» ما يعكس مدى تأثره بهذا الکتاب. 


ویمکن تقسیم المراجع التي رجع إليها اللقاني في شرحه هذا إلى ثمانية 
اقسام: 

القسم الأول: کتبه ومصنفاته في شتی العلوم فقد عزا إلى کتبه "شرح الجوهرة". 
و"خلاصة التعریف بدقائق التصریف " و "تعلیق الفرائد على شرح العقائد "۲ 
وغبرها. 

القسم الثاني: ما صرح فيه باسم الصدر واسم النقول عنه. 

القسم الثالث: ما صرح فيه باسم ا منقول عنه دون تحدید الصدر. 

القسم الرابع: ما ذکر فيه المنقول عنه با لا يميزه عن غبره» دون تحديد الصدر 


الباب الثالث: مصادر الکناب 





وقد قدمنا آمثلته. 

القسم الخامس: ما صرح فيه باسم المنقول عنه مع ذکر الصدر بم لا یمیزه به 
عن غبره» وقد قدمنا أمثلته. 

القسم السادس: ما ذكر فيه اسم المصدر واسم المنقول با لا يتميزا به» وقد قدمنا 
أمثلته. 

القسم السابع: ما نقله عن غيره من غير تصريح باسم الکتاب» مع إبهام ا منقول 
عنه؛ کقوله: «قیل:..٠.‏ ۱ 


القسم الثامن: ما استفاده من الصادر السابقة من غير تصریح ولا تلمیح بالنقل» 
فیسوق الکلام وكأنه من عنده» ثم بالتتبع والرجوع إلى الصادر يتبين أنه نقله عن 


خيرة. 


.) ٠١٠١ (ص۳۹‎ )۱( 


قضاء الوطر من نزهی النظر 





آما بالتسبة للتصوص المنقولة من مصادرها؛ فیمکن تقسیمها من حيث 
تحري الإتيان بالفاظها وعدمه إلى آربعة آقسام: 

القسم الأول: ما ساق فيه اللصوص بحروفها؛ وتحری الاتیان بألفاظهاء وهذا 
هو الغالب على نقولاته. 

القسم الثاني: ما یتصرف فيه تصرفا یسیرًا لا يخرجه عن معناه. 

القسم الثالث: ما نقله بالعنی والضمون والاشارة فقط؛ كأن ینقل عن ابن 
قطلوبغا نقلا سمثلا- ثم یقول ونحوه عن البقاعي. 

القسم الرایع: ما آدرج فيه كلامًا من عند نفسه لزيادة التبیین غالبا دون تمييز» فلا 
یعرف أنه من کلامه إلا بعد مقابلة کلام ا منقول عنه بمصدره مثال ذلك قوله: «قال 
ابن الصلاح: : نعم إن صح عند أحدٍ ما حصل به الاعلام من الحديث» وجب عليه 
العمل به وإن لم جز له روايته» لان العمل ؛ به يكتفى فيه بصحته في نفسه» وان م يكن به 
رواية؛ كما في نقل ا حدیث من الكتب المعتمدة)”". 

وبعد مقابلة كلام ابن الصلاح بكتابه "معرفة أنواع علم الحديث" " نجد أن 
كلامه ينتهي عند قوله: «یکتفی بصحته في نفسه)» آما ما بعد ذلك فمن كلام 
اللقانی تَارْنٌ؛ آدرجه فيه للتبيين. 


(۱) (صع ۷ ۱). 


.)۱۷٦ص(‎ (۲) 





سک > 


اباب الرابع: ذکر النسخ الخطیح للکتاب 


ذکر اللسخ الخطین لاحاب 


الکتاب له نسخ خطية في الأماكن التالية": 

- المكتبة الازهریق برقم (۱۱۲۶۱). 

- دار الكتب المصرية» قسم حماية التراث برقم -١5(‏ مصطلح). 

- خدابخش. كما في فهارسها (۰)۱۷۳/۲/۰ وتقع هذه النسخة في (۳۰۲) ورقت 
نسخت في القرن ال حدی عشر -تقریبا-. 

- المكتبة الوطنية بباریس» كما في فهارسها (۰)۱۱۹/۲/۲ وتقع هذه النسخة 
ضمن مجموع تبدأ من ورقة (40) إلى ورقة (۳۹۲). 

- المسجد الأحمديء برقم (۸) خاص؛ و(۲۳۲) عام. 

- دار الكتب المصرية» قسم حایة التراث برقم (۳۰4)» تقع في (۲۰۱۰) ورقة. 

- دار الكتب المصرية» قسم حایة التراث» برقم -٠١(‏ مصطلح). 

- المكتبة الأزهرية؛ برقم (0۲۲) تقع في (۲۹۲) ورقة» في آخرها نقص. 


(۱) أشار علٌٍ الشيخ الفاضل مشهور بن حسن آل سلمان -حفظه الله- بإضافة هذا الباب. 
)۲( من "الفهرس الشامل"(555/57) حدیث» بتصرف. 


ححصت سک فضاء الوطر من نزهن النظر 


- مكتبة لا له لي باستانبول» برقم (۳۸). 


لسرا را در 


الباب الخامس: وصف النسیخ الخطين الأريعيٌ المعتمدة في اللحقیق حك 


وصف النسخ الخطیم الاربعن المعتمدة في التحقیق 


لقد وفقني الله كبك لتحقیق هذا الکتاب على أربع نسخ خطية» من النسخ 
المذكورة» وصفھا کالتای: 

وصف النسخة الخطية الأولى: 

- هي من محفوظات (دار الکتب المصرية) في مصر. 

- تحمل الرقم )١7(‏ مصطلح الحديث. 

- جاء على صفحة عنوانها بخط الناسخ ما نصه: 

«تألیف سيدنا ومولانا شيخ الاسلام أبي الإمداد إبراهيم اللقاني المالكي - رحمه 
الله تعالى - ونقعنا ببركاته وبركات علومه وسدده في الدنيا والآخرة. آمين». 

- كا تحمل صفحة العنوان تملگٌا للسيد مصطفى ابن السيد فيض الله العثاني» 
المفتي في السلطنة العثمانیة العلية. 

- وعليها نص انتقال ملكية إلى العبد الفقير مصطفى ...... 

- وتقع هذه النسخة في (514) ورقة. 


)١(‏ م يتضح لي باقي الاسم. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 


- لم يلتزم ناسخها بعددٍ للأسطر فی كل صفحةء فجاءت (۲۱) سطرًا في بعضها! 
کیا في (ق۲)ء وجاءت في بعضها (۱۹) سطرا؛ كا في (ق۲۹۹)ء وجاءت في بعضها 
(۱۸) سطرا؛ کا في (ق۲۲۸)ء وجاءت في بعضها (۱۷) سطرا؛ کا في (ق۱۷۸). 

- خطها نسخی عادي. 

- وهو باللون الأسودہ واهتم الناسخ بتغليظ ابر في كلمة "قوله" التي تسبق 
النقل عن الحافظ في النزهت كذا "تنبيه'"» و"'فوائد"» و "خاعة" وأشباههاء مع إطالة 





رسم بعض حروفها. 
- واسم ناسخ هذه النسخة هو: حسن بن سالم الدقدومی الأزهري. 


(۱۰۹۵ه). 
- آول هذه النسخة: 
البسم اللہ الرحمن الرحیم وبه ثقتي» دا لك اللهم على ما آبرزت في آفلاك 
ال مداية...). 
- وآخرها: 


«ووافق الفراغ من تعلیقها في يوم الثلاثاء البارك تاسع عشر شعبان البارك من 
شهور سنة مس وتسعین بعد الالف من الحجرة النبوية بارك الله لياليها وأيامها 
وأحسن عقبی ختامهاء آمين» على ید آفقر العباد أسير.. ذنوبه حسن بن سالم الدقدوسی 
الأزهري» غفر الله له ذنوبه وستر في الدارین عیوبه» آمين وصل الله على سیدنا حمد 
واله». ۱ 

- وقد کثرت البیاضات في هذه النسخة في مواضع كلمة " قوله " التي تسبق النقل 
عن الحافظ ويظهر لي أن الناسخ بیض ها؛ لیعود فیکتبها بلون ختلف. ثم سهی عن 





الباب الخامس: وصف النسخ الخطیح الأربعث المعتمدة في التحقیق د 
ذلك. 

- وتتميز هذه النسخة بقلة التصحيفات والتحريفات بصورة كبيرة. 

- إلا أنه قد كثر فيها السقط والخروم؛ كما في (ق۰۲۱۰۱۸ ۰۹۷ 448) وغيرهاء 
ومن خلال تتبع مواضع السقط في هذه النسخة» ظهر لی أن سببه الرئيسي في الغالب ما 
يسمى ب: «انتقال النظر في القراء5» وهو: أن تقفز عين الناسخ من كلمة إلى آخری 
مثلها تماما في نفس السطرء أو في السطور التي بعده» وقد نبهت على مواضع السقط 
وا خروم منها في حاشية التحقيق. 

- کما وجد في هذه النسخة تكرار لبعض العبارات» وسبب ذلك في الغالب هو 
انتقال النظر من كلمة إلى كلمة أخرى مثلها تماما تقدمت عليها فيرجع ليكتب نفس 
العبارة من جديد. 

- ووجدت في حواشی هذه النسخة بعض الإصلاحات والإلحاقات؛ كا في (ق 
.٦‏ 

- وقيدت فیها بعض البلاغات؛ كا في (ق١١).‏ 

- كما قام الناسخ بوضع عناوين لبعض مسائل الکتاب في حواشی نسخته عند 
موضع المسألة. 

- وأهم ما يميز هذه النسخة -کما تقدم- هو ندرة التصحیف والتحریف فيهاء ما 
یسر لي تقویم الکثیر من الكلمات الصحفة والحرفة في النسخ الآخری. 

- کم تتمیز بقدمها؛ وقرب عهدها من زمن اللقاني تاش 


)۱( انظر: "مناهج تحقيق التراث" (ص ع ۱). 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





- و تتمیز کذلك بمقابلتها» ک| تدل عليه البلاغات والاصلاحات. والإلحاقات» 
المقيدة في حواشیها. 

- وقد رمزت لا في حاشية التحقيق بالحرف (ج). 

وصف النسخة الخطيةالثانية: 

- هي من حفوظات (دار الکتب المصرية) في مصر. 

- تحمل الرقم )٠١(‏ مصطلح حديث. 

- جاء على صفحة عنوان هذه النسخة بخط الناسخ ما نصه: 

« "قضاء الوطر من نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر". 
تأليف الشيخ العلامة آيي الإمداد إبراهيم بن إبراهيم اللقاني المالكي -غفر الله له 
ولوالدیه» ولحمیع السلمین آمین -». 

- ثم قام الناسخ بفهرسة مواضیع ومسائل الکتاب في ورقتین ممايلي صفحة 
العنوان. 

- وتقع هذه النسخة في (4۰۰) ورقة. 

- مسطرتها (۱۷) سطرّا في الصحفة. 

- خطها فارمى واضح؛ وهو من أهم میزات هذه النسخة جماله ووضوحہ مما 
یسر لی الوقوف على كثير من الكلمات التي أشكلت عل في النسخ الباقية. 

- وهو باللون الأسود. الا في كلمة "قوله" التي تسبق النقل عن الحافظ في 
"النزهة"» فيكتبها بلون ختلف لم يظهر في النسخة الصورة» ويغلب على الظن أنه 
بالحمرة» مع تغليظ الحبر. 

- واسم ناسخ هذه النسخة هو: حسن بن مصطفى بن رجب بن علي. 

- وقد انتهى من نسخھا نی الرابع عشر من شهر رجب سنة (557١١ه).‏ 


الباب الخامس: وصف النسخ الخطية الأریعة المعتمدة في التحقیق سد 
5 أول هذه النسخة؛: 


(بسم الله الرحمن الرحیم؛ وبه نستعين» حمدًا لك اللهم على ما آبرزت في آفلاك 
اغدایة). 


سے 


- وآخرها: 

(آقمت في سنة آلف ومائة وخسین وستء في یوم الرابع عشر من شهر رجب عن 
يد حسن ابن مصطفی بن رجب بن عل.. رحمهم الله الباري» والحمد لله» وصل الله 
على سيدنا محمد واله». 

- وقد وجدت بعض الإلحاقات والإصطلاحات في هذه النسخة» وكتب بجانبها 
في أغلب مواضعها علامة التصحیح (ص). 

- كما وجدت بعض التصحیفات والتحريفات» وهي قليلة. 

- وفيها سقط وخروم في عدة مواضع؛ كما في (ق۷۰۰۳۱) وتقدر هذه ا خروم 
- أحيانًا - بكلمة أو كلمتين» وقد تصل -أحياتًا- إلى عدة صفحات. وقد نبهت على 
هذا كله في حاشية التحقيق. 

- وقد أكثر الناسخ من التحشية على نسخته هذه فنقل مواضع كثيرة جدًا من 
"شرح القاري على النزهة". في حواشي نسخته. 

- كما قام الناسخ بوضع عناوين للمسائل في حواشی نسخته عند موضع المسألة. 

- وقد كثرت البلاغات في هذه النسخة ما يدل على مقابلتها. 

- ورمزت فا في حاشية التحقيق بالرمز (ب). 

وصف النسخة الخطية الثالثة: 

- هي من حفوظات مكتبة المسجد الأحمدي بطنطاء في مصر. 

- تحمل الرقم (۲۳۲) عام» و(۸) خاص» مصطلح حديث. 





- جاء على صفحة العنوان بخط الناسخ ما نصه: 

١‏ "قضاء الوطر من نزهة النظر في توضیح نخبة الفکر في مصطلح أهل الأثر": 
تألیف العالم العلامة أبي الامداد الشیخ إبراهيم ابن الشیخ ابراهیم اللقاني ا مالکی -غفر 
الله حماء ولکل المسلمين -» والحمد لله وحده» وسلم تسليًا كثيرًا». 

- وتحمل صفحة العنوان ختم المكتبة الأحمدية. 

- وجاء عليه بخط غير خط الناسخ ما نصه: 

«وقف لله -تعالى -على طلبة العلم بالجامع الأنور» تحت يد شيخ الإسلام شيخ 
الجامع.. ابراهیم الباجوري...٠.‏ 

- وتقع هذه النسخة في (۲۸۰) ورقة. 

- مسطرتها (۲۳) سطرًا في الصفحة. 

- خطها نسخي واضح جيد. 

- وهو باللون الأسودہ إلا عند كلمة "قوله" التي تسبق النقل عن الحافظ في 
"التزهة" فیکتبھا الناسخ بلونٍ آخر لم يظهر لي في النسخة المصورة» ويغلب على الظن 
أنه بالحمرة» كما أنه يغلظ الحبر في كتابة هذه الكلمة. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 


- ولم ينص ناسخ هذه النسخة على اسمه. 

- وقد انتهى من نسخها يوم السبت»ء ثالث شهر ربيع أول» سنة (۱۱6۸ه). 

وأول هذه النسخة: 

ابسم الله الرحمن الرحيم وبه الإعانة» حمدًا لك اللهم على ما آبرزت في أفلاك 
الهداية...٠.‏ 

- وآخرها: 


«وكان الفراغ من تعلیق هذه النسخة المباركة يوم السبت البارك ثالث یوم شهر 


الباب الخامس: وصف النسیخ الخطیت الأريعت المعتمدة في التحقیق سد 


ربيع أول» سنة (548١١ه).‏ وصلی الله على سیدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم تسلا 
كثيرًاا). 

- وقد كثرت في هذه النسخة مواضع التصحيف والتحریف» وظهر لي أن أكثر ما 
وقع من ذلك انا هو من نوع "التغيير الاتفاقي"» وهو:" أن يكون الناسخ غير متتبع 
لعاني الکلام فيقرؤه حسبا اتفق له فيكثر على يديه الغلط فيا ينسخ» ويأي با لا 
معنى له (۰. 

- وقد كثرت كذلك مواضع السقط وا خروم في هذه النسخة» وهي متفاوتة» 
فبین| سقطت كلمة أو كلمتان في بعض الصفحات؛ سقطت بعض السطور في 
صفحات آخری» وقد يصل السقط -أحيانًا- إلى عدة صفحات» وقد نبهت على هذا 
كله في حاشية التحقيق. 

- وقد قام الناسخ ببيان معنى بعض الکلمات المشكلة في حواشی نسخته هذه. 

- ولعل أهم ما يميز هذه النسخة هو جودة خط صاحبها مقارنة بناسخي باقي 
النسخ إلا ناسخ النسخة (ب) فقد فاقه في جودة خطه. 

- وقد رمزت هذه النسخة في حاشية التحقيق با حرف (د). 

وصف النسخة الخطية الرابعة: 

- هي مخطوطة نفيسة جدّاء لكونها مقابلة على نسخة بخط ابن المؤلف؛ كما أثبت 
ذلك في آخر أوراقها. 

- وقد حصلت على هذه المخطوطة عن طريق الإنترنت» جزی الله من قام 


(١)‏ "مناهح تحقیق التراث" (ص۱۲۳). 





قضاء الوطر من تزه النظر 


یتحمیلها خير الجحزاء. 
- ويظهر أن هذه النسخة من محفوظات (المكتبة الأزهرية)؛ كما يظهر ذلك من 
ختم "الكتبخانة الأزهرية" الذي يحمله الخطوط على (ق۳۷۹/ب)) وغيرها. 
- ثم تأكدت من ذلك بالنظر إلى وصف نسخة الأزهرية الأولى الواردة في 
"الفهرس الشامل"ء ومطابقته هذه النسخة» وقد ذکروا هناك أنها محفوظة برقم 
(51؟5١).‏ 
- جاء على صفحة عنوانہا بخط الناسخ: 
«"قضاء الوطر من نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر" 
تأليف الإمام العالم العلامة أبي الإمداد إبراهيم بن إبراهيم المالكي اللقاني -تغمده الله 
برجته ورضوانه» وفراديس جنانه-). 
- وكتب عليها الناسخ هذا البيت: 
«وما تدری إذا ما الليل ول بأي عجیب..... يأ النهار» 
- وكتب تحت هذا البيت عبارة: "بیتا غیره" ثم كتب هذين البيتين: 
(دع التعاظم واخضع للذي خضعت له الملوك 
وثق به فهو مولانا وخالقنا ومالك الملك والعطي» 
- وتحمل صفحة العنوان خم حديثًا للمكتبة الزاهدية لصاحبها ثناء الله الزاهدي 
-کما جاء على الختم - کم تحمل عدة أختام قديمة لم يتضح لي ما كتب فيهاء ويظهر أن 
أحدها ختم الكتبخانة الأزهرية؛ لوج ودہ في غير صفحة العنوان -كما 
تقدم -. 
- وتقع هذه النسخة في (۷۸)) ورقة الا أن الذي وق علي من ذلك (555) 
ورقة» وذلك بسبب خرم وقع في النسخة المثبتة على الإنترنت» يظهر لي أنه نشأ عن سهو 


الباب الخامس: وصف النسخ الخطيت الأريعتّ المعنمدة في التحقیق د 


من قام بتصوير النسخة أو من قام بتحمیلها على الانترنت ویبداً من (ق ۱۲۳) 
وینتھی عند (ق۱5۰). 

- مسطرتها (۱۲۱) سطرًا. 

- خطها نسخي واضح. 

- وهو باللون الااسود الا في كلمة:"قوله" التي تسبق النقل عن الحافظ في 
"النزهة" فيكتبها بلون ختلف ۸ يظهر في النسخة الصورة ویغلب على الظن أنه 
بالحمرة» كما أنه يكتب کلمات التنبيه والتذييل كذلك بنفس اللون» مع تخلیظ الحبر في 
ذلك کله. ۱ 

- آما ناسخ هذه النسخة فهو حفید عبد السلام اللقاني ابن الصنف ول يبت لنا 
اسمه في خاتمة الکتاب. أو في غيره» لکن ظهر ذلك من خلال قوله في بعض حواشیه 
على نسخته: «قال جدي عبد السلام اللقانی»؛ ىا في (ق ۱۷۷ /ب). 

- وقد انتهی من نسخها في يوم سبعة عشر في شهر شعبان» من سنة (۱۰۹6ه. 

- آول هذه النسخة: 

«بسم الله الرحمن الرحیم وصل الله على سیدنا محمد وآله وصحبه أجمعين» دا 
لك اللهم على ما أبرزت في أفلاك الهداية...). 

- وآخرها: 

(وکان الفراغ من تعليق هذه النسخة المباركة يوم سبعة عشر في شهر شعبان من 
شهور سنة أربع وتسعين بعد تام الألف. وكان الابتداء فيها وفي مقابلتها... في مستهل 
جمادى الأول من التاريخ المذكور, والله -تعالى- أعلم بحقيقة ذلك... وحسبنا الله ونعم 
الوكيل» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم». 

- وتتميز هذه النسخة بقلة التحريفات والتصحيفات فيها بصورة كبيرة. 


فضاء الوطر من ترهن النظر 





- وقد قلت فیها كذلك مواضع السقط والخروم. 

- وقد قوبلت -کما تقدم- على نسخة بخط ابن المؤلف. 

- وحواشی هذه النسخة نفيسة جڈا؛ ققد حملت تعلیقات المؤلف على بعض 
مواضع الکتاب؛ كما في (ق۷)ء ویظهر أن ابنه عبد السلام تحملها عنه وأثبتها في 
نسخته فنقلها حفیده في نسخته هذه آثناء مقابلتها على نسخة جده» وقد أنْبَتَ جميع 
تعلیقات المؤلف في حاشية التحقیق؛ عدا تعليقة واحدة ‏ تتضح لي. 

- کہا جاء فیها تعلیقات لعبد السلام اللقانی؛ كما في (فق۱۱۷۷). 

- ىا أثبت فیها الناسخ نفسه تنبیهات مهمات؛ کقوله في حاشية (ق 1/۱۲ في قول 
اللقاني: «قاله أستاذنا»» قال الناسخ: اهو الشیخ سام السنهوري» وقوله (ق 1/۱۱) 
في قول اللقاني: «بينته في "شرح الجوهرة")» قال: « "شرح الجوهرة" أي: الكبير 
والوسط». ولا يبعد أن يكون قد أخذ مثل هذه التنبيهات عن جده. 

- وقد أثبت فيها بلاغات؛ كما في قوله (ق 7/۱۱): «بلغ مقابلة -حسب الطاقة 
البشرية - على أصل قوبل على أصل الولف» يظهر أنه قصد به: نسخة اينه عبد 
السلام» وقد توالت البلاغات إلى آخر النسخة. 

- ک| أثبت فيها عناوين لبعض المسائل ومباحث الكتاب. 

- وباحملة؛ فهذه النسخة هي أنفس النسخ الخطية للکتاب إلا أنه قد حال دون 
اتخاذها أصلا أمران: 

الأول: الخرم الكبير الذي وقع في مصورتبها. 

الثاني: أنني لم أقف عليها إلا بعد أن انتهيت من تحقيق الكتاب على النسخ الثلاث 
الأولى بطريقة "النص المختار" -ک| سیأتی۔ء ولا قابلتها على عملي لم أقف فيه -بفضل 
الله - على ما يستحق التصحیح إلا في مواضع قليلة جدّاء فقمت باستدراكهاء كا قمت 


الباب الخامس: وصف التسخ الخطیہ الأريعب المعنمدة في التحفيق = 
بإثبات بعض فروقها في حاشية التحقیق. إلا آننی استفدت منها استفادةً عظيمة في 
- - وقد رمزت ها فی حاشية التحقيق با حرف (). 
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الباب السادس: متهجي فی التحفيق 


مب پو هه 


منهجي في السحفیق 


إذا كانت ثمرة تحقیق الخطوطات هي: (ظهارها مطبوعة مضبوطة خالية 
نصوصها من التصحیف والتحریف» خدومة في حلة قشيبة» تیسر سبل الانتفاع بهاء 
وذلك على الصورة التي آرادها مؤلفوهاء أو قرب ما یکون إلى ذلك» فقد بذلت ما فی 
وسعي في تحقیر کتاب "قضاء الوطر من نزهة النظر" وضاعفت الجهد في خدمته 
خدمة تليق بمکا ته ومكانة أصله» على النحو التالي: 

١‏ - لا كانت النسخ التي اعتمدت عليها في تحقيق الکتاب متقاربة في المميزات. 
فإنني لم أعتمد أصلا واحدًا في تحقيق نص الکتاب» بل سلكت طريقة النص المختار. 
وذلك بأن أجمع في المتن من النسخ كلها ما أعتقد أنه صحيح» مع الاشارة إلى ما وقع في 
باقي النسخ في حاشية التحقيق. 

۲- وم آقم باثبات كل الفروق بين النسخ؛ بل أثبت ما هو جدیر بالإثبات -ني 
نظري وآهملت غير ذلك من الفروق» والتي تنشأً في الغالب عن أخطاء ظاهرة 
للنساخ مما يعلم بداهة أنه من كيس الناسخ لسهوه» أو لجهله. أو غير ذلك. 

۳- قمت باثبات متن نزهة النظر في ثنايا شرح اللقاني» وذلك بتقسيمه تقسی 
موضوعيًاء نت المقطع الذي يتعلق به شرح اللقاني» ثم أكتب كلمة: "الشرح" ثم 
تأي مادة الكتاب. 


قضاء الوطر من نزھت التظر 





وقد اعتمدت في ذلك على الطبعة التي بت بتحقیق الشیخ الفاضل علي حسن الحلبي» 
باستثناء الكلمات التي جاءت في ثنايا شرح اللقاني بخلاف ما في المطبوع» فأثبت ما جاء 
في النسخ» مع التنبيه على ما وقع في المطبوع من "النزهة" في ا حاشیة . 

4 - قمت بإدراج عناوين موضوعية للكتاب» فوق كل مقطع من مقاطع 
زهة" المثبتة في ثناياه» وقد ميزتها بوضعها بین معقوفين. 

۵ - أثبثٌ في النص كل ما يعين على تجليته وایضاحه من تقسيمه إلى فقرات» مع 
تحديد بداية الأسطر ونہایتھاء ووضع علامات الترقيم من فواصلء واستفهام 
وغيرهماء وتحديد الجمل الاعتراضية» وغير ذلك ما يخدم النص ويعين على فهمه. 

5 - وضعت الآيات القرآنية بین نجمتين هكذا: ۳ 4 والأحاديث النبوية 
بين علامتي تنصيص هكذا: ١‏ 5 

کیا ميزت ما اقتطعه الشارح من كلام الحافظ في "النزهة" لشرحه؛ بوضعه بین 
قوسين» وتغليظ خطة باللون الأسود الغامق. 

۷- أثبت الآيات القرآنية وفقا للقراءة التي استشهد بها الصنف. 

۸- قمت بعزو الآيات القرآنية الشريفة إلى سورهاء مع ذكر أرقام آیاتها. 

۹- قمت بتخريج الأحاديث النبوية من المصادر الأصلية؛ كالكتب الستة 
والعاجم والسانید» وغيرهاء فا كان منها في (الصحیحین) أو أحدهما أكتفي بعزوه 
. إليهاء أو إلى أحدهماء وما سوى ذلك أهتم بنقل حكم العلامة الألباني عليه إن وجد. 
" وأنقل أحيانًا کلام أهل العلم ا متقدمین والمتأخرين عليه إذا تطلب الامر. 

-٠١ ۰‏ قمت بعزو الآثار اللسوبة للصحابة والتابعين إلى مصادرها الأصلية حسب 
الطاقة. 


ال 


۱- قمت بتوثیق ما سوى ذلك من نصوص الکتاب من نقولات عن آهل 


الباب السادس: متهجي في النحقییقی ‏ > چ سک جج ۲۹۹ 
العلم» وغير ذلك. 

وقد تحريت فی هذا والذي قبله أن أعزو إلى المصادر الأصلية حسب الطاقة وإلا 
فمن مصدر نقل عن المصدر الأصلي عند تعذر الوقوف على الصدر الأصلي» فان عدم 
فعلى أي مصدر نازل نقل عن المصادر العالية» فان عدم؛ فلا يكلف الله نفسًا الا 
وسعها. ۱ 

5 ۱۲- کا قمت بتوئیق ما رأيت أنه بحاجة إلى توثيق من مادة الکتاب من 
مسائل حديثية» وأصولية» ونحوية» وغیرها من آهم الصادر الختصة. 

۳) ۱۳ - عزوت الأبيات الواردة إلى قائلیها ما أمكن» وأحلتها إلى مصادرها. 

٤‏ - عرفت بکل من جوزت خفاءه من الاعلام بذکر نسبه ووفاته» ولا شك أن 
الخفاء والشهرة آمر نسبي؛ ولكني اجتهدت في هذا قدر الامکان. 

٥-۔‏ عرفتالفرق والقالات الواردة في الکتاب. 

7- نبهت على مواضع الانحرافات العقدية التي جاءت في شرح اللقاني وبیان 
فسادها. 

۷ - عرفت بالأماكن والبلدان بالرجوع إلى الکتب الختصة. 

۸- علقت على ما رأيت أنه بحاجة إلى تعليق من تفسير لغريب» أو تعقیب على 
مسألة» أو إيضاح لبعض العبارات المستغلقة» أو غير ذلك» ما يعين على فهم الکتاب. 

۹ - آثبت بعض الحواشي المفيدة التي علقها النساخ على نسخهم. في 
حاشية التحقيق. 

۰- قدمت الكتاب بمقدمة ترجمت فيها للمصنف تا ترجمةً موسعة لأنني 
لا أعرف من قام بذلك من قبل» مع الاهتام ببيان انحرافاته العقدية» وعرفت فيها 
بالکتاب الشروح "نزهة النظر"» مع التوسع في الكلام على الأعمال التي تتعلق به. 


قضاء الوطر من نرهم اثنظر 


فأثبت قائمة بذلك لعلها آونی ما کتب في هذا إلى الان. 





کیا عرفت بشرح اللقانی على "النزهة"» ومنهجه فيه» ومزایا کتابه والواخذات 
علیه مع توثيق اسم کتابه ونسبته إليه» وغير ذلك من الباحث التي آراها مدخلا جيدًا 
لمن رام حسن الاستفادة من الكتاب. 

-١‏ قمت بصناعة الفهارس اللازمة التي تقرب مادة الکتاب» وتعين الباحث 
على الوقوف على بغیته من مباحث الكتاب» وجاءت على النحو التالي: 

(١‏ فهرس الآيات. 

؟) فهرس الأحاديث. 

۳) فهرس الآثار وأقوال الأئمة. 

)٤‏ فهرس الاعلام. 

5) فهرس الكتب الواردة في الكتاب. 

5) فھرس الأشعار. 

٠‏ ۷) فهرس الأمثال. 

۸ فهرس الأمكنة والبقاع والبلدان. 

۹ فهرس الفرق والأقوام والقبائل واللجماعات. 

۰) فهرس الایام والوقائع. 

)١‏ ثبت الصادر والراجع. 

۲ فهرس الوضوعات التفصیلی. 


۲۳ فهرس الوضوعات الإجمالي. 
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هذا لك اللهم على ما آبرزت في أفلاكِ ا مدایة من طوالع ا حدیث: فدارت بها على 
أعلام بنقلها نت هم وهم السيادة والسعادة في القديم وا حدیث: فشادوا قواعد 
الدين بصحيح الرواية» وسادوا طرائق' الموحدين بتحقيق فرائد الدراية» آرسلت 
إليهم من وَصَلُوا بخدمة سنته بعد الانقطاع» وأَطْلَمْتهُم ببركة طلعتّه السنیة" على ما 
أعضله الزائغون والضعفاء غاية الاطلاع فسَلسَلُوا ما خرفوه في سجون التزييف. 
وینوا مسیدین ما صحفوه بدلائل التعریف؛ فصگحوا ما استحسنواء وفوا ما 
عللوا وعنعنوا"» صل الله وسلم عليه وعلي آله» وأصحابه» وآزواجه وعترته 


(۱) هذه العناوين من عملى» وأميزها بوضعھا بین معقوفين» کما نبهت عليه في القدمة. 

(۲) نی (د): طوائف. 

) ۳) یقال: سَنِيَ الرجل يسني سنا آي: صار ذا رفعة وشرف. انظر: "المحيط في اللخة" (۳۸۳/۸). 
ولعل العنی القصود من هذه العبارة: أن الله أطلع العلماء وعلمهم قواعد التمييز للصحيح من 
السقیم؛ حفاظًا على سنة النبي اة من انتحال البطلین؛ ببركة النبي 82 وکرامة له 2# ولامته 
خاتمة الامم. 

(4) في هذه القدمة براعة استهلال» وهي: أن يشير الصنف في ابتداء تأليفه قبل الشروع في السائل 
بعبارة تدل على المرتّب عليه اجمالا. 





قضاء الوطر من نزهن التظر 


وأحزايه. 

أما بد : 

فیقول العبد الفقير ا حقیر الفاني» معدن التقصیر"» آبو الأمداد إبراهيم اللقاني: إن 
"شرح نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر"» وضع شيخ الاسلام" في عصره على 
التحقيق» وترجمان البلغاء بمصباح الإيضاح. وبيان التدقيق» ومنقذ الألبّاء" بقدح زناد 
الفكر من ظلمات الشكوك والمشكلات» وجامع شتات شوارد الفضائل» وموضح ما 
تعسر من العضلات: أبي الفضل أحمد الحافظ ابن الشيخ الامام علي نور الدين بن 


= وبعبارة أخرى: هي کون ابتداء الكلام مناسبّا للمقصودہ وفيه إشارة إلى ما سيق الكلام لأجله. 
انظر: "التعریفات" (ص۹٤)»‏ و "کشاف اصطلاحات الفنون" (ص۳۱۹)ء و"الكاني في العروض " 
(ص۰ ۱۷ -۱۸۹). 

(۱) طمس في (ب). 

(۲) العدن: بمعنی الاستقرار والثبوت» ومنه قوله تعالى: اجَتّتِ عَدَنْ 4[التوبة:۷۲]ء أي: استقرار 
وشات وعدن بمکان کذا: استق ومنه العدن: لستقر الجوهر. انظر: "العین" /۳ 

فقصد بقوله: "معدن التقصیر ": أن التقصیر صفة لازمة له كا هي طبيعة البشر. 

(۳) قال السخاوي نخاش في "الجواهر والدرر" (1۸/۱): "وقد كان صاحب الترجمة ۔یقصد: 
الحافظ ابن حجر - جديرًا بوصفه هذه اللفظة -أي: شيخ الاسلام-؛ لوجدان آکثر العاني التي 
سقناها فيه» وعند إطلاقها من المعتبرين في زمنه لا يراد بہاء ولا يفهم منها غیره» ولو لم يكن إلا أنه 
قد انتهت إليه مشيخة الإسلام في الحديث النبوي من غير مدافعة". 

)٤(‏ جمع لبيب مثل شحيح وآشخاء. انظر: "تاج العروس " مادة: (لبب). 


محمد بن حجر العسقلاني الكناني الشافعي -سقی الله ضريحه شأبیب" الرضوان 
وأعلى" شريف منازله في فرادیس" الجنان-؛ مما آکب عليه الأفاضل» واعترفت 
بمحاسن تحقيقه الأماثل» و"تلقاه الفحول بالقبول» ومنت الطلاب أنفسها إليه 
بالوصول؛ لا آنه كاد يجمع من علم الحديث جیع مسائل الاصطلاح, إذ هو مع صغر 
حجمه جمع فيه زيادات كثيرة» مع مقاصد متصر ابن الصلاح"؛ کےا يشهد به حذاق 
محققي الورىء قائلين بلسان الصدق والاذعان: "كل الصيد في جوف الفرى"”. 


مقد من المصنئّف 





(۱) آي: دفعات شديدة ومفردها شوبوب. انظر: "القاموس الحیط " و العجم الوجيز" 
(شوبوب). 

(۲) في (د): على 

) ۴ جم تردوس وقد روى البخاري في "صحیحه" ح(۰)1۹۸۷ من حدیث أبي هريرة مرفوعا: 
(إذا سألتم الله فسلوه الفردوس؛ فانه أوسط الجنت وأعلى الجنڈ وفوقه عرش الر حمن, ومنه تفجر 
۳ 

)٤(‏ قوله: "و" ليس في (ب). 


(۵) يريد کتاب "معرفة آنواع علم الحديث" لابن الصلاح» وقد أطلق عليه هذا الوصف في عدة 
مواضع من هذا الکتاب. ولعله اختار هذا الوصف لا يأتي من أن ابن الصلاح اعتنی في کتابه هذا 
بتلخیص کتب الخطیب التفرقت وغیرها من کتب الفن. 

)٦(‏ نی (ب): فالاذعان. 

(۷) قال ابن السکیت: "الفری الحمار الوحشی» وجمعه فراء وأصل هذا الثل: أن ثلائة نفر خرجوا 
متصیدین» فاصطاد آحدهم أرنبًاء والا خر ظبیّاه والثالث حمارّاء فاستبشر صاحب الأرنب وصاحب 


قضاء الوطر من نره النظر 


غير أنه لما انطوی عليه من التحقیق» واحتوى" عليه من التدقیق؛ ربا رماه 
ضعيف الفكر بالر لغاز» وحکم عليه غير مستقیم القريحة بالإطناب في موضع. وفي 
آخر بالإعواز» وم ينتبه واحد منهما لكونه بین طرفي الاطناب والإيجاز". 

نعم؛ فيه أماكن مشيدة البنيان» عسيرة البيان» أحببت أن أتكلم حسب همتي 
الضعيفة عليهاء وطا ا" تطلبت" أن يكون أحد تقدمني بالإشارة إليهاء حتى وقفت 
على ما علقه العلامة شيخ الإسلام الشيخ قاسم الحنفي" تلميذ المصنف على الشرح 
الذکون وما علقه -أيضًا- على الشرح المذكور شيخ الإسلام العلامة برهان الدين 
البقاعی الشافعی" تلميذ المصتف -أيضًا-» وما وقفت من كلامه الا على أماكن 
متفر قه» وإن كانت الدواعي للجميع" متوفرق والحاجة إليه متحقفه» وكذا مواضع ما 





= الظبي با نالاه وتطاولا عليه» فقال الثالث: كل الصید في جوف الفراء آي: هذا الذي رزقت 
وظفرت به یشتمل على ما عندكم» وذلك أنه ليس مما يصيده الناس أعظم من الحمار الوحشی". 
انتهی من "جمع الأمثال" للميداني (۱۳۰۱/۲). 

(۱) نی (د): آحوی. 

(۲) نی (د): الانجاز. 

(۳) في (ب): فطالا. 

)٤(‏ في (ب) و(ج) و(د): طلبت. 

)٥(‏ انظر ترجته في القدمة. 

)٦(‏ انظر ترجمته في القدمة. 

(۷) قوله: "للجمیم" لیس في (ب) و(د). 





مقّد من المصتّف 


علقه عليه الکال ابن أبي شریف القدسی( وغيره. 

لكني رآیت الاولین اعتنیا بالكتاب» ومیزا منه القشر من اللباب واوا آشد 
انتقادًا من ثانيهماء فهآنذا آنقل عنه| ما وقفت من کلامه| علیه؛ مشيرًا لاوف| بصورة 
(ق)ء ومشيرًا إلى ثانیھما بصورة (ب)» ومصرخا باسم غيرهما. 

وحين آشم الله ببلده ا حرام عند البيت والمقام صرف عنان العناية إلى تحرير ما 
قصدته» وجمع شتات ما كنت في أوقات المذاكرة قررته؛ (سميته ب: "قضاء الوطر من 
نزهة النظر)" في توضيح نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر"» لكني أتعرض من 
الأصل لمواضع مهمة يوجب التعرّض ها إيراد فوائد جمة» مستمدًا من الله المداية 
والتوفیق" إلى سواء الطريق» وراجیّا من فضل جوهه القبول» ودوام النفع به وبأصله؛ 
بحيث لا ينقطع ولا یزول وعائذا بوجه الله الكريم وسلطانه العظيم من شر الحاسد 
والمتعنت» والشيطان الرجيم. 

وحسبنا الله ونعم الوكيل» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم. 


(۱) هو: محمد بن محمد بن أبي بكر بن علي بن مسعود بن رضوان الري القدسي الشافعي. 
العروف بابن آبي الشریف. كمال الدين آبو المعالي» (ت ۹۰۲ھ). "الضوء اللامع" (55-70/9), 
"شذرات الذهب" (۰)۳۰-۲۹/۸ وحاشيته على "نزهة النظر" مطبوعة بتحقيق الدكتور إبراهيم 
بن ناصر الناصر. 

(۲) ما بین القوسين مطموس في (ج). 

(؟) نی:(ب) و (د) التوفيق واهداية. 


قضاء الوطر من نرهب النظر 





تنبیهان : 

الأول: في نقل شيء ما مَدِحَ به هذا" الشرح وأصله فة ط وان كان | لصف ی( 
کثرت فی مدحه القصائد ونظمت في لطيف شائله الفوائد." 

فمن کلام العلامة الشیخ محمد الشحروري اخنفي" رجه الله تعالى -: 
ان كنت تہ تبغي سَہیل الزشد في" الأثر فاشف الغلیل به في نخبة القكر 
واکجل بتوضيحها عين البصيرة کی تحظی بم رمته من نزهة ال 
لله در االذي انشآ حدائتقها فكم رأت من شذاها العمى بالبصر 

ومن كلام ( ب) ما قاله يوم الأحد خامس جمادى الآخرة سنة أربع وثلاثين 
وثاناثة بالقاهرة المحروسة: 


لقد فاز من راعاك في ادى بالنظر فأنت الشهاب الثاقب الرأي والنظر 
وأنت الامام المقتدى بکتابسه عريف علوم ا خالفین ومن غبر 


)١(‏ نی (ج): مدح به [في] هذا... 

(۲) قوله: "الصنف" سقط من (ب). 

(۲) قف على جملة مما مدح به اخافظ ابن حجر من قصائد؛ فی "الجواهر والدرر" للسخاوي 
(051-5019) فقد عقد ار فصلا نی ذكر ما مُدح به ا حافظ: مرتبًا أسماء المادحين على حروف 
العجم. 

)٤(‏ لفظ الجلالة سقط من (د). 

)٥(‏ فی (ب) و(د): والأثر. 


مقد مر المصلّف 
وسلطان آمل الدهر في کل سنة 
وشرح صُدُور الشارحین وقد غدت 
وتوصیح فک للذين تکلف وا 
یریسدون أن یرقسوا سے ترفعست 
فَرُدُوا حیاری دهشا" من جا ما 
ول یقدروا" عجزا على فض ختمها 
فَخْضْتَ سوا البحر حتى انتقیتها " 
فبينت فيها ماعفالوتركته 
وَكَصَفْتَ أستارًا تطاول حَجَيُها 
وأدرجت مبسوطا ببسطك" مدرجا 
فنزهت أرباب الرعايا برقمها 





وليس لعَمْري كالمعاينة الخبر 
تضيق عن التعريف ي العلم با حر 
يروموا اجتلاء الدَّرٌ من نخبة الفكر 
بمن أذهب الأعيان في صنعة الائر 
ومعتدوامنهالرَشمولاأثر 
وذاك لآن العشق انحل آونصر 
وغصت قرار اليم والیم قدزخر 
وثیت" ما حلوه من فاخر الذرر 
وأعلنت مايخفى وأعلمت مادثر 
وآنشرت مطويًا بيك ماانستشر 
جزیت بها ارات با نزهة النظر 


قال (ب): فلا كان یوم الثلاثاء تاسع" | لشهر من تلك السنة آنشدنی صاحبنا 
الشيخ العلامة الإمام» اخائز مراتب البلاغة والآداب على ذروة السنام شرف الدين 


٤ (۱)‏ (د): دهشة. 
(۲) في (د): يقدوا. 
(۳) في (ب): ابتخیتها. 


(4) في (د): بسلك. وما أثبته في (ب) و(ج). ٠‏ 


)٥(‏ في (ب): بینت. 
(5) في (ب) و(ح): سابع. 


قضاء الوطر من نرهن النظر 





علمٌ ا حدیث غدافي تخبة الفگر 
يا طالب العلم عنها إن عدلت فلم 
فلم يَدَوّن أولوا التحديث قاطبة 
إلا و بجموع ماقالوه مُنحصر 
تلقيح أبكار أفكار حررة التنقيح 
لا زال لا زال" في الأفراح ما انتشرتأتى 
هباضين شرح فائق رشق 
کاب وهو والأوراق" في شسبه 
عرائس من ین كتبت فرخا 
فاجعل ربيئة تحصيل ا حدیث بها 
وطُل ببا فهي فاقت كل ختصر 


نازاعل علسم يدعو آول الآثر 
تَمْدِل وضیعت أوقانًا من العمر 
مابين مسهب تأليف ومختصر 
فیهابلفظ وجیسز غير منحصر 
من حافظ الأمصار والعصّر 
مؤلفات له ف الب دو وا حضر 
ممزوجة مزج تركيب لمعتبر 
أحلى على القلب من وَصَل بلا كدر 
بعر ونضر زان في النظر 
عين البصيرة وأنعم رؤيةالبصر 
واحفظ عبار تمهافي الفن واقتصر 


والمدائح فيها طويلة الذيل عظيمة النيل» وفی| ذكرناه ما ینبیع عما ترکناه. 


(۱) هو: عيسى بن سایمان بن خلف بن داود الشریف. أبو محمد ابن العلم أبي الربیع الطنوبي -نسبة 
لبلدة طنوب من إقليم المنوفية -» القاهريء الشافعي. (ت ٦۳‏ ۸ه). "الضوء اللامع" (/۱0۳). 
(۲) في (ج): لازال في العز. 

(۳) في (ب): الأوباق. 


الثا نی : الاسناد سنة اختصت به هذه الأمة؛ وهو من الدین» ولولاه لقال من شاء 


مد مس الم ۰ 





ما شاء . 

والشیوخ بمنزلة الاباء» فمن لا شیوخ له لا آباء له» ولا نسب له. 

ومن الامانة: عزو الفوائد إلى أهلهاء ونسبتها إلى السابقين إليها. 

ولنذكر سندنا ذا الکتاب واصله فتقول: حدثنا به أستاذنا وشيخنا" ومربيناء 
من أطلنا الجلوس بين يديه» وقضينا عمرنا في السماع منه والإقبال" عليه علامة العصر. 
ونادرة الده حاوي الفنون الشرعية والأدبية» وجامع أشتات الفضائل العلمية 
والعملية: أبو النجا سام السنهوري" -بل الله بالرحمة ترَاہ وجعل الجنة 
مثواه-» قال: حدثنا ہہم| العلامة حمد نجم الدين الغيطي”. قال: حدثنا" با قراءة 


(۱) أخرج الامام م لم في مقدمة "صحيحه" ح(۳۲) بسنده إلى عبد الله بن المبارك قال: "الاسناد 
من الدين» لولا الإسناد لقال من شاء ما شاء". 

0( في (ج) شيخنا وأستاذنا. 

(۳) في (د): الإقال. 

)٤(‏ هو: الامام الكبير الحدث سا بن محمد عز الدين محمد ناصر الدين» ابن عز الدين ابن ناصر 
الدين ابن عز العرب آبو النجا السنهوري الصري المالكي. (ت ١۱۰۱ھ).‏ "خلاصة الأثر" (۲/ 
۶6 و"الأعلام" (۷۲/۳). 

)٥(‏ هو: الشیخ الامام العلامة نجم الدين محمد بن أحمد الغيطي الإسكندريء ثم المصري الشافعي. 
(ت ۹۸۱ھ)ء "شذرات الذهب" (105/8)) "الأعلام" (5/5). 


)٦(‏ قوله: "حدئنا" لیس في (د). 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





مني عليه شيخ الاسلام آبو يحيى زکریا الانصاري( قال: سمعتهیا في البحث على 
مؤلفھماء وأذن لي في رواية سائرهماء والحمد لله. 9 


(۱) هو: زكريا بن محمد بن زكريا الأنصاري السنيكيء المصريء الشافعي. (ت ٦۹۲ھ).‏ 
"شذرات الذهب" (//175-11))» و"الكواكب السائرة" (۱/٦۱۹۔۲۰۷).‏ 
(۲) في (ب): ول الحمد. 


رف 
یں 9ے جلي 
سکس رد2 ےش 


2 2۲2۵1 ہکن 





شرح مقد من «النرهس» 


[ شرح مقدمح «النزهت» ] 
اما ی o‏ 


الحمدٌ لله الذي لَمْ برل الما قد برا حًا توا سَميعًا بصیرًا. 

وأَسهدٌ أن لا إله إلا الله وحن لا شريك له واه تكبيرًا. 

وصلّى الله لی سینا مد محمد ؛ الذي أَرْسَلَهُ إلى النّاس كافةً يَشِيرًا وتذيرًا وعلى 
آل محمدِ وصحیف ول تسلیمًا کثیرا. ۰ 

الشرح": 

قوله: (بسم الله الر حمن الرحیم)»: ۰ آي: بكل اسم للذات الواجب الوجود" 
لذاته» النعم بجلائل النعم ودقائقها آژلف؛ لأن التالی ما مؤلف» والتالي ها في كل محل 


(۱) قوله: ''بسم اللہ..."' لیس في الطبوع من "النزهة" (ص٤٥).‏ 

(۲) إثبات متن "النزهة" في ثنایا الشرح بعد تقسیمه تقسيًا موضوعيًا مع إضافة كلمة "الشرح" من 
زياداتي على أصل الكتاب كا نبهت عليه في المقدمة في م: یج التحقيق» وقد نيهت هناك عمل أي قا 
اعتمدت على الطبعة التي بتحقيق الشيخ الفاضل علي الحلبي باستثناء الكلمات التي جاءت في ثنايا 
شرح اللقاني بخلاف ما في الطبوع فأثبت ما في النسخ مع التنبيه على ما وقع في المطبوع في ا حاشیة 
(۳) واجب الوجود: هو الذي يكون وجوده من ذاته» ولايحتاج إلى شىء أصلاء وهو الذي لا 
يتصور في العقل عدمه. انظر: "لوامع الأنوار" »)08/1١(‏ و"التعريفات" (ص؛ 4 .)١‏ 

وينبه هنا على أن أساء اللہ ۔تعا ی۔توقیفیة؛ فلا يجوز عد "واجب الوجود" من آسائه» وان كان 


يجوز الإخبار به عنه تعالى عند الحاجة؛ فباب الإخبار واسع. 





یکین العامل الحذوف. 

وباؤه للملاصقة أو الاستعانت أو للملابسة التركية. 

وتقديم العمول لافادة الحصر والاهت‌ام؛ لن المشركين كانوا يبدؤون أعمالهم 
بأساء آهتهم کاللات والعزى» فيقصد الموحد الرد عليهم» فالقصر إفرادي. 

وتقديم الجلالة الكريمة؛ لدلالتھا على الذات» وإردافها بالرحمن؛ لمناسبته لما في 
الاختصاص؛ وعظمة المعين؛ وذِكْرٌ الرحيم إيثار لسلك التتميم كيلا یتوهم أنه تعالى 
لعظمته لا تسأل منه دقائق الامور فيحتشم الطالب من سواها مع حاجته إليها 
كاحتياجه إلی جلائلها. 

وآخذها من رَحم کفضب. اما بعد تحویله إلي فعل بالضم. أو بعد تنزیله منزلة 
اللازم؛ کم هو الواجب في باب صوغ الصفة المشبهة.”" 

نم الغرض من إيراد هذه الجملة |ٍنشائية كانت" أو خبرية؛ [نما هو الاقتداء 
بالکتاب العظيم» وقول النبي الکریم: «كل آمر ذي بال لا یبدا فيه ببسم اللہ؛ فهو 
آبتر ۰۳ أو کما قال وموافقة ما وقع علية الإجماع من افتتاح الأعمال الشريفة الهمة 


فضاء الوطر من تزهہ اللظ 


(۱) ذلك أن الصفة الشبهة -وهی الصفة المصوغة لغير التفضیل لافادة نسبة الحديث إلى موصوفها 
دون إفادة الحدوث-؛ یغلب بناژها من باب فعل كرف أو من لازم باب فعل كمَرِحَ؛ لذا فلا 
تصاغ الصفة الشبهة من رَحم إلا بعد تحویله إلى باب فَعُلَ أو تنزيله منزلة اللازم» كا ذکره الولف. 
انظر: "قطر الندی" مع شر حه (ص۳۰۸)ء و "شذا العرف" (ص٥٤).‏ 


)۲( قو له. کانت» لیس في (د). 
)۳( رواه الخطيب في "الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع" رقم ( ۱ ۲ء ومن طریقه 


شرح قد من «النزهن» ‏ سح 
شرعا مها". 

ويتعلق بالمحل أبحاث ليس هذا محل استيفائها. 

قوله: «الحمد لله) ا افتتح كتابه بالبسملة افتتاخا حقیقیًا بأن أتي بها بادی بدء 
دون سبق شيء لیس من وسائله وموصلاته» افتتح بالحمدلة افتتاحًا إضافيًا بأن آي بها 
قبل المقصود بالذات؛ جمعًا بین حديثي الحمدلة" والبسملة مقدمّا ما حدیثه أصح منهم| 
على ما يشير إليه صيغ البسملة؛ حيث وصف سبحانه فيها أثناء التيمن باسمه بأنه معط 
لجلائل النعم ودقائقها. 

آما الحمد لغة فهو: الوصف بالجميل على الفعل الجميل الاختياري حقيقة أو 
حكرّاء على وجه التعظيم ظاهرًا وباطنًا”. 


= السمعاني في "آداب الاملاء والاستملاء" (ص078)؛ والسبكي في "طبقات الشافعية" (5/1) 
من حدیث أبي هريرة» وفيه أحمد بن محمد بن عمران وهو المعروف باطنيدي قال عنه الخطيب في 
"تاریخه " :)۷۷/٥(‏ "كان يضعف في روایته» وقال الزهري: لیس بشيء". 

وقد حكم الشیخ الألباني ان في "الإرواء" (۲۹/۱) على الحديث بأنه ضعيف جدًا. 

(۱) حتى قال الحافظ ابن حجر في "فتح الباري" (۹/۱): "وقد استقر عمل أئمة الصنفین على 
افتتاح کتب العلم بالبسملة» وكذا معظم كتب الرسائل...". 

(۲) هو حديث: «کل آمر ذي بال لا يبدأ فيه بالحمد لله؛ فهو آقطع» رواه ابن ماجه »)۱۸۹٤(‏ وأبو 
داود )]۸٤٤(‏ وغيرهم. والحديث مرسل لا يصح. كما حكم عليه الدارقطني في "سننه" (۱/ 
۹ وقال الألباني في "الإرواء" (۳۰/۱): "ضعیف". 

(۳) انظر: "التعريفات" (ص۹۷). 





قال أستاذنا” -رحه الله تعالى -» وهو یتوقف على خسة أمور: 

الأول: المحمودية» وهو ما يظهر اتصاف شيء به على وجه خصوص ويجب أن 
يكون جميلاء أي صفة كمال يدرك حسنها العقل السليم ا خالی عن موانع إدراك 
الحقائق» ويكفي فيه أن يكون جیلا عند الحامد» أو عند المحمود بل أو" عند غيرهما 
في احتمال بعيد. 

الأمر الثاني: المحمود عليه؛ وهو ما كان الوصف الجميل" بإزاته ومقابله» بمعنی 
أن الموصوف لا كان له ذلك الشیء ذكر جمیله» وأظهر كاله» فهو لأجل حصوله له 
ولولاه لم يوصف» آي: لم یتحقق ذلك الوصف. فهو كالعلة الباعثة للواصف. أو هو 
العلة,۵ 

ویجب أن یکون كالاء فإن غير الال لا یکون سببًا لإظهار الکمال والتعظیم. 

ويجب أن يكون جیلا عند ا حامدہ ولا يكفي أن يكون جیلا عند غيره مع نقصه 
عنده؛ لأنه لا يصير سببًا للتعظيم. ۱ 

ويجب أن يكون فعصلا؛ كما صرح بے العلامة التفتازاني” في "حسواشی 


فضاء الوطر من تزهن النظر 


(۱) الراد به: أبو النجا سالم السنهودي وقد سبقت ترجته وانظر: القدمة. 

(۲) کذا في جميع النسخ. 

(4) کذا نی (ب) و(ج). ووقعت العبارة في (د) هكذا: "فهو كالعلة الباعئة للواصف. أو هو العلة 
الباعثة للواصف. أو هو العلة). ولا خفی ما فیها من تكرار. 

(0) هو: مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازاني» سعد الدين» عالم مشارك في النحو» والتصریف 





الکشاف "۱ ووافقه التحریر الدواني" في "حواشي الاصول" بل الامام الرازي" 
وکفی ذلك سندًا ودلیلا سيا في النقلیات. 

والمراد: فعل صادر عن المحمود؛ كما صرح به الإمام» فقال: "لا حمد الا الفاعل 
الختار على ما صدر عنه بالاختيار» (ويجب أن يكون اختياريّاء أي: حاصلا من 
المحمود باختیاره)" وإرادته» فلا يكون ثناء اللؤلؤة على صفائها حمدّات. ‏ . 

وبتعميم الاختيار يندفع الإشكال بثناء الله -تعالى - على الصفات الذاتیةء فإنها 
ليست مسبوقة بالاختيار وفاقاء ويبقى” الإشكال به من حيث آنها ليست بأفعال. 

والأوجه أن التعميم المذكور بالنظر إلى الفعل -آیضا-؛ لثلا ينتقض بالثناء على 
ذانه المقدسة. 


شرح مقد مي «التزهم» 


= والمعاني» والبيان» والفقه والنطق وغير ذلك. (ت ۷۹۱ھ). "الدرر الکامنة" (٤/١٠٠)ء‏ 
'بغية الوعاة" (ص۳۹۱)ء "شذرات الذهب" (777-719/5). 

(۱) منه نسخة خطية في "مركز اللك فيصل للبحوث" برقم (۲۲۰۹۰۸). 

(؟) هو: محمد بن آسعد الصديقي الدّواني الکازروني الشافعي (ت ۹۱۸ھ). "الضوء اللامع " (۳/ 
٣ء‏ الاعلام" .)۳۲/٦(‏ 

(۳) هو: أبو عبد الله» ويقال آبو الفضائل محمد بن ا خطیب فخر الدين الرّازي. (ت ٦٦٥ھ).‏ 
"وفیات الاعیان" ٤(‏ /۲۵۲-۲۸). 

وانظر کلامه الشار إليه في: "تفسیره" (۰۲۱۹/۱ ۰۱8۲/۱۲ 

(4) ما بین القوسین سقط من (ب). 

)٥(‏ کذا وقعت العبارة في جميع النسخ. 

)٦(‏ في (ج): وينتفي. 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





وقد بين السيد" وجه الحكمة" بوجهين: 

أحدهما: استقلال الذات في تحققه؛ کم أنه يستقل فیا بالاختيار» بمعنى أنه إن أراد 
فعل وان آراد تَرّك. 

وثانیها -وهو الأحسن الأظهر الاقرب-: أن یترتب عليه آمور اختيارية؛ فالشیء 
إذا حصل منه آثار اختيارية جعل في حکم الاختياري. 

والحاصل: أن الراد ما كان اختیاریا نفسه أو آثاره. 

الأمر الثالث: الحامدء وهو من یتحقق ا حمد منه» ويجب أن یکون معظتَا بثنائه 
الحمود ظاهرًا وباطنًا. 

و“المراد من التعظيم الظاهري: أن لا يكون في آقواله وأفعال جوارحه ما يدل على 
التحقیر والهزوء فلا يصدر ما يدل على خلاف ما دل عليه الوصف بالكمال من التعظيم 
والعظمة فآرادوا بالتعظيم -هنا- عدم التحقير وا غزوء وعدم مخالفة الفعل القول. 

والمراد من التعظيم الباطني: أن يعتقد اتصاف المحمود بالمحمود به؛ كما اقتضاه 
كلام السيد وغيره» والأظهر: أن المراد به أن یقصد التعظيم وإن لم يعتقده©؛ كما قاله 


(۱) هو علي بن محمد بن علي» السيد الشريف الحرجاني (ت٦۸۱ھ).‏ "الضوء اللامع" (ه ۳۲۸۸ 
و"الأعلام" (۷/۵). 

() في (أ): الحكمين» وفي (ج): الحكمة. 

(۳) قوله: "و" ليس نی (ب). 

)٤(‏ في (ب) و(د): یعتقد وقال المؤلف:"قوله: وإن لم يعتقده:أي اتصافه بالحمودیة" انتهى من 
حاشية النسخة (1). ظ 





جع حققون» فدخل الوصف بالجميل العلوم الانتفاء إذا قارنه التعظیم؛ کالفضائل 
الشتملة على وصف المدوح با یعلم انتفاؤه» فان الجمهور یعدونه مدا ومدخا؛ لا 
استهزاء وسخریة؛ لعلمهم بمقارنة التعظیم. 

الرابع : الحمود وجب -ك| عرف- أن یکون فاعلا ختازا حقيقة 
صادر منه الحمود عليه بالاختیار" أو ما هو من آثاره. 

الامر الخامس: ذکر ما يدل على اتصاف الحمود بالحمودیة. 

والشهور اختصاص ا حمد بجارحة اللسان" فیخرج کلام من تنزه عنها» وما 
لا لسان له مع أنه جد. والاظهر عند الحققین أنه قيد غالبي» أو آنه من مقول القول 
فکلام الله ورسوله على الحقيقة» والمسامحة في کلام غيرهما أولى بالاختیار. 

وجملة الحمدلة لإنشاء الحمد, ما لانبا من صيغ ا حمد شرعاء أو لدلالتها على 
لاتصاف بجميل جما ولو عرفا لکن بطريق اللزوم؛ إذ من لازم الإخبار عن ا حم 
بأنه ملوك أو مستحق له تعالى؛ وصفه تعالى بأنه مالك أو“ مستحق له. وذلك جميل 


شرح مقدمی «التزهي» 


ص 
ىب 


حقيقة أ و حکم؛ أي: 


(١)قال‏ المؤلف: "قوله: بالاختيار؛ عطف على المحمود عليه" انتهى من حاشية النسخة (أ). 

(۲)قال المؤلف:" أي: المحمود عليه" انتھی من حاشية النسخة (أ). 

(۲) قال في "الفروق اللغوية" (صا ۲۰): ا حمد: هو الثناء باللسان على الجميل.... والشكر: فعل 
ینبی عن تعظيم النعم لأجل النعمة» سواء أكانت نعتًا باللسان أو اعتقادًاء أو محبة بالجنان: أو عملا 
وخدمة بالأركان. 

)٤(‏ القاعدة عند أهل السنة السكوت عما سكت الله ّل عنه» فالنفي في باب "الأسماء والصفات" 
كالإثبات يحتاج إلى دليل. 

)٥(‏ قوله: "أو" ليس في (د). 


فضاء الوطر من تزه النظر 





قطعًا؛ فیکون الوصف به" دا لا بطریق الطابقة. 

ولعله مراد مَن دل کلامه على عدم حصول الحمد على تقدیر الاخبار والعنی: أن 
جنس الحمد أو جميع آفراده ختص بالله تعالى. 

والشهور أن الاختصاص على وجه الانحصار والاظهر أنه مستفاد من الكلام 
بمعونة المقام بحمل الاختصاص الذي هو مدلوله على الفرد الكامل. 

والاختصاص؛ إما على المبالغة تنزيلا حمد غير الله -تعالى-منزلة العدم» أو 
منزلة حمده تعالى؛ لأنه مبدأ كل جميلء أو على الحقيقة» لأن المحمود عليه يجب أن يكون 
صدورہ بالاختيار ولا اختيار لغيره تعالى بالحقيقة عند أهل السنة"؛ لأن الانسان 
مضطر في صورة ختار؛ كما قاله بعض المحققين» وهذا بناء على حمل الاختيار على 
الحقيقي» والأول بناء على العرفي ولكل وجه وجيه. 

وأما الحمد عرفا؛ ففي "شرح المطالع"" أنه: "ليس عبارة عن قول القائل ا حمد 
لله؛؟ بل هو فعل يشعر بتعظيم المنعم بسبب كونه منعّاء وذلك الفعل؛ اما فعل القلب» 
أعني : الاعتقاد باتصافه بصفات الال وا جلال: أو فعل اللسان أعني: ذكر ما يدل 
عليه» أو فعل ا جوارح وهو: الإتيان بأفعال دالة على ذلك". 


(۱) قوله: "به" ليس في (ب) و(د). 

(۲) يقصد الأشاعرة؛ فمذهبهم أن الإنسان مجبور في الباطن دون الظاهر» وللكلام على حقيقة 
مذهبهم وبيان بطلانه؛ راجع الكلام على عقيدة الشارح في المقدمة. 

(۳) المسمى ب "لوامع الأسرار شرح مطالع الأنوار" في االمنطق؛ "المطالع" لسراج الدين الأرموي 
(ت ۰۸۲ ه), والشرح لقطب الدین التحتاني (ت ۷۱۲ ه). انظر: "كشف الظنون" (۱۷۱۰/۲). 


وآثر ا حمد على الشکر؛ اقتداء بالکتاب الجید الفتتح بالبسملة والتحمید. وعملا 
بقول النبي العظم والسید الکرم #: «کل آمر ذي بال لا يبدأ فيه بالحمد لله؛ فهو 
اجذم»۲. 

ثم الشکر لغة: هو ا حمد عرفا. 

وأما الشکر عرفا: فقال في "شرح الطالم": "لیس قول القائل: الشکر لله بل 
صرف العبد جميع ما آنعم الله عليه من السمع والبصر وغيرهما إلي ما خلق له واعطاه 
لأجله؛ کصرف النظر إلي مطالعة مصنوعاته» والسمع إلي تلقي ماینبی عن مرضاته. 
والاجتناب عن منهياته . 

وعلي هذا یکون بين ا حمد والشکر اللغويين عموم وخصوص من وجه مجتمعان 
في مادة بجهتي خحصوصها» وینفرد کل منھم في مادة عن الآخر بجهة عمومه. والتمثیل 
لا يخفى. 

وبين ا حمد والشکر العرفیین عموم مطلق؛ لعموم الحمد النعمة الواصلة على 
ا حامد وغيره» واختصاص الشکر با يصل إلى الشاکر. 

ووجهه کی قال السيد: "إن المنعم المذكور في تعريف ا حمد العرفي مطلق لم يقيد 
بكونه منعمً) على ا حامد أو غيره؛ فیتداوهماء بخلاف الشكر إذ قد اعتبر فيه منعم 
خصوص؛ وهو الله يكل ونعمته واصلة منه إلي عبده الشاكر؛ لکون" ا حمد أعم من 
الشکر. . ۱ 





شرح مقد می «النره» 


)۱( تقدم خر جه. 
(۲) نی (د): لکن. 


قضاء الوطر من نرهی اللظر 





وجه ثان: وهو أن فعل القلب أو اللسان وحده -مثلا-" قد یکون حمدًا؛ ولیس 
بشکر أصلاء إذ قد اعتبر فيه شمول الالات. 

ووجه الث: وهو أن الشکر بهذا العنی لا یتعلق بغره تعالى» بخلاف الحمد. 
20 ومایقال من أن" النسبة بالعموم الطلق بین العرفیین انا تصح بحسب الوجود 
دون الحمل الذي کلامنا فيه؛ لأن© امد کصرف القلب -مثلا- في) خلق لأجله جزء 
من صرف الجميع غير حمول علیه؛ لامتیازه في الوجود عن سائر آجزائه فغلط من 
باب اشتباه مفهوم الشیء بها صدق هو علیه؛ فان ما ليس محمولا على ذلك الصرف هو 
ما صرف عليه الحمد» آعنی: صرف القلب وحده؛ لا مفهومه الذکون لا یقال: صرف 
الجميع آفعال متعددة فلا یصدق عليه فعل واحد؛ لأنا نقول: هو فعل واحد. قد تعدد 
متعلقه؛ فلا ينافي وصفه بالوحدة؛ ک| یقال: صدر من زید فعل واحد» هو ضرب القوم 
-مثلا-. 

وتحقيقه أن المرکب قد يو صف بالوحدة الحقيقية؛ كبدن واحد» والاعتبارية؛ 
كعسكر واحد. وصرف الجميع من قبيل الثاني؛ كا لا يذهب على ذي مسكة. 

هذا؛ والنسبة بین الحمدين عموم وخصوص من وجه وبين الشكرين عموم 
وخصوص مطلق. وكذا بین الشكر العرفي والحمد اللغوي» وبين الحمد العرئی والشكر 
اللغوي -آیضا- إذا قيدت النعمة في اللغوي بوصوها إلي الشاكر -کما مر وإذا ل 


(۱) قوله: "مثلا" ليس في (ب) و(د). 
(۲) قوله: "أن" ليس في (ح). 
(0) في (د): كأن. 


تقيد کانا متساویین» وکل ذلك ظاهر بادنی تأمل ولا يخفي - آیضا- أن النسبة الثالثة 
من هذه النسب" الاربع بحسب الوجود دون ا حمل"؛ إذ لا يصح صرف العبد 
جمیع... إلي آخره"" فعل اللسان". 
واعلم أن الإمام” فسر ا حمد في "سورة الانعام" بهذا العنی(» وتفسیر الشکر ہما 
ذکر من الصرف مذکور في بعض کتب الأصول» قیل: وہہذا العنی ورد قوله تعالي: 
سين ماو ی انٹرز (0) 4" 
ولا كان الحمد من الصادر التي تنصب بأفعال مضمرة والا حداث التعلقة 
با محل" المقتضية لانتسابها” إليه» والفعل أصل في بيان النسب؛ كان من حقه أن 
يلاحظ معه الفعل» ثم إنه عدل عن حقه واختیر الجملة الاسمية لتفید الدوام والثبات 
بتقدير اسم الفاعل بمعنى الثبوت؛ إجابة لناسبة القام؛ كما صرح به العلامة التفتازاني. 





شرح مقد مي «الترهي» 


(۱)ة قوله: نسب" ليس في( و(د). 
)1( 
یه ح الطالع" قبل قلیل. 
)٤(‏ كذ 
)٥(‏ هو الفخر الرازي تقدمت تر جته. 
(٦‏ "تفسير الرّازي" (۱۳-۱۲/۱۲). 
(۷) سبأ: ۱۳. 

(۸) في (ب): متعلقة من الحل. 

(۹) في (د): إنشاٹھاء وما أثبته في (ب) و(ج). 


قضاء الوطر من نزھت النظر. 





وأما (إن) الظرفية اختصار الفعلية؛ فهو عند عدم الداعي. 

فإن قيل: الفعل المضارع يفيد الاستمرار التجددي فلا ختیرت الجملة الاسمية 
عليه مع أصالته؟ 

قيل: أجيب بأنه اختيرت عليه ليمكن إدخال اللام فيفيد العموم والانحصار مع 
الاختصار؛ لأن”" الاستمرار نبا هو بالنسبة إلى مفاد الضارع من الاستقبال؛ كما يستفاد 
من كلام سيد الحققین" والدوام الاسمي يعم الأزمنة؛ كما ذكره بعض الحققین 
ولان استفادة الدوام من الاسم آقرب؛ ما في الفعل ما ينافيه ظاهرّاء وهو ا حدوث دون 
الاسم. 

وأما: (الله) فهو اسم الذات الواجب الوجود المستحق لجميع المحامد؛ ولذا لم 
يقل: الحمد للخالقء أو الرازق أو نحوهما ممايوهم اختصاص استحقاقه ا حمد 
بوصف دون وصف؛ ولذا حذف الحمود عليه. 

وإنما قدم الحمد؛ لاقتضاء ا مقام مزيد اهتام به وإن كان ذكر الله أهم في نفسه. 

لا يقال: إن الاہتمام باسم اللہ -تعالى-ذاتي» والاهتام بالحمد عارض. فالاول إن 
م يتقدم في الاعتبار على الثاني؛ فالتساوي لازم بالضرورة؛ إذ البلاغة: مطابقة الكلام 
الفصيح لمقتضى ا حال؛ سواء كان بواسطة الاهتمام الذاتي أو العارض؛ لأنا نقول: 
يرجح كل منهیا بقصد التکلم ألا ترى أنه قدم في القرآن في بعض الآيات ذكر الحمد 
وآخر في بعضها بحسب رعاية مقتضى الحال» ک| قد بحذف لفظ المسند إليه للاختصار 


)۱( 2 (ب) و(ح): [و] لأن. 
(۲) لعله يريد به: سعد الدین التفتازاني. 





شرح مقدمن «النزهم» 


وقد يذكر لكونه الأصل» فلا" مقتضى للعدول عنه. 

لا یقال: لا وجه للسوال؛ إذ مقام الحمد لا يقتضي تقديم لفظه؛ لأن تحصيل معنى 
الحمد. والثناء على الله -تعالى-لا یتم إلا بمجموع المبتدأ والخبر فيقتضي تقديم 
الجموع على ما سواه؛ لآنا نقول: المراد أن لفظة: (الحمد) من بین اللفظين آنسب 
بالتقديم» نظرًا إلى أن هذا اللفظ موضوع لمفهوم العنی؛ ک| ذكره بعض المحققين. 

قوله: «الذي لم يزل عالما قدیرّا؛ الوصول نعت لله -تعالى-بأنه لم يزل في الأزل 
والماضيء ولا يزال في الحال وفي الاستقبال متصمًا بالصفات الذاتية؛ التي هي مبدأ هذه 
المشتقات» إذ ثبوت المشتق لشيء دليل على ثبوت مبدأ اشتقاقه؛ کم هو مقرر في محله. 

وفي تأخير الحي وهو الذي يصح أن يَعْلّم ویقدر» والمراد به -هنا-: الباقي الذي 
لا سبيل عليه للموت والفناء» عن العالم والقدير إشارة إلى أن ثبوته فرع ثبوتها إذ من 
يكون عاًا قديرًا لا يكون إلا حيّاء وان كان وجودهما فرع وجوده» وهذا يندفع توهم 
الدور. 

وعدل عن قادر إلى قدير للسجع. ولو يقال: لد التنبيه إلى تمام المقدرة؛ لورد أنه 
ينبغي إبدال عالًا بعليًاء ولا يخفاك أن هذا النعت يصح أن يكون حموذا به ومحمودًا 
عليه إذ هما في بعض المواضع قد يتحذان ذاتا ويختلفان اعتبارّاء وقد مر الجواب عن 
حمده تعالى على ذاته» وعلى صفاته الذاتية. 

قوله: «قيومًا» معناه: الدائم القيام بتدبير الخلق» وحفظهم» ورزقهم أزلا وأبدًا. 


(۱) في (ج): ولا. 
(۲) في (ج): لفهوم [هذا] العنی. 


قضاء الوطر من نزه3 النظر 





وقیل: هو القائم بعيره. 

ووزنه "فیعول" من قام بالامر إذا حفظه ویقال فیه: القیام والقیم -أيضًا-. 

قوله: «سمیعا بصيرًا» هما و"المتكلّم" ل تقم" الدلائل العقلية على إثبات مبادتهاه 
وإنما يتلقى ثبوتها من السمع مع عدم توقفه عليها. 

ومن المعلوم انتفاء ا حدقة وتوابعها عن بصره تعالى» وانتفاء الأصمخة وتوابعها 
عن سمعة تعالى» و انتفاء الألفاظ و آلاعها وعوارضها عن کللامه تعایل(". 

قيل: ويتعلق السمع والبصر بكل موجود. وقيل: بالسموعات والمبصرات. 

وأما الكلام فيتعلق ہما یتعلق" به العلم. 

وفي کون السمع والبصر نوعين من العلی أو صفتين زائدتين عليه بالحقيقة؛ وإن 
تعلقا ببعض متعلقاته وهو الحق؛ نزاع عريض بينته في "شرح الجوهرة"*» وفي "تعليق 
الفوائد" -أيضًا-. 

تنبیه: ليس فی ذكر هذه الأسماء براعة استهلال إلا بتعسف يكدي» وتمحل لا 
يجدي. ولا يضر ذلك في بلاغة المصنف لقصده بذلك التنبيه على جواز ترك الأولى؛ لثلا 


)١(‏ في (ج): تم. 

)٢(‏ نی (د) و(ج): الافاء. 

(۳) تقدم أن طريقة أهل السنة هي السكوت عم سكت الله عنه في هذا الباب. 

(4) قوله: "يتعلق" آثبته من (ب)» وليس هو في باقي النسخ. 

)٥(‏ مراده به: "عمدة الرید شرح جوهرة التوحيد"» كا بينته في القدمة. 

)٦(‏ "تعلیق الفوائد على شرح العقائد" تقدم الکلام عليه في القدمة في مؤلفات اللقاني. 





شرح مقد من «النزهی» 


یتوهم القاصر لزومه بلاغ أو لأنه يري بکراهة السجع المتكلّف. 

توله: «وآشهد أن لا لله إلا الله» لا شك أن القصد ہذہ الجملة: الاخبار عم| 
انطوی عليه الاعتقاد» وجزم به القلب مع الاذعان والتحقق؛ فان كانت جلة ا حمد 
إنشائية» فالواو للاستتناف. والا فهی للعطف. 

وتخالف الجملتين في الاسمية والفعلية خلاف الأولى فقط. على أن عطف الخبر 
على الإنشاء وعكسه فيه خلاف منعه البيانيون وبعض النحویین» وأجازه بعضهم 
بتعصيل ودونه. 

وفي إعراب هذه الجملة كلام بسطته في "شرح الجوهرة". 

قوله: (وحدہ) حال من الله -تعالى -مؤكدة لمضمون انحصار الألوهية فيه تعالي 
وهو من الألفاظ الْعَرّفة لفظاء المتكّرة معنىّ» فلذا لم تمنع اضافتها للمعرفة حاليتها. 

وقوله: «لا شريك له» تفسير لمعني الوحدة ومدلوله نفي الشركة مطلقًا؛ سواء 
رجعت إلى الذات» أو إلى الصفات. أو إلى الافعال. 

ويمكن -على بعد- جعل أحدهما للتوحد" بالذات» والآخر للتوحد" بالافعال. 

قوله: «وأکبره تكبيرًا: أي: وأَعَظّم الله تعظّاء عطف على "آشهد" قصد به؛ 
امتثال قوله تعالي: وکر تک 4)0 ۲. 

تنبيه: أسقط الشهادة من المتن؛ حملا لحديث: «کل خطبة ليس فيها شهادة؛ فهي 


(۱) نی (د): للتوحيد. 
(۲) في (د): للتوحيد. 


(۳) الإسراء: ۰۱۱۱ 


قضاء الوطر من نزهی النظر 





کالید الجذماء)" على خطبة الجمعة» وذکرها في الشرح لاحتال ابقائه على عمومه. 
قوله: «وصلی الله على سيدنا محمد» ّا مد اللہ وأثنى علیه وکان 2 





عر هو 
وآله وأصحابه واسطة بیننا وبينه تعا ی في نقل كل خير؛ عطف بتعظيمهم على تعظيمه 
تعالى» مقدمّا الوسيلة العظمى» والعمدة الکبری؛ أو لبعض" ما وجب. وتوسلا به" في 


سے ا 9 سر سر سے و 9 


ولحديث: الا أذكر الاوتذ ۴ وامتثالا لقو له تعال: :٭صلواعكه وسلا 
د٥‏ و معی ےس 2 


(۱) أخرجه آبو داود (٤١٤۸٦)ء‏ والترمذی (۱۱۱۸)ء وأحمد في "السند" (۰۳۰۲/۲ ٤٣۳)ء‏ وابن 
أي تَسيّبة في "المصنف" (۲۱۳/۲) وابن حبان في "صحیحه"؛ كما في "الاحسان" (۱۹۹4)) 
والبيهقي في "الستن الكبرى" (۲۰۹/۳) وغيرهم من حديث أبي هريرة» وحكم عليه الالباني 
بالصحة في "السلسلة الصحيحة" رقم (۹٦۱))ء‏ و"صحيح الجامع" (507)» و "صحیح سنن أبي 
داود" و "صحیح سنن الترمذي" وغيرها. 

(۲) في (ب) و(ج): البعض. 

(۳) إن أراد - وهو الظاهر-: التوسل بذات 
بالصلاة عليه فهذا مشروع كا فصلناه في "المقدمة". 

(4) هو جزء من حديث: «آتاني جبریل فقال: إن ربي وربك یقول لك: تدري كيف رفعت لك 
ذکرك؟ قلت: الله اعلم قال: لا أذكر إلا ذکرت معي». ۱ 

أخرجه آبو يعلى في "مسنده" (۱۳۹) وابن حبّان في "صحیحه" كا في "الاحسان" (۰)۱۷۷۲ 





وابن جریر ی ''تفسرہ'' (۲۳۵/۳۰) وغيرهم. من حديث أي سعيد الخدري» والحديث حکم عليه 
الألبانى بالضعف فی "سلسلة الأحاديث الضعيفة والوضوعة" (/۲۳۰). 





شرح مقد من «النرهس» 


لي ما ۰۷:6 و دیث: «من صلي علي في کتاب لم تزل الملائكة تستغفر له؛ 
ما دام اسمي في ذلك الکتاب». 

وهي لإنشاء الدعاء بطلب الرحمة مع التعظیم وان كانت في صورة اطخ 
وجعلها خيرًا معني قياسًا على جملة الحمدلة خطا؛ لأن الاخبار بثبوت الحمد یستلزم 
حمدًا -ى| مرح والإخبار بثبوت الدعاء لا يستلزم الدعای بخلاف قول بعضھم: إنها 
خبریق والمقصود: الثناء"» فإنه صحیح؛ لكنه بعيد. 

ولا شك أن المطلوب أمر زائد على ما حصل له في كل وقت. فان نِعَمَهُ تعالى لا 
نهاية هاء ففيه حذف. أو استعمال المطلق في المقيد» بقرينة أن طلب ا حاصل غير معقول؛ 
کذا قاله أستاذنا“» وفيه بحث؛ فانه يجب أن يعتقد أن الله -تعالى - آتی 
نبيه تاه حين أوقف حقيقته المحمدية بین يديه كل كمال بشري معجلا. 

ومن هنا تكلف بعضهم فقال: إن الآية أمر لاکت‌ال الطالب. وتعظيم المطلوب. 
وم یقصد معناه. 


.۵ ٩ الأحزاب:‎ )۱( 

(۲) آخرجه الطبراني في "الأوسط" (۲۳۲/۲) من حدیث أي هريرة» وقد روي موقوفا؛ قال ابن 
القيم في "جلاء الأفهام" :)۵۷٩(‏ " وهو -أي روايته موقوفًا- أشبه اه. 

والحديث أورده ابن الجوزي في "الوضوعات" (۰)۱۲۸/۱ إلا أن السيوطي رجح في "تدريب 
الراوي" (204/1) أن الحديث وان كان ضعيقًا إلا أنه لا يصل إلى حد الحكم عليه بالوضع. 

(۳) في (ج): الثناء معنی. 

(4) فى حاشية (آ): قوله: "أستاذنا" هو: الشيخ سام السنهوري. 


فضاء الوطر من نزهي الخ 





وادعي بعضهم أن الأمر نی الآية تعبدي وهذا عندي وجیه جذا. 

تنبیه: الصلاة من الله: رحمة مقرونة بتعظیم. ومن اللائکة: استخفار» ومن غيرهما: 
تضرع ودعاء؛ كما هو الشائعء واختار في "الغني "" أن الصلاة معناها: العطف مطلقاء 
ويحمل" من کل شيء على ما یناسبه ویلیق به» ووجهه في "الباب اشامس " بما یعلم 
ميك . 

ولا شك أن "على" مع "الصلاة" جردها العرف عن معنى الضرة وان كانت مع 
دعاء هماء للفرق بین (صل علیه) » و(دعا علیه) عرفا. ۱ 

والسید في الأصل: ا تو" للسواده أي: الجماعة الكثيرة» وینسب ذلك فیقال؛ 
سيد القوم» ولا يقال: سید الثوب. ولا سيد الفرسء ويقال: ساد عبيد القوم يسودهم. 

ولا کان من شرط التولي للجماعة الكثيرة أن يكون مهذب النفس» قيل لكل من 
كان فاضلا في نفسه: سيد. 

قال النووي في "الأذكار": "ویطلق على الذي يفوق قومه ويرتفع قدره عليهم» 
وعلى الحليم الذي لا يستفزه غضبه» وعلى الكريم وعلى المالك". انتهي. 


(۱) قوله: الأمر في. ليس في (ب) و(د). 
(۲) يريد "مغني اللبيب عن كتاب الأعاريب" لابن هشام الأنصاري» وكلامه في (صہ۷۹۱). 
(۳) في (ج) يحيل. 

." يشير المصنف بهذا إلى موضع كلام ابن هشام في "المغني‎ )٤( 

)٥(‏ في (ج): هو التول. 

.)۱۰۹٤( تحت حدیث رقم‎ )۳٣۲/١( )٦( 





شرح معد من «النزهس» 


قال أستاذنا: "واطلاق السید على نبينا 17 


لژ يوافق ما ثبت في الحديث الصحيح 

أنه مالعل قال: «آنا سید ولد آدم؛ ولا فخر» ولكن هذا في مقام الإخبار عن 

نفسه بمرتبته؛ لیعتقد أنه كذلك» وأما ذکرنا یاه وتعلیمهم الصلاة عليه فیمن سألوه 

عن كيفيتهاء فلم يذكر لفظ: (السید) بل قال: «قولوا: اللهم صلي على 
محمد. ۲.۰ إلخ. 

وقد تردد نظر الشیخ عز الدین" في أن الافضل ذکر السید؛ مراعاة للأدب. أو 








(۱) أخرجه بهذا اللفظ ابن ماجه (4۳۰۸) وابن أبي شيبة في "الصنف" (۰)4۷9/۷ والطبراني في 
"الأوسط" (۰)۳۱۷/۱۱ وغيرهم» من حدیث أبي سعيد الخدري. والحديث قال فيه الألبانی: 
صحیح. "السلسلة الصحيحة" )۱٥۷۱(‏ و"صحيح سنن ابن ماجه". 

(۲) في (د): وما ذکرناه إياه. 

(۳) الحدیث بتعامه: عن آي مسعود عقبة بن عمرو: آقبل رجل حتی جلس بين يدي رسول الله تلع 
ونحن عنده فقال: يا رسول اللہ آما السلام عليك فقد عرفناه» فکیف نصلي عليك إذا نحن صلینا في 
صلاتنا -صل الله عليك -؟ 

قال: فصمت رسول ال حتی آحیبنا أن الرجل لم یسأله» فقال: «إذا آنتم صلیتم علي فقولوا: 
اللهم صلّ على محمد...). 

أخرجه أبو داود من عدة طرق (۰)۹۸۱-۹۷ والدارقطني (۱۳۰) والبيهقي (٢/٤٥۱ء‏ ۳۷۸) 
وا حدیث صححه الألباني في "صحيح سنن أبي داود". 

(6) هو: عبد العزيز بن عبد السلام بن أبي القاسم الحسن بن محمد بن مهذب السلمي النوفی» 


الدمشقي» عز الدين» الفقيه الشافعي» (ت ٠57ه).‏ 


عدم ذکره؛ رعاية للوارد"» نقله عنه جال الدين الأسنوي؛ حيث قال: "وني حفظي: 


أن الشیخ عز الدین بناه على أن الأفضل سلوك الادب. آم امتشال الأمر؛ فعلى الأول 


یستحب دون الثاني . انتهى. 


قضاء الوطر من ترهن اللظر 





وأفتى ابن تیمیة" بترك زيادة (سیدنا) قبل حمد» وآطال بعض الشافعية والحنفية 
ی رده وتزییفه. انتھی. 

قلت: ظاهره أن تردد العز وغيره في الصلاة وخارجها. 

وفي "شرح مسلم" لاد" ما يستعمل من لفظ: (المولي والسید) -يعني: في 
الصلاة على النبي تلظ-: حسن؛ وإن ل یرد والمستند قوله: «آنا سيد ولد آدم»". 

وقد طلب ابن عبد السلام تأديب من قال: لا یقومٰا في الصلاة» وان قاضا بطلت 


= "طبقات الشافعية" (۸۵/۱))ء "رفع الإصر" (۱۰۲/۱). 

(۱) قال العلامة الألباني تَللامْدَ: ''إن لا أعقل أن يكون الادب خير من الامتثال؛ لأن معنى ذلك أن 
الامتثال ليس فيه من الأدب ما يليق به :4ظ 
(۲) هو: عبد الرحيم بن حسن بن علي بن عمر بن علي القرشي» المصريء جال الدين ابو محمد 
الاسنوي الشافعي. (ت ۷۷۲ه). "الدرر الکامنة" (۰)۳۹6/۲ و"البدر الطالم " (۳۰۲/۱). 





»ولا نی ما فیه. اه. "أصل صفة الصلاة" (466/۳). 


(۳) هو: شيخ الاسلام أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام ابن تيمية الحراني» آبو العباس. 
تقي الدين» (ت ۷۲۸ه). "البداية والنهاية" (۰)۱۲۱-۱۱۷/۱6 "فوات الوفيات" (۷/۱- 
*(. 

.)۲۹۱/۲( )٤( 

)٥(‏ تقدم تخريجه. 


شرح مقدمخ داٹنزھت> لا 
فيغيب”؟ حتى یشفع"" فيه وكأنه رأى أن تغييبه تلك الدة عقوبة له. 

وذكر ابر" عن بعضهم: أنه نکر أن يقوها -يعني لفظة: (السید) - أحد ثم 
قال: وهذا -إن صح عنه- غاية الجهلء واختار العلامة جد الدین"" صاحب 
"القاموس"؛ كا نقله عنه صاحب "القول البديع" وغيره ترك ذلك في الصلاة؛ اتباعا 
للفظ ا حدیث: والإتيان به في غير الصلاة» ونحوه عن ابن مفلح الحنبلي". 

وذکر في "القول البدیع "" عن الشيخ عز الدين بن عبد السلام: "أن الإتيان بها في 
الصلاة ينبني على الخلاف: هل الأولى امتثال الأمر؟ أو سلوك الأدب؟ ". انتهى. 

قال الحطاب:"والذي يظهر لى وأفعله في الصلاة وغيرها الإتيان بلفظ السيد. 


(۱) نی (د) و(ب): فتغيب. 


(۲) في (د) و(ب): شفع. 
(۲) هو: محمد بن أحمد البلويء أبو القاسم الب الغربي المالكي» (ت ۸46ه). "الضوء 
اللامع" (۳۲۰۰/۵). 


)٤(‏ هو محمد بن يعقوب بن محمد بن إبراهيم بن عمر الفيروزآبادي الشيرازي اللغوي الشافعي» 
(ت ۸۱۷ه). "الضوء اللامع " (۲۹/۵). 

)0( "القول البدیع في الصلاة على الحبيب الشفيع" للسخاوي (صه ۲۲). 

)۲ هو : ابراهیم بن محمد بن مفلح بن محمد بن مفرج؛ تقي الدين المقدسي» الدمشقي»› الصالحي؛ 
قاضی الحنابلة بالشام» (ت ۸۰۳ھ). "الضوء اللامع" (١/٦۱۰)ء‏ "شذرات الذهب" (۲۲/۷). 
)۷( "القول البديع" (ص٢٢۲).‏ 

)۸( ف (ج): الخطابي» وهو خطأ. 


فضاء الوطر من نزهم النظ 





والله أعلم"”. انتهی. 

فان قلت: فا الجواب عن حديث: الا تسيدوني في الصلاة»؟ 

قلت: إنه حديث باطل» لا أصل له كا قاله صاحب "المقاصد الحسنة" فيها". 

ومحمد اة بدل من سيدناء لا يقال: جَعْلُهِ بدلا يقتضي أن يكون إثبات السيادة 
له يي غير مقصود أصلاء مع أنه ليس كذلك! 

لأنا نقول: المراد بكون الّبّدل منه في حكم الطرح: أنه غير مقصود بالذات» بل 
ذکر توطئةً للبدل وتمهيدًا له وهو هنا كذلك؛ إذ المقصود بالذات: الصلاة على 

ويجوز أن يكون عطف بیان جيء به للمدح» نظرًا إلى أن" إثبات السيادة له نیٹ 
بالصراحة مقصود“ وهو عَلمٌ منقول من اسم مفعول الضعف"» ومعناه في الأصل: 









= والحطاب: هو محمد بن محمد بن عبد الرحمن الرعيني أبو عبد الله» العروف با خطاب: فقيه 
مالكي من علماء المتصوفين. (ت ٤‏ ۹۵ه). "الأعلام" (08/10). 

(۱) "مواهب الجليل" (۷۰/۱) 

(۲) "القاصد الحسنة" للسخاوی (۰)۱۳۹/۲ وقال العجلونی في "کشف الخفاء" (۳۹۵/۲): وآما 
النقل عن سید الوری: الا تسودونی في الصلاة»؛ فکذب مولد مفتری والعوام مع ایرادهم له 
یلحنون فيه - آیضا- فیقولون: "لا تسیدونی" بالیاء وإنما اللفظ بالواو. 

(۳) قوله: "أن" ليس في (ب). 

(٤)‏ في (ج): مقصد. 


)0( آي: حد, 





من کثرت محامده(» وهو آبلغ من حمود اسم مفعول الثلاثي؛ لان زيادة البناء تدل 
على زيادة المعنى بالنظر للفعلین» وان تساوی عدد حروف الا سمین." 

هم الله -تعالى -جده عبد الطلب تسمیته بذلك؛ لیطابق اسمه صفته؛ لأنه حمود 
في السماء والارض" ولرجائه ذلك. فقد قيل له لا سیاه بذلك في سابع ولادته لوت 
أبيه قبله على الصحیح-: لم عدلت عن آس)ء آبائك؟ فقال: لیکون محمودًا في السماء 
والأرض" فکان کذلك. 

ولتعبیر بعض ملوك جر له رژیا رآها بمولود يحمده آهل الساء والأرض"؛ کا 
هو مبسوط في السیر والخبر. 
وت أجل من مد وأفضل من جمد وهو أحمد احامدین» وأحمد الحمودین 
ومعه لوا امد وبيس الله مقا يوم القبمہ مده فيه الأولون والآخرونء وی 
عليه بمحامد لم يفتح بها على حد قبله وأمته الحےّادون؛ يحمدون الله على السراء 
والضراء وصلاته وصلاة أمته مفتتحة بالحمد وكذلك خطبه وخطبهم» 


شرح مفد مي «الثرهم» 





۱ فى (ر 06 ۽ سيادته ومحامله. 


(۱) و 

(۲) نی الاصل: الثاني. خطأ. والفعل الثلاثي ا مراد هو: خد. 

(۳) في (ج): ا حروف للاسمین. 

(6) انظر: "السيرة النبویة" لابن کشر (۲۱۰/۱). 

(5) انظر: "السبرة النبویة" لابن كثير (۲۱۰/۱)ء و" سبیل ا ٰدی والرشاد" (۳۲۰۰/۱). 
)٦(‏ في الاصل: مللوك. 

(۷) انظر: "السمرة النبوية" لابن کثبر (۱ /۰۲۰۲۰۱ ۳۰۹). 


فضاء الوطر من نزهي اللظر 





ومصاحفهم؛ وكتبهم» وهو سيد آهل الحمد في الدنیا والآخرة. 

فائدتان(: 

الأولى: الصلاة والسلام عليه ی في غير الصلاة فرضان مرة في العمر ول 
یعینوا لذلك وقتا معلومّاء وقد اختلفوا نی وجوہا في التشهد للصلاةء والشهور من 
مذهب مالك عدم الوجوب خلاقًا للشافعیة. 

الثانية": قال في "الشفاء ۳" من مواطن طلب الصلاة والسلام التي مضی علیها 
عمل الأمة» ولم ینکرها آحد؛ الصلاة عليه في الرسائل وما یکتب بعد البسملت ولم يكن 
هذا في الصدر الأول» وأحدث عند ولاية بني هاشم. فمضی به عمل الناس في آقطار 
الأرض. 

ومنهم من ختم بها الكتاب - أيضًا- رجاء قبول ما بینھماء ويستأنس لذلك بما 
روي عن ابن عباس فط أنه قال: (إذا دعا أحدكم فلیصل على النبي جز فان 
الصلاة عليه مقبولة» والله -تعالى-أكرم من أن يقبل بعض دعائك ويرد بعصا نقله 


)١(‏ في (ج): تتمة. 

(۲) انظر: "بداية المجتهد" ,)٠١7/1١(‏ سل في شرح تمر شال '(١1/١5”)ء»"روضة‏ 
الطالبين" (۱۸۸/۱). 

.)۱۷/۲( "الشفاء"‎ )٤( 

)٥(‏ لم آعثر عليه مسنذا» وأورده ابن عبدربه في "العقد الفرید" (۱۵۳/۳) دون سند وقد آوقفني 


عليه آخونا الفاضل آبو النذر الصري. 





شرح معد من «النرهن» 


الشمس التاتي"في باب الحج في "شر حه الكبير للمختصر ۱۳ 

قلت: والظاهر جريانه في سائر أعمال البر والقرب. 

ويتعلق بالصلاة والسلام مباحث نفيسة؛ أفصحنا عنها في "شرح الجوهرة". 

قوله: «الذي أرسله إلى الناس»: نعت لمحمد تز أي: الذي بعثه الله ۔تعا ی۔ 
على رأس أربعين سنة من ولادته لجميع الناس بالأحكام التكليفية نیا ورسولا. 

وجزم شيخ الإسلام الأنصاري" في "سورة يوسف" من "فتح الرهن"0؛ بأن 
الرسالة إنما تكون بعد الأربعینء وقال غیره: غالبً. 

والرسول لغة: الُرْسَل. 

ومن العرب من يثنيه ويجمعه. ومنه #إرسولا رب 9۰046 وقد جات رسلا 


(۱) هو: محمد بن إبراهيم بن خليل التتائي» شمي الدين المالكي القاضي» (ت ١٤۹ه).‏ "الكواكب 
السائرة" (۲۰/۲). 

() المسمى ب "فتح الجليل في حل جواهر درر ألفاظ الشيخ خلیل " وهو شرح كبير على شرح 
ختصر له سیاه: "الجواهر والدرر على ختصر الشیخ خليل". "هدية العارفین " (۷۳/۲). 

(۳) هو: زین الدین آبو يحيى زکریا بن محمد بن أحمد بن زكريا الانصاري الخزرجي» السنيکي؛ 
القاهري» الآزهري الشافعي (ت ۰۱ ۲٩ه).‏ 

"الضوء اللامع" (۰)۲۳/۳ "الکواکب الساثرة" (۱۹/۱). 

۰)۲۲۲/۲( اسمه بت امه: "فتح الرهن بكشف مایلتبس من القرآن" "کشف الظنون"‎ )٤( 
.)۳۰۸/۱( و "هدية العارفین"‎ 


(۵) طه: ۷ . 


رهم 4. 
ومنهم من يو حده مطلقاء ومنه. نا رسو رب المتلی» 1 )4)۳ ۳ وزحدہ؛ لان ی 
۰ ۴ 1 ۳ 4 ۱ 
الا بلغا" آبا عمرو رسولا بانی عن فتا حتکم" غن ی () 
أي: رسالة ولان "فعولا" یستوی فيه الذکر والفرد وفروعه(. 
و شرعا: إنسان آوحي إليه بشرع وأمر بتبلیخه. 
والنبي: إنسان آوحي إليه بشرع» وان م يؤمر بتبليغه. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





. 1٩ هود:‎ )۱( 

.١5 الشعراء:‎ )۲( 

)۳( 5 (ب) و(ح): أبلغا. 

)٤(‏ في (د): فتاتكم. 

)٥(‏ البيت من كلام مرثد بن حمران الأسعر الجعفي» وقد آنشده في "لسان العرب" تحت مادة 
(رسل)ء مستشهدًا به لما استشهد له الصنف. لکن بلفظ: ألا آبلغ...» وفتحاتكم بمعنى: خکمکم. 
)٦(‏ انظر: "المخصص" (۰)۲۲۳/4 باب ما يكون واحذا يقع على الواحد والجميع والمذكر والونث 
بلفظ واحد. و(٤‏ /۱۷۳) باب فعول» و"الصحام" مادة (رسل). 

(۷) وهو قول جم غفير من أهل العلی وانظر أقوال آهل العلم في المسألة في: "تفسير القرطبي" 
(؟05/1)» و"تفسير ابن عطية" (۰)۳۱۷/۱۰ و"تفسير البغوي" »)١77/5(‏ و"نظم الدرر" 


للبقاعي (۰/۱۳ ۷ و لوامم الأنوار البهية" (4۹/۱٦)ء‏ و تفسیر الالسوسی" (۱۱۷/۷) 


سح 


والالف واللام في (الناس) للعموم أي: جميع البشر والقرينة حال بعده على 


أحد الأوجه الاتبة. 

واقتصاره" على الناس مع كونه مفهوم لقب لیس" للتخصيص؛ بل للاهتام 
بأشرف المرسل هو إليهم"» مع الاتفاق في ال جنسیة أو َل“ من النّس*» وهو 
اترک فی اک وا فا اف فی عدوم بي بعثته 2 إلى جميع الإنس والجن"؛ لقوله 
تعالی: کون لِلعدلییف تَا )04 وقوله پل : «بعنت إلى الأحمر والأسود»" 
وقيل: الجن رالاس وقيل: العرب والعجم؟. 





شرح مقدمن «النزهی» 





= و"النبوات" (ص۲۵۵). و"مجموع الفتاوی" (۲۹۰/۱۰). 

(۱) نی (د): اقتصار. 

() قوله: "لیس" ليس في (ج). 

(۲) في (ب): إليه. 

)٤(‏ في (ج): مه 

)٥(‏ انظر: "تاج العروس " مادة (أنس). 

)٦(‏ نقل الاجماع الزركشي ني "البحر الحیط " (4۹۰/۱) وغیره. 

(۷) الفرقان؛ ۱. 

(۸) آخرجه أحمد نی "السند" (٥/٤٢۱ء ۱٤۸‏ ٦١٦۱)ء‏ وابن أبي شيبة في "الصنف" (۳۰۳/۰ 
4 ۰ والطبراني في "الاوسط " (۰)۲۹۷/۷ والدارمي في "سننه" (۰)۲۲/۲ وصححه العلامة 
الألباني في "الارواء" (۰)۳۱۷/۱. 

)٩(‏ انظر خلاف أهل العلم في الراد بالعالین في کتب التفسیر عند الاية الأولى من سورة الفرقان. 


فضاء الوطر من تزه النظر 





واختلف في بعثته إلى الملائكة» والاکثر على عدم بعثته الیهم؛ كما صرح بذلك 
ا حلیمي" والبيهقي" في الباب الرابع من "شعب الاییان "۳ بل حكى الإمام 
الرازي”» والبرهان النسفي" الإجماع على أنه لم يرسل إليهم. 

وما حكاه الزرکشی( و سعه عليه العراقي" وغيره عن ال مام الرازي من أنه 


)۱( في "النهاج" له (1 47/7 .)١‏ ۱ 

والحليمي هو: أبو عبد الله ا حسین بن الحسن بن محمد بن حلیم» البخاري؛ الشافعي؛ (ت 4۱۳ ه). 
"سير أعلام النبلاء" (۰)۲۳۱/۱۷ "تذكرة الحفاظ" (۱۰۳۰/۳). 

(۲) هو الحافظ آبو بكر أحمد بن الحسين البيهقي. (ت 0۸ ه). 

"المنتظم" (۸/٢٢۲)ء‏ "وفیات الاعیان" .)۷٦-۷٥/۱(‏ 

(۳) "شعب الایران" (۱۹۰/۱) ط. دار الکتب العلمية. 

(4) فی "تفسيره" ٤(‏ ۰45/۲ وحکاه عنه الحافظ في "الاصابة" (۷/۱) عن "أسرار التنزیل" له. 
)٥(‏ في "تفسیره"» كما في "فتح الفیث" (۱۵/4). 

والنسفي: هوا لمفسرء الأصول» محمد بن محمد البرهان النسفي» (ت ۱۸۷ ه). "شذرات الذهب" 
(۳۸۷۸/۰)ء و"الأعلام" (۷/ .)۲٦۰‏ 

)٦(‏ هو: محمد بن بهادر بن عبد الله بدر الدين» آبو عبد الله الصري الزرکشی الشافعي» (ت؛۷۹ھ). 
"طبقات الشافعية" لابن قاضي شهبة (۰/۲۲۷/۳ "إنباء الغمر" (۱6۱-۱۳۸/۳). 

(۷) هو: آبو الفضل عبد الرحيم بن الحسين بن عبد الرحمن بن أبي بكر بن إبراهيم الرازناني الأصل» 
المهراني» العراقي المصري» الكردي» الشافعي» زين الدين. "الضوء اللامع" (٤/۱۷۱))ء‏ "إنباء 
الغمر" (۱۷۰/۵). 





حکی الا جماع على بعثته البهم؛ غير معروف عن الرَازي» والعروف عنه ما قدمناه. 

والقول ببعشته إليهم نما حکاه السبكي" عن بعضهم. 

قال الکال ابن أبي شریف فی "حاشية شرح جمع الجوامع"*: "قال السبكي: قال 
الفسرون كلهم في قوله تعال: نییبت ترا )4 ": المراد بهم: الجن والانس: 
وقال بعضهم: واللائکة"٩.‏ 

ویتعلق بالمسألة آبحاث نفيسة آودعناها في "شرح جوهرة التوحید". 

قوله: «کافة»: قال ابن برهان©:"إن كافة لا تستعمل الا حالاء والظاهر أنه حال 
من الناس» ويجوز على بعد جعله حالا من حمد. 

والتاء فيه للمبالغة لا للتأنيث على ما جوزه الزجاج"©. 


شرح مقد مي «التزهم» 


(۱) هو: عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي بن على بن تمام السبكي» آبو نص تاج الدين الشافعي» 
(ت ۷۷۱ھ). "الدرر الكامنة" (4۱-۳۹/۳) و"البدر الطالع" (4۱۱-۱۰/۱). 

(۲) المسمى ب: "الدرر اللوامع 

.١ الفرقان:‎ )۳( 

)٤(‏ وقد نصر السيوطي هذا القول في كتابه "الحبائك في آخبار الملائك" (ص١ ١‏ ؟). 

(5) هو: أحمد بن علي بن محمد الوكيل» أبو الفتح» المعروف بابن برهان, الفقيه الشافعي الأصولي. 
(ت ۵۲۰ه). "وفیات الأعيان" (۹۹/۱) و"طبقات الشافعية" لابن قاضی شهبة (۳۰۱۷/۱- 
۹-. ۱ 

)٦(‏ هو: إبراهيم بن السري بن سهل» آبو إسحاق الزجاج» من أئمة اللغة. (ت ۳۱۱ھ). "إنباء 
الرواة" )۱٥/١۱(‏ و"تاريخ بغداد" (/۸۹). 


ورده ابن مالك" بأن إلحاق” التاء للمبالغة مقصور على الساع» ولا يتأتى غالبًا 
إلا في أبنية المبالغة؛ کعلامت وكافة بخلاف ذلك وحمله على راوية حمل على شاذ". 

وأبعد منه جواز كونه مفعولا مطلقًا معمولا لأرسلء على ما جوزه ال ز خشر ی" 
حيث قال في قوله تعالى: # وما رسک الا كافَة ناس گ4": "إلا رسالة كافة"0. 

ويرده ما نقلناه عن ابن برهان -آنقًا -» وأن الصفة لا تنوب عن الموصوف إلا إذا 
كان ذكرها معه معتاداء على أن بعضهم نازع ابن برهان فیم| ذهب الیه". 


قضاء الوطر من نزهہَ النظر 





(۱) هو: محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالك الطائي الجياني» الأندلسي. النحوي المالكي» (ت 
6م ). "الوانی بالوفيات" (۰)۳۹۹/۳ "غاية النهاية" »)١180/5(‏ و بغية الوعاة" (ص07). 

(۲) في (ج): رده ابن مالك بإلحاق. 

(۴) نی (ب) و(ج) و(د): حمل على شأنه. 

)٤(‏ هو: محمود بن عمر بن محمد بن أحمد اخوارزمي الحنفي» المعتزلي» ناصر الدين الشافعي. 
(ت ۱۸۵ ه). "العبر" »)٠١7/5(‏ و"لسان الیزان" (5/5). 


۰۲۸ سبأ:‎ )٥( 
"الكشاف" (۰)۳۷۸/۰ ولفظه: "لا كانه لئاس 4: إلا إرسالة عامة هم حيطة بهم. لأنها‎ )٦( 
إذا شمتلهم فقد كفتهم أن يخرج منها أحد منهم".‎ 


(۷) قال البيضاوي في "تفسيره" (۲۰/۷) مامش "حاشية الشهاب": "قوله تعالى: 9 وم 
سس الا كانه ناس که [سبا:۷۸] لا يجوز جعلها -أي کافة۔ حالّا من الناس على الختار؛ لأن 
تقدم حال المجرور عليه» كتقدم المجرور على الجار". ١‏ 

قال أبو حيان نی "البحر المحيط" (۲۸۱/۷): "هذا مذهب الجمهور. وذهب آبو على» وابن كيسان» 


وابن مالك ال جوازه» وهو الصحيح ". 





شرح مقد مین «التزهم» 


قوله: «بشیرا ونذيرًا»» أي: تام الوصفين. 

والبشير مشتق من البشارة", وهو الخير السار آولا وأصلها الفرح الذي یظهر 
آثره في الوجه» سميت بذلك لن بَشّرَة الإنسان تحسن عندها. 

والبّشرة: ظاهر ا لحسد والأدّمّة: باطنه. 

ٹم البشارة حيث أطلقت فهي للخیں وان قیدت جاز استعمالها في الشر نحو" 
قوله تعال: هبرض یداب آیے (04)3. 

والنذير مشتق من النذارة بكسر النون وھی: التحذير بعواقب الأموره 

ثم البشارة خاصة بالطائع» والنذارة بالعاصی. 

ولا مخرج عنه قول بعضهم: بشيرًا بالثواب» ونذیزا بالعقاب؛ ولا قول البعض 
الآخر: بشما بالجنة ونذيرًا بالنار. 

وني القرآن: ومیل امرس لا مر ومنذرین ۰0 فحمله المفسرون على 
أن الراد: مبشرین للمؤمنين» ومنذرین للکافرین"" 


(۱) فیها لختان: البشارة» والبشارة بکسر الباء وضمها. 

(۲) انظر: "الصحاح ") و "تاج العروس " مادة: (بشر). 

)٣(‏ نحوء مكررة نی (د). 

(4) آل عمران: ۲۱. 

)۵( انظر: "القاموس" "لسان العرب" "تاج العروس " مادة: (نذر). 

(5) الانعام:۸]. 

(۷) انظر: "تفسير الطبری" (۰)۱۹۳/۵ وابن كثير (۰)۱۸۲/۲ والالوسي (۱۵/۷). 





وانظر هل یمکن أن یقال: البشارة للفريقين» آما الومن فظاهر و آما الکافر 
فبتقدير: إن يؤمنوا. 

وأما جريان النذارة فيه) فأمر مکشوف. 

فان قلت: ما هذا ا حصر؟ مع أن أحوال النبوة والرسالة لا تنحصر فیها؟! 

قلت: أجاب المفسرون بأنه حصر إضافي» أي: لا لتقترح" علیهم وتطلب" منهم 
الأموں ویتلهی" مهم( 

تنبيه: قال عمر اللخمی*: "المعتبر في البشارة الأول خاصة بخلاف النذارة؛ 


فإنها معتبرة في الجميع. 


فضاء الوطر من نرهی النظر 


(۱) في (د): نقترح. 
(0) في (د): نطلب 

(۲) نی (د): نتلهى. 

(4) قال القرطبي في "تفسيره" (/۳۹۲): "العنی: یا أرسلنا المرسلين هذاء لا ا يقترح عليهم من 
الآيات» وإنما يأتون من الآيات با تظهر معه براهينهم وصدقهم". 

وقال الألوسي في "تفسيره" :)١55/1(‏ "...وم نرسلهم ليقترح عليهم» ويسخر بهم". 

وقال نی "البحر المحيط" (/۱۳۲): "... لا لان تقترح عليهم الآيات بعد وضوح ما جاؤوا به 
وتبیین صحته . 

.)( قال الولف: "هو العروف بالفاکهانی ؛ انتهی من حاشية النسخة‎ )٥( 

قلت: هو عمر بن على بن سالم بن صدقة اللَّخْمْي الاسكندري: تاج الدين الفاكهاني» (ت ۷۳۱ه). 
"الدرر الکامنة" (۱۷۸/۳). 





قال الفقهاء: لو قال: من بشرني من عبيدي فهو حر» فیشره واحد بعد واحد مم 
یعتق غير الأول" ولو وقع مثل ذلك فیمن آنذرني عتق جمیعهم» قال: وانظر إذا بشره 
جماعة دفعة واحدة هل يعتقون جميعًا أم لا؟ والظاهر عتقهم؛ لأن هم حصلت 
البشارة". 

(والفرق بين البشارة والنذارة في هذا العنی؛ أن المقصود بالبشارة) حصل 
بالأول بخلاف النذارة» فان ا خوف يزيد بتزاید النذرین. 

قوله: «وعلی آله» وني نسخة «وعلی آل محمد» باقامة الظاهر مقام الضمیر"؛ 

آعاد كلمة "على" رد على الشيعة القائلین أن جمع الال مع النبي في الصلاة بكلمة 
"على" لا يجوز وأنه يجب ترك الفصل بينه وبين آله» وينقلون في ذلك حدیثا هو: «لا 
تفصلوا بيني وین آلي بعلی)ء وهو موضوع باطل مختلق ". 

وآل الرجل: أهله وعياله» ويطلق على الأتباع -آیضا- قاله في "الصحاح ٩"‏ قال 


شرح معد مي «التزهم» 


(۱) قال في ''تحفة الفقهاء" (۳۳۸/۲): "ولو حلف من بشرني من عبيدي بقدوم فلان فهو حر 
فبشره جماعة من عبیده فان کانوا معا عتقوا. ۱ 

وان سبقهم واحد منه ثم الباقون؛ یعتق السابق ". 

(۲) ما بین القوسین سقط من (ج). 

(۳) في (ج): الضمر. 

.)1۹۷( انظر: ''اللؤلؤ الرصوع" رقم‎ )٤( 

(۵) مادة: (أول). 


قضاء الوطر من نزهی النظر 





الشمنی": "ولا يضاف إلا لمن له شرف من العقلاء الذکور؛ فلا یقال: آل الإسكاف. 
ولا آل مکت ولا آل فاطمة"(. 
وعن الا خفش" آنهم قالوا: "آل البصرق وال المديئة". 
والصحیح جواز إضافته إلى الضمیر؛ كا استعمله "الصنف" على النسخة الاولی 
ومنع ذلك الكسائي" وأبو جعفر النتحاس. 
ویشهد للأول: قول عبد الطلب عند قصد آصحاب الفیل هدم البيت: 
لاه إن العبد یمنع رحله فامنع حلاك" 


(۱) نی (د): الخليل» والشمني هو: أحمد بن محمد بن محمد بن حسن بن علي بن یجیی التميمي 

قسطنطينية» توفي سنة (۸۷۲ھ). "الضوء اللامع" (۲۷۳/۱- ۲۷). 

(۲) انظر: "القاموس المحيط". مادة: (اال). 

)۳( هو: أبو الحسن سعيد بن مَسْعَدة المجاشعي النحوي العتزی أحذق أصحاب سیبویه (ت 

١؟ه).‏ "انباه الرواة" (1۳-۳۶/۲)) و "البلغة في تاريخ أئمة اللغة" (ص٦۸۷-۸).‏ 

)٤(‏ هو: على بن حمرة الأسديء آبو ا حسن: العروف بالکسائی النحوي الكوفي» أحد أئمة 

القراءات» (ت ۱۸۰ه). "إنباه الرواة" (۲۵۲/۲- ۲۷ "معجم الأدباء" .)5١7-151//1(‏ 

)٥(‏ هو: أحمد بن محمد المصريء آبو جعفر اللحاس» إمام العربية (ت ۳۳۸ھ). "نزهة الألباء" 

(ص۲۱۷)» و "سیر آعلام النبلاء'' (40۱/۱۵). 

)٦(‏ وقع في حاشية (د) بجانب هذا البیت عبارة: "قوله: لا هم: آصلها يا الله ثم إن البیت الشهور: 
لا هم إن المرء یمنع رحله فامنع رحالك 





شرح مفد من «النرهی» 
وانصر على آل الصلیب وعابدیه الیوم آلك" 
لایغلبه م لبي ومحالهم عدوا محالك”" 
إن كنت تاركهم وقبلتنا" فأمرمابدالك 


والمشهور آن أصل "آل": الأهلء قلبت الماء -كم في "القاموس"0- 


= والعنی على كلا الروايتين ظاهر".اه. 

قلت: قال السهیل في "الروض الأنف" (۱۲۱/۱) (۱۲۱/۱): بعد إيراد هذا البيت: "العرب 
تحذف الألف واللام من اللهم وتكتفي با بقی ۱۰۲ ه. 

والرواية التي آوردها "المصنف" ني "حلالك" هي التي آوردها السهيلى في "الروض الأنف" (۱/ 
۱ء قال: "والجلال: مركب من مراكب النساء وأيضًا: متاع البيت". 

اما رواية "رحالك "؛ فقد آوردها ابن كثير في "البداية والنهاية" (۱۷۳/۲). 

(۱) قال نی "الروض الانف" (۱۲۱/۱) بعد إيراد هذا البيت: "وفيه حجة على النحاس والزبيدي 
حيث زعماء ومن قال بقولهم أنه لا يقال: اللهم صل على محمد وعلى آله؛ لأن الضمر يرد العتل إلى 
أصله» وأصله آهل؛ فلا يقال: إلا وعلى أهله... 

وقوفیا خطأ من وجوه» وغير معروف في قياس ولا سیاع وما وجدنا قط مضمرًا يرد معتلا إلى 
أصله؛ إلا قوشم: أعطيتكموه. برد الواو» ولیس هو من هذا الباب". ا ه. 

(۲) في (ج)» والمطبوع من "حكاية الحيوان الکبری" (۸۹/۲): عدوًا [أبدًا] حالك. 

(۳) في (د) قتلتناء وما أثبته في (ب)ء و(ج)ء وهكذا ورد في "البداية والنهاية" (۰)۱۷۳/۲ وورد في 
"سبل ا حدی والرشاد" (ص۲۱۹) كعبتنا بدل قبلتنا. 

)٤(‏ قوله: "آل" ليس في (د). 

)٥(‏ مادة: (اال). 





قضاء الوطر من نزهت النظر 
هرق( ثم قلبت الهمزة لا 

وعلیه قيل: فلا شذوذ» وفیه نظر» ويشهد له تصغيره على "آهیل "؛ لأن التصغير 
يرد الأشياء إلى أصوها. 


وقيل: أصله "أول" قلبت الواو ألما لتحركهاء وانفتاح ما قبلهاء ويشهد له 
تصغيره على "أويل"» ولذا ذکره الجوهري في الالف والواو" وفي "القاموس"" أنه 
يصغر على أويل وأهيل. 

وعليه فلا شهادة له بواحد من القولين تعییتا. 

فان قلت: كيف يصغر وهو لأولي الحظرء وقد تقرر أن السےاء المعظمة لا 
تصغر؟ 

قلت: لا إشكال إما لأن ذلك في الأسماء المعظمة شرعًا لا لغة؛ كما في أهل» وإما 
لآن ا حظر متفاوت فيقبل التصغير. 

ومشهور الذهب" أن آله یتلود : أقاربه المؤمنون والمؤمنات من بني هاشم فقط”, 


(۱) فصارت أألّ. 

)٢(‏ وذلك لتوالي الهمزتين» فأبدلت الهمزة الثانية ألما. 

(۳) "الصحاح" مادة (أول). 

)٤(‏ مادة؛ (اال). 

)٥(‏ آي: الذهب الالکي. 

)٦(‏ انظر: "الشرح الكبير" (۱۹۰/۲) اج والإكليل" (۴ (۱۰۷/۳)ء وهو قول ا نابلة؛ كما في 
"الغني" (۲۲۱/۵). 





شرح مقد من «النزهی» 
وقیل: وبئی المطلب۶. 
وزعم الدمامینی" أنه الختار. 


وقال العارف باللّه -تعالی -سيدي احمل زروق(": "هو اذه" وهو مشهور 


مذهب الشافعی". 
قلت: قال بعضهم: وهذا ا خلاف إنما هوني الحل الذي يختص بمن ذکر؛ 
كالخمس» والزكاة. و الصدقة. 


وأما مقام الدعاء؛ فاللائق قول من قال: آله جميع أمة إجابته؛ كما عزي مالك" 


(۱) وعليه مشى خلیل بن إسحاق في "المختصر" في كتاب "الزكاة"» انظر: "مواهب الجليل" شرح 
ختصر الشيخ خليل" (۰)۷۳/۱ وهو مذهب الحنفية» انظر: "حاشية رد الحتار" ٤(‏ /۳۲۷) 
و"شرح معاني الآثار" (۲4۹/4). 

(۲) هو: عبد الله بن محمد بن عبد الله بن أبي بكر الدماميني؛ قاضي مالكيء قرشي خزومي» (ت 
۵ص "الاعلام" ( /۱۲۷). 

(۳) هو: أحمد بن أحمد بن عیسی الرنسی الفامي» آبو العباس؛ زورق فقيه» حدث. صوفي» (ت 
48 ). "الاعلام" (۹۱/۱). 

.)۲۲۰/۵( وكلامه في كتابه "شرح الوغليسية"؛ كا في "مواهب الجليل"‎ )٤( 

إلا أن الحطاب الرعيني صاحب "المواهب" علق على كلام الدماميني وزورق قائلا: "لكن الذي 
عليه مالك وأكثر أصحابه آنهم بنو هاشم فقط". 

.)4۷/۱( نص عليه في "الرسالة" (مسألة ۰۲۲۹ ۲۳۲)ء وانظر: "روضة الطالبين"‎ )٥( 

.)۲۳/۱( انظر: "رد المحتار"‎ )٦( 


قضاء الوطر من نزهة التظر 


وقال به الآزهری( و جاعة(. 





أو قول" من قال: هم أتقياء المؤمنين. 

قوله: (وصحبه»: قال سیبویه(: اسم جع لصاحب " وقال الاخفش: "جمع 
له" وبه جزم الجوهري". 

قال أستاذنا: وحاول بعضهم التوفيق بحمل کلام الاخفش على الدلالة على ما 
فوق الواحد» يعني: أن مراده بالجمع اللغوي» مع مراعاة قول بعض أهل اللغة آقل 
الجمع اثنان. 

قلت: وهو تكلف. 

تنبيه: لا يخفى أن الراد بالصاحب -هنا-: الصحابي؛ بياء النسية» وهو خصوص 
عرفا بأصحاب النبي ا وهو: من اجتمع مؤمتًا بمحمد يذ وان لم يرو عنه» ول يطل 


(۱) "تهذیب اللغة" للأزهري (۲۰۱/۵). 
والازهری هو: محمد بن أحمد بن الأزهر بن طلحةء أبو منصور الهروي» (ت (atv:‏ "سير أعلام 
النبلاء" (۰)۳۱۵/۱ "الوانی بالوفيات" (۱۷۱/۱). 

(۲) انظر في هذا القول "حاشية البجيرمي على الخطيب" (۱۳۲/۱). 

(9) في (د): أقول. 

(A: هو: عمرو بن عشان بن قنبر» آبو بشر الفارسي» إمام النحوء حجة العرب» (ت‎ )٤( 
.)۳۶۲/۲( "طبقات النحویین" (٦٦-۷)ء "إنباه الرواة"‎ 

(0) انظر: "تاج العروس " مادة: (صحب)» وزاد "اللسان": "مثل: راکب وركب". 

(5) في "الصحاح' '» مادة: (صحب). 





شرح معد من «النره» 


اجتماعه به.() 

قال النووي:"وسواء جالسه أم لاء هذا هو الأصح» وهو مذهب البخاري”, 
وسائر المحدثين» وجماعة من الفقهاء» وغيرهم» وذهب أكثر الا صولیین" إلى أنه تشترط 
مجالسته؛ وهذا مقتضى العرف. والآول مقتضى اللغة''“ وفيه خلاف آخر ربا يأتي 
التعرض له في مبحثه مع بقية شروطه وأحكامه في حله -إن شاء الله تعالى -. 

قوله: «وسلم تسليما کثیرّا»: هو بصيغة الاضی عطف على "صلی" بمعنى: طلب 
السلامة من التقاتص والافات أو التحية والتعظیم؛ وهذا أولى. 

تنببھات: 

الأول: شاع في كلام كثير من العلماء كراهة إفراد الصلاة عن السلام وعکسه 
ومن صرح بالكراهة النووي”. 

قال في "القول البديع": "وتوقف شيخنا -يعني: اين حجر - في إطلاق الكراهة 


(۱) انظر: "الإصابة" (۷/۱). 

(۲) هو: يحبى بن شرف بن مُرّي بن حسن النووي الدمشقي الشافعي» الإمام الفقیه الزامد (ت 
7 ه). "ترجمة النووي" للسخاوي "طبقات الشافعية" لابن قاضي شهبة (۹/۳). 

(۳) نص عليه في "صحيحه"(0/17) مع "الفتح" فقال: "باب فضائل أصحاب النبي ا ومن 
صحب النبي أو رآه من السلمین؛ فهو من أصحابه". 

.)۱۹۳/۱( وعلى رأسهم: آبو بكر الباقلاني. انظر: "الكفاية"‎ )٤( 

)٥(‏ "مقدمة صحیح مسلم" (۲۰۱-۲۰۰/۱). وقد نقله الصنف بتصرف. 

.)۱۱/۱( في "شرح صحيح مسلم" (۲۰۸/۱)ء و"الأزذكار"‎ (٦ 


قضاء الوطر من نزه النظر 





وقال: فيه نظر. 

نعم یکره أن تفرد الصلاة ولا سلام أصلاء آما لو صلى في وقت» وسلم في وقت 
آخر؛ فانه یکون متثلا ۳( انتهی. 

قال السخاوی": "ویتأید بم في خطبة "مسلم"" و التنبیه ۳" وغيرهما من 
مصنفات آئمة السنة من الاقتصار على الصلاة فقط " وقال قبله: "استدل بحدیث 
کعب وغیره" على أن افراد الصلاة عن التسلیم لا یکره وکذا العکس؛ لان تعلیم 
التسلیم تقدم قبل تعلیم الصلاة". انتهی. 

وقال فی الخاتمة من "قوله البديع "” مناسبات تقتضی أنه لا ينبغي |فراد الصلاة 
عن التسلیم. 


قال الحطاب:"ولم آقف لأحد من ا مالکیة في ذلك على کلام؛ إلا ما رآیته في آخر 


(۱) "القول البديع" (ص۱۵۷). 

(۲) الصدر السابق. 

(۳) "مقدمة مسلم" (۲۰۱۷/۱) مع "شرح النووي". 

)٤(‏ "التنبيه" للشيرازي (4۱/۱) مع شرح السيوطي. 

(0) هو حدیث: قلنا یا رسول الله: آمرتنا أن نصلي عليك» وآن نسلم عليك. فأما السلام؛ فقد 
عرفناه. فکیف نصلي عليك؟ قال: «قولوا: اللهم صلی على محمد...». 

وقد تقدم تخريجه. 

.)5١٠ 5-4٠ "القول البديع" (ص۲‎ )٦( 

(۷) "مواهب الیل" .)٥٥/١(‏ 





شرح معد مین «التزهم» 


نسخة من "المسائل الملقوطة"" أنه یکره ذلك ول يعزه» وقال الشيخ زروق في "شرح . 
الوغليسية": "کره جمهور المحدثين إفراد الصلاة عن التسليم وعكسه". 

قلت: قال الشمس التتائي: جمع -يعني: صاحب "المختصر"7- بين الصلاة 
والسلام؛ لأنه يكره إفراد أحدهما عن الآخر» ذكره بعضهم عن مجالس الوانُوغي© 
وغيره» قال: "وانظر؛ هل ذلك خاص بنبينا لاهلا أو عام فيه وفي سائر 
الأنبياء؟". انتهي. 

وکما يكره ال فراد» یکره الرمز للصلاة والسلام ب (صلعم) ونحوه» ويكره الحذف 
- أيضًا- الا لعذر؛ کضیق رق» أو ثقل حمل» کراحل في طلب التحصیل, ويأتي بذلك 

الشاني: قال في "الأذكار "0: "أجمعواعلى طلب الصلاة على نبینا محمد پمپ 
وكذلك أجمع من يعتد به على جوازها واستحبابها على سائر الأنبياء والملائكة 
استقلالا". 

وأما غير الانبیاء؛ فالجمهور أنه لا يصلى علیهم ابتدات فلا یقال: آبو بكر مك 








(۱) واسمه بتامه: "السائل اللقوطة من الکتب البسوطة" لابن فرحون المالكيء المتوفى سنة 


۱ (۷۷۹ھ). 
(۲) يعني: الخلیل بن اسحاق. 
(۳) لعله: يوسف بن إبراهيم الوانوغيء المغربي» الحنفي» (ت ۸۳۸ھ). "الضوء اللامع" (۱۰/ 
(Y۳‏ 


.)۱۱/۱( "الأذكار"‎ )٤( 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





واحتلف العلماء في هذا المنع» فقال بعض آصحابنا: هو حرام» وقال آکثرهم: 
مکروه كراهة تنزیه وذهب كثير منهم إلى أنه خلاف الأولى» ولیس مکروهاء 
والصحیح الذي عليه الاکثرون: أنه مکروه كراهة تنزیه؛ لانه شعار آهل البدع وقد 
نہینا عن شعارهم والکروه: هو ما ورد فيه نبي مقصود . 

قال آصحابنا: والعتمد في ذلك أن الصلاة صارت مخصوصة في لسان السلف 
بالانبیاء -صلوات الله وسلامه عليهم -» کم أن قولنا: كك (غصوص بالله 4# فک لا 
يقال محمد ١)8‏ وان كان عزيرًا جلیلا؛ لا يقال آبو بكر أو علي م4 وان كان معناه 

واتفقوا على جواز جعل غير الأنبياء تبعًا هم في الصلاة» فيقال: اللهم صلی على 
محمد. وعلى آل حمد» وآصحابه وأزواجه. وذریته وأتباعه؛ للأحاديث الصحيحة في 
ذلك. وقد أمرنا به في التشهد. وم يزل السلف عليه خارج الصلاة - أيضًا- . 

وأما السلام؛ فقال الشيخ آبو محمد الجويني" -من أصحابنا-: "هو في معنى 
الصلاة» فلا یستعمل في الغائب» فلا يفرد به غير الأنبياء» فلا يقال: عل لاد وسواء 
في هذا الأحياء والأموات. 

وأما الحاضر فيخاطب به» فيقال: سلام عليك. أو سلام عليكم» أو السلام 


(۱) ما بين القوسین ساقط من (ج). 
(۲) هو: عبد الله بن يوسف بن عبد الله بن يوسف الجويني» أبو حمدء والد إمام الحرمين. الفقيه 
الشافعى» (ت ۳۸ ه). "طبقات الشافعية" للسبكى ۰)٩۳-۷۳/۵۰(‏ و "شذرات الذهب" (۳/ 


(۱ 


عليك. أو علیکم" وهذا جمع عليه» وسيأي ایضاحه في آبوابه انشا" , انتهی 
بنصه سقناه بنصه مع وجود نصوص آئمتنا بمثل ما قاله؛ لزيادة محبتنا له والرغبة في 
برکته. 

الثالث: قال في "الاذکار ۳ -آیضا-: "فان قیل: إذا ذکر" لقمان ومريم» هل 
يصلى علیهیا؛ کالانبیاء آم یترضی کالصحابة والاولیاء آم یقال: 8338ذ؟ 

فالجواب: أن الجماهير من العلماء على آم ليسا نبيين» وقد شذ من قال: نبيان» ولا 
التفات إليه» ولا يعرج عليه» وقد آوضحت ذلك في كتاب "تهب ذیب الأسماء 
واللغات''“. 

فإذا عرف ذلك» فقد قال بعض العلاء كلامًا يفهم منه أنه يقال©: قال لقمان أو 
مریم صل الله على الأنبياء وعلیه أو" عليهم| وسلم. 

قال: لأنهها يرتفعان عن حال من يقال خإنعك. ما في القرآن العزيز" ما يرفعه|. 

والذي أراه أن هذا لا بأس به» وأن الأرجح أن يقال: رضي الله عنه أو عنها؛ لأن 





شرح مفقدمي «النزهي» 


(۱) في (ج): عليكم السلام. 

.)۱۱۹/۱( )۲( 

(۳) نی (ج): کان. 

.)۲۰۱/۳ ۰۸۳/۲۸ (¢) 

)٥(‏ في الطبوع: يقول. 

)٦(‏ قوله: "و" ليست في (ب) و(ج). 

(۷) قوله: "العزيز" لیس في المطبوع من "الأذكار". 


هذا مرتبة غير الأنبياء» ولم یثبت کوغهما نبیین. 

وقد نقل إمام ا حرمین إجماع العلماء على أن مریم ليست نبية» ذکره في "الارشاد"" 
ولو قال: 4 ء أو یلا فالظامر أنه لا بأس به والله أعلم". 

تنبيه: لم يؤكد الصلاة وأكد السلام تبعًا للآية الشريفة» وله في الآية حكمة ذكرناها 


فضاء الوطر من نرهب النظر 





في "شرح احوهرة . 

وعقب التسلیم ب" کنر" ول یفعل مثله مع الصلاة؛ لذکرها قبل ذکر المشارك 
له تالا فيهاء بخلاف السلام؛ لتآخره عن ذکر المشارك التعدد الناسب له 
طلب الکثرة من التسلیم بحسب کثرته» فلیتأمل! 

قوله: «آما بعد»: هو من الظروف الزمانیق وقد یستعمل للمکان؛ ویصح -هنا- 
الوجهان لکنه مبني على الضم؛ لقطعه عن الاضافة لفظًاء ونيتها معنی والعامل فيه" 
"آما" لنيابتها عن الفعلء والاصل: مها يكن من شیء بعد البسملت وا حمدلة 
والصلاة» والسلام على من ذکر؛ فان التصانيف...إلخ. 

قال السعد -رجه الله تعالى -: "ومه| -هنا- مبتدأء والاسمبة لازمة للمبتد 
ویکن شرط والفاء لازمة له غالبّ فحين تضمنت " آما" معني الابتداء والشرط 


(۱) "الارشاد" (ص )"7١‏ قال -أثناء الرد على منكر الکرامات-: "واستدل مثبتوا الكرامات ہما لا 
سبيل إلى درئه في مواقع السمع. ؛ فان اصحاب الكهف وما جرى فم من الأيات لا سبيل إلى جحده 
وما کانوا آنبیاء إجماعا. ۱ 

وکذلك خصّت مریم 22 بضروب من الایات..." إلى آخر کلامه. 

(۲) في (ج): فیها. 


لزمتها الفاء ولصوق الاسم إقامة للازم مقام اللزوم وإبقاءً لأثره في الجملة". انتهي. 

وانا قال: في الجملة؛ لآن حق الاسم الحلول محل "ما" النائبة عن "مهما"» وحق 
الفاء الحلول قبل الظرف العمول للشر ط. الذي هو یکن. ۱ 

لا یقال: لا لصوق للاسم فی قوله تعال: ‏ فاما نکن من مرن (هم) ۱4۵+ لگنا 
نقول: هو موجود تقدیرا؛ إذ الأصل: فأما ا متوف إن كان من القربین ک| نقل عن 
الشارح أنه آجاب بذلك» وقد فهم من کلامه أن الظرف معمول للشر ط. 

وذهب ابن الحاجب إلى أنه معمول للجزاء آي: مها يكن من شيء بعد ما 
تقدم"؛ فان التصانیف في اصطلاح أهل امحدیث قد کثرت. 

فأقيم ما في حيز الجزاء مقام الشرط؛ ليفيد مع الاختصار أنه ملزوم الحكم. كما أن 
الشرط ملزومه*" وألرّم الفاء في الجزاء دلالة على الشرط» وجوز إعمال ما بعدها فم| 
قبلها؛ ىا جوز تغيير الفاء عن صدر الجملة" في نحو: أما زيد؛ فمنطلق؛ للفرض 
السابق. 





شرح معد می «الترزهي» 


۰۸۸ الواقعة:‎ )١( 

(۲) انظر: "الكافية" لابن ا حاجب (5794/5)) مع شرح الرضي. 

وابن الحاجب هو: عثان بن عمر بن أبي بكر بن يونس الدوني» ثم المصريء الفقيه المالكي. 
(ت 141 ه). "وفيات الأعيان" (۸/۳ ٢-۰٥۲)ء‏ "طبقات القراء" لابن الجزري (۵۰۸/۱- 
۰۹)). 

(۲) في (د): ملزوم. 

(4) في (د): صدر الصلة. 


فضاء الوطر من نزهی النظر 





وعلیه مشی السعد في بعض الواضع. وإياه اعتمد الرضی" - رحمه الله تعالی -. 

واعلم أن "أما" هذه إما لتفصیل جمل ذهني على رأي» واما لجرد اللزوم خالية 
عن التفصیل بناء على أن جیٹھا آغلبي لا كلي على آخر وایاه اعتمد آستاذنا؛ وهو" 
ا حق؛ فلم بحتج لذکر آما معها. 

وفی "القاموس"*: "وآما للتأكيد کقولك: آما زید فذاهب. |ذا آردت أنه لا حالة 
ذاهب"۵. 

فان قلت: على رأي الشارح وابن ا حاجب ما حاصل العنی؟ 

قلت: حاصل العنی القصود لزوم تحقق مدخول الفاء بعد ما تقدم إذ هو من 
باب التعلیق اللازم الوقوع على كل حال. 

فالعنی على الأول: أن وجوده بعد ما تقدم ملزوم ولازم وجوده الفاء؛ کےا 
تقدم[آند]0 لازم لوجود شیء ما. 


(۱) "شرح الرضي على الكافية" ( /559). 

والرضی هو: محمد بن الحسين نجم الدين الرضي الاستراباذي» عام بالعربية. المنوق نحو سنة 
(٦۸ھ).‏ "بغية الوعاة" (ص4۸ ؟)» و"الأعلام" (۸۱/۰). 

(۲) في (د): أستاذنا الحق. 

(۳) (ص۱۳۹۲). 

/٤( انظر المذاهب في "اما" في "مغني اللییب" (ص۷۹۔)۸) و "شرح الرضي على الكافية"‎ )٤( 
.)648 


)٥(‏ زيادة من عندي يقتضيها السياق. 


والعنی على الثاني: لزوم وجوده" لوجود شيء ما بعده» ووجود شیء ما مطلقّاه 
أو بعده؛ معلوم ضرورة» فکذا ا حزاء وتقیید اللزوم بالبعدية قرينة تامّة على أن اللازم 
بعد ما تقدم؛ كا لا خفی» فعل التقدیرین حصل القصود إلا أن تقييد الجزاء صرح 
فافهم. 

فان قلت: مضمون الجزاء ثابت وجد ما تقدم أو لم یوجد فا الراد بکونه بعده؟ 

قلت: قال آستاذنا: أجيب بأنه قيد للاخبار والاعلام فإن القیود قد تتعلق به؛ كما 
نص عليه ابن الحاجب”» فکانه قال: فأقول أو فاعلم أن أو بأن التصانیف... إلخ. 

أو يقال: البعدية زمنية"» فلا تقدير“» وقيل: العبارة مستعملة لمجرد الانتقال» ول 
يقصد معناها؛ وهو بعيد. 

تنبيهات: 

الأول: "أما بعد" كلمة تستعمل في الخطب والكلام الفصيح؛ لقطع ما قبلها عم 
بعدهاء قال بعض الشافعية: ويستحب الإتيان بها" في الخطب والمكاتبات اقتداء 
برسول الله از وقد عقد ها البخاري بابًا في "كتاب الجمعة' » وذكر فيه أحاديث 





شرح مقد من «النزه» 





(۱) من قوله: "بعدما تقدم" إلى هنا ساقط من (ب) و(ج). 
(۲) "الكافية" (۷/۳) مع شرح الرضي. 

(۲) (ج) و(د): رتبية» وما أثبته في (ب). 

(4) في (ب): تقدم. 

)٥(‏ قوله: "بها" لیس في (د). 

)٦(‏ "صحيح البخاري" (۵۲۰-۵۱۷/۲) مع "الفتح". 





والظاهر أن أصحابنا لا يخالفون في ذلك لاطباقهم على العمل به. لکن ما رآیت 
لهم فيه کلاما اعتمده. 

الشانی: احتلف في آول من نطق ب "اما بعد"؛ فقیل: داود 4 وانبا فصل 
الخطاب الذي آوتیه. 

وقيل: قيس بن ساعدة الأيادي"» وقيل: کعب بن لؤي» وقيل: یمرب بن 
قحطان وقيل: سحبان بن" وائل. 

قلت: والأصح عند العلماء أن فصل الخطاب الذي آوتیه داود هو: فصل ا خصام؛ 
بتمييز الحق من الباطل؛ أي: في محل التحير والاشتباه(. 

وقد أشار القاضی" إلى الخلاف فيه مصدرًا بە“ فقال في قوله تعالى: وه 
لْحِكمَة0:4:" النبوق أو کال العلم واتقان العمل" « وس ساب ۱ 0: "وفصل 


فضاء الوطر من تزهي ١‏ لنظر 


)١(‏ في (ج): الأبادي. خطأ. 

(۲) "بن" ليست في (ب). 

(۳) انظر الخلاف في أول من نطق ب "أما بعد" في: "تاج العروس " مادة: (بعد) و "تبذیب اللغة 
مادة: (خطب). 

(6) هو: عبد الله بن عمر بن محمد بن علي ناصر الدين آبو الخير الشيرازي البيضاوي الشافعي. 
قاضی شيرازء (ت ۱۸۵ ه). "البداية والنهاية" (۰)۳۰۹/۱۳ "شذرات الذهب" (۳۹۲/۵). 

.)۱۷/۵( "تفسير البیضاوی"‎ )٥( 

(5) ص: ۰۲۰ 

(۷) تمام الاية السابقة. 


الخصام بتمییز ا حق من الباطل, أو الکلام الملخص" الذي" ينبه الخاطب على 
القصود من غير التباس» بأن يراعي فيه مظان الفصل. والوصلء والعطف. 
والاستئناف والإضارء والاظهان والحذف: والتکرار» زنحوها . 

وإنما سمي به "أما بعد''؛ لآنه يفصل القصود عم| سبق مقدمة له من ا حمد 
والصلاة. 

وقيل: هو الخطاب الفصلء الذي ليس فيه اختصار تخل ولا إشباع مل؛ كما جاء 
في وصف كلام الرسول ۳# : «فصل؛ لا نزز ولا هراء». انتهى» ون نسخة: «ولا 
هذر)". 

الثالث: وقع في كلام بعضهم أن "بعد" تستعمل بأماء والواو» ومع أحدهما دون 
الأخرى“» وقلده في ذلك شیخنا" فی "شر حه لخطبة المختصر "0. 





شرح مقد من «النزهم» 


)١(‏ في (د): المخلص. 

(۲) في (د) الخلص [الأخص] الذي... 

(۳) النزر: القليل الذي يدل على العي. واغراء والهذر: الكثير الفاسد. 

انظر: "القاموس المحيط" (۱۳/۲)ء و"غريب ا حدیث'' لابن قتيبة .)۱۹٦/۱(‏ 

وقال عبد السلام اللقاني ابن المؤلف؛ كا في حاشية النسخة (1): "افراء: هو الحذيان". 

)٤(‏ أي يقال: وأما بعد وبعدء آما بعد. 

.- هو: سالم السنهوري -تقدمت ترجمته‎ )٥( 

(5) السمی: "تیسر اللك الجليل لجمع الشروح وحواشی خليل". انظر: "الاعلام" (۷۲/۳) 
و "معجم الولفین" ( /۲۰۵7). 


فقضاء الوطر من نرهم النظر 





وا حق امتناع الجمع؛ الا أن تکون الواو عاطفة أو استئنافية؛ لأنما إن لم تكن 
كذلك لا تکون إلا عوضا عن أماء وهم لا جمعون بين العوض والعوض. 

نعم؛ أشار أستاذنا إلى أن الجمع في جرد التقدير غير مضر وعزاه للرضی؛ وعبارة 
الولي مصلح الدين الکستلی" في "حواشی العقائد ۳" ولا يجوز الجمع حینشذ -أي: 
حين جعل الواو عوضا عن آما- بینها وبين آما. 

وما وقع في عبارة "الفتاح" من قوله: "وآما بعد فإن خلاصة الأصلين"» فليس 
من الاقتضاب" في شیءء بل ذلك فَذلکه"-لا سبق -. 

وضبط" إجمال بعد بیان تفصيلي» بمنزلة أن یقال: وبالجملة» والواو فيه للعطف. 
انتهت. 

الرابع": تحذف "ما" من نظم الکلام» ویتبادر من كلام العلامة الرضی" أنه لا 
یطرد حذفها إلا إذا كان الجزاء أمرًا أو ِا وقد نقلنا عبارته فیا علقناه على "شرح 


(۱) هو: الول مصلح الدین مصطفی بن محمد القسطلانی | لکستلی (۹۰۱ھ). 

۲( "العقائد" لنجم الدین ال ۳ ۱ 

)۳( ف "تاج العروس" مادة: (قدذ قضب): "اقتضب الکلام: ارتجله» واقتضب حدیشه: انتزعه 
واقتطعه. ‏ 

)<( في "تاج العروس" مادة: (فذلك): "الفذلکة: حملة عدد قد فصل". 

(5) في (ب) و(ح): فضبط. 

)٦(‏ في (ح): والرابع. 

(۷) "شرح الرضي على الكافية" (4 /41۹). 





شرح معد مت «النزهي» 


التصر یف( فراجعه ان شئت. 

الخامس: قال ابن هشام في " حواشي التسهیل" حين تكلم على قول سیبویه: 
"والاصل مها يكن" من شيء" إلخ: "شيء في كلام سيبويه عام یراد به خاص» 
ويكن: تامة. 

والعنی: مها يوجد شيء من موانع تصدرء فجوابها ثابت للمسند إليه. فا ظنك 
إذا انتفت الوانم. 

ونیا عمم سیبویه العبارة؛ لأنه لا يمكنه ذکر حدث خاص؛ لانه لم يفسرها باعتبار 
کلام معين» بل فسرها با پشمل جميع مواردها ویتحصل آنا تفيد ثلاثة آمور: 

آحدها: التوکید. إذ معنی قولك: آما زید فمنطلق؛ أنه منطلق لا محالة» وهذا لا 
یعطیه الکلام بدوغها. 

والثانی: معنی الشرط إذ الراد: مهما قَدّرَ مانع من انطلاقه فانطلاقه واقعء ومن 
هنا كان الانطلاق واقعا لا حالة. 

والثالث: معنی التفصیل» وهذا لا تشعر به "مها" وغذا لا يكاد يعثر علیها الا 
مردفة بأخرى مثلها؛ معطوفة عليهاء وقد تخلو من هذاء بدلیل قوهم: آما العسل؛ فأنا 
شراب وأما حقّا؛ فانك ذاهب. حکا ہما سیبویه "۳ انتهی. 

السادس: کلامهم مصر ح بأنه لا یفصل بين آما والفاء إلا باسم واحد فلا يقال: 
(۱) السمی: "خلاصة التعریف بدقائق التصریف ". انظر الکلام عليه في القدمة. 
(۲) قوله: "يكن" مکرر في (د). 
(۳) في "الکتاب" (۱۳۷/۳). 


قضاء الوطر من نرهی النظر 





آما زید طعامه؛ فلا تأكل» ومن نقله الرادی". 

قلت: ولعل ذلك في غير الصور المستثناة» (وحيث لم يكن الفصل بجملة)”, ألا 
تراه حيث قال": لا يفصل بین أما والفاء بجملة إلا إن كانت دعاء بشرط أن یتقدم!" 
الجملة فاصل» نحو: 

أما اليوم -رحمك الله- فالامر كذا. 

وحيث نقل عن الشارح قوله: ففصلوا بين آما" والفاء بجزء من احواب. فان 
كان الجواب شرطيًا فصل بجملة الشرط؛ وان كان غير شرطي فصل بمبتدأء أو خبر 
أو معمول فعل”» أو شبهه» أو معمول مفسر به. 

ثم زاد عليه: أنه يفصل بالظرف. والجرور» وا حال والفعول له معموله ل 


(۱) نی (د): الراوی. خطأ. 

والرادي هو: الحسن بن قاسم بن عبد الله بن علي الرادي المغربيء ثم الصري المالكي النحوي 
اللغويء العروف بابن أم قاسم (ت 55 لاه). "الدرر الكامنة" (۰)۳۲/۲ "الأعلام" (۲۱۱/۲). 

وانظر كلامه في: "ال جني الداني من حروف المعاني" (ص۸۹). 

(؟) ما بین القوسين ثابت في (آ)ء وليس في باقي النسخ. 

(۲) أي: المرادي. 

(4) وقعت ال حملة في (ب) و(د): بشرط أن [أو حيث لم يكن الفصل بجملة] يتقدم الجملة فاصل» 
والظاهر أنه حشوء وما أثبته موافق ما في (أ) و(ج) والمطبوع من "ال جني الداني". 

(۰) قوله: "أما" ليس في (ب). 

() في (د): فصل. 





شرح مقد من «النرهی» 


"ما أو لفعل الشرط الحذوف!. 

السابع: قال سيدي بدر الدین ابن مالك" في "شرح الخلاصة"©: "لا یفصل بین 
أما والفاء بفعل؛ لان "أما" قائم مقام حرف شرط وفعل شرطء فلو وليها فعل" لتوهم 
أنه فعل الشرطء ولم يعلم بقيامه مقامه. 
بعده جوايًا". انتهی. 

وفي الحل فوائد مهمة اقتصرنا منها على آهم ما يغفل عنه الدعون وترکنا منها 


(۱) حلاف ذکره المرادي في "الجني الدانی " (ص۸۹). 

(۲) هو: محمد بن محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالك الامام البليغ النحويء بدر الدین ابن 
الامام العلامة جمال الدين الطائي الجياني» الشهير بابن مالك صاحب "الألفية", (ت ٦۸ھ).‏ 
"الواني بالوفیات" (۰)۳۹۹/۳ و"شذرات الذهب" (۳۹۸/۰) 

(۳) (ص۵۱۰-۰۰۹)) والخلاصة هي: "الألفية" لوالده» قال الصفدي في "الواني بالوفيات": 
"شرح فاضل منقی منقح» وخطأ والده في بعيض المواضع» ول تشرح الخلاصة بأحسن ولا أسد ولا 
أجزل على كثرة شروحها". 

)٤(‏ في (د) : اسم فعل. 

)٥(‏ في (د): بعدها. 
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اللصانیص في علوم الحدية . 
| التصانيف في علوم الحديث | 


مر و ۶ 


أا بَمْد: 

7 التصانیف في اضطلاح "آهل الحدیثِ'' قَدْ کنر للأئمة في القديم 
والحديثِ فمن ول من صَنَفَ في ذلك: القاضي أبو محم الراتھز مهرد مُزيٗ في 
كتابه "المحدّث الفاضل' ا لکشه لم یه پنستووب. والحاکم أبسو عبر اله 
تابور لکته لم يُهَذّبْ ولم برت وتلاه أبو عم الأصبهانی فعول على 
كتابه "مُسْتَخُرَجًا'". وأبقى أشياء لمعب 

ثمٌ جاء بعدّهم الخطيبٌ أبو بكر البَعْدَادي؛ فصتف في قوانين ن الرواية كتابًا 
سمّاه: " الکفاية ۲ وفي آدابها کتابا سمّاه: "الجامع لآداب ب الشيخ والسّامِع". 

وقلّ رین شون الحدیث ال وقد صك فيو کتبا ره فكانَ كما قال 
الحافظ أبو بكر ابن قّط کل من ْصَفت عم أنَّ المحَدَّثِينَ بعد الخطیب عِيالٌ 
على که 

نم جاء بعدَهُم بع من تأر عن الخطیب فا ین هذا لعلم بتصیب: 
فجمّع القاضي عياض كتابًا لطيفًا سمّاة: : "الالماع" » وأبو حفص الميَانجي 
جْءًا سگاہ: : ما لايع | لمحدّت جَهْله". 

وأَمئالٌ ذلك من التصسانیفي التي اذ شئهرث وبیسط ليتوفْرَ عِلْمُهاء 
واختصرّث ليتيسّرَ مها 

إلى أَنْ جاءالحافظ الفقیة تقيّ لین بو عَشِو مان بن الصَلاح عبدِ 
. الرحمن الشَهْرَرُوريٌ -نزیل دمشقّ- » فجمع -لماوَلِيَ تدریس الحدیثِ 
بالمدرَمَة الا شرف - كتابه المشهوی فهَذّبَ فنوة واملاه شيئا بعد شیء؛ فلهذا 
لم خضل تر تبه على الوضع المثناسب» واعتنى بتصانیف الخطیب المتفرّقة) 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





فجمَع شتات مقاصدها. وض إليها من عَيْرها نب فوائدها؛ فاجتَمَعٌ في کتابه 
فرق يف فلهذا كف ناس علیه, وساروا بسَیو. 
بحصی كم ناظم له وم شختصر» ومستذرلٍ عليه ومقتصر ومُعارض له 

۳ 

الشر ح: 

قو له: فان تقدم أن مدخول الفاء حذوف» أي: فأقول» فاعلم» ونحو ذلك: أو 
لا حذف إلى آخر ما سلف. 

وهذه الفاء( واجبة الدخول في جواب أماء ولا يجوز حذفها في الکلام مع غير 
القول إلا على قلة» وندور» نحو: ما في "البخاري" من قوله #: «آما بعد ما بال 
رجال" 


تم أي: فیقال ۳ پوس کی 
وأما 1 اضرو 0 ا نات کقوله: 


(۱) قوله: "الفاء" ليس في (ب). 

۲( "صحیح البخاري" ح .)5١154(‏ 

(۳) آل عمران: ۰۱۰۲ 

(4) في (ب): الضرورة والشعر. ۱ 

(۵) قاله الحارث بن خالد الخزومي يعير قومًا فروا من العركة» والبیت قبله: 


التصانیف في علوم الحدیث 





وا حاصل: أن حذفها على ثلاثة آضرب: کثس ونادر وضرورة. 

والظاهر أن التوکید"" لدفع ما عساه یتوهم من عدم كثرة المصدّفات في علم 
ال حدیث؛ لکونه صناعة قليلة الانتشار» وراجعة إلى معرفة آحوال الراوی والمروي» 
وكيفية الروایه. 

قوله: «التصانیف» جع تصنیف. بمعنی: مُصَنَّف بفتح النون» فالراد: الصنفات؛ 
أي: الجعول كل واحد منها أصنافا؛ جمع "صنف "۰ وهو: المقول على كثيرين متفقين 
با حقیقة وبعض الأعراض. 

فهو أخص من "النوع" المقول على كثيرين متفقين بالحقيقة مطلقا* ومن 
'الجنس” المقول على كثيرين مختلفين با حقیقة". 

قال الشمس التتائي: "والتصنیف والتأليف واحد في العنی» مختلفان في اللفظ 
كسائر الترادفات وقیل: ختلفان؛ فالتصنیف: اختراع علم واصطلاح من عند نفسه. 
والتأليف: جمع کلام الغير". انتهي. 


= فضحتم قريشًا بالفرار وأنتم قمدون سودان عظام المناكب 

انظر: "الأغاني" (۱۲/۱). 

1( انظر: "الجني الداني" (ص۸۹)؛ و"مغني اللبيب" (ص ۸۰-۔-۸۱) و"شرح الرضي" (غ:/59:). 
(۲) أي في قوله: فان التصانيف. 

(۳) "تاج العروس " مادة: (صنف). 

.)۱۷ انظر: "الواضح في النطق" (ص‎ )٤( 

۵۸( انظر: "الواضح في النطق" (صا ۱). 


فضاء الوطر من نرهن النظر 





وعبارة بعض المحققين: الالفاظ الوضوعة للدلالة على ضم شیء إلى آخر ثلاثة: 
التركيب» والتألیف والترتیب. 

فالتركيب: ضم الاشیاء؛ موتلفة كانت أو لاء مرتبة الوضع أو لاء فهو آعم من 
الآخرّين مطلقا. 

والتأليف: ضمّها مؤتلفة؛ سواء كانت مرتبة الوضع؛ كما في الترتيب» وهو جعلها 
بحيث يطلق عليها اسم الواحد. ويكون لبعضها نسبة إلى بعض» بحسب التقدم 
و"التأخر في الرتبة العقلية» كانت مؤتلفة أو لاء فهو أعم من الترتيب من وجه» 


(وبعضهم جعل الترتیب أخص مطلقا من التأليف - آیضا-)۱ وبعضهم جعله 
مترادفن. ۱ 


وني "حواشی شرح الطالع" للسید*: "ثم الرکب. والقول المؤلف: آلفاظ مترادفة 
بحسب الا صطلاح الشهور". 

وله في "حواشی الشمسية": "وآما التألیف فهو: جعل الاشیاء التعددة بحيث 
یطلق علیها اسم الواحد. والترکیب يرادف التألیف ". انتهي. 


(۱) قوله: (و) ليست في (ب). 

(۲) ما بين القوسين سقط من (د)ء وألحقته من (ب) و(ج). 

(۳) هو: السید الشریف آبو الحسن علي بن محمد بن علي الحسيني الجرجاني الحنفي العروف بالسید» 
(ت ۸۱۲۱ه). "الضوء اللامع" )۳۲۸/٥(‏ و"البدر الطالع" (6۸4۸/1). 

)٤(‏ "الرسالة الشمسية في الفوائد النطقية" لعمر بن علي الكاتبي القزويني. 





اللصانیف في علوم الحدیث 


والقول بترادف المركب والمؤلف مذهب ابن سینا". ۱ 

قال بعض المحققين: وهذا اختلاف في جرد اصطلاح لا ينبني عليه شیء. انتهي . 

قوله: «في اصطلاح... الخ». هو مصدر اصطلح" على كذاء فهو من باب 
"الافتعال "۰ آبدلت تاؤه طاءً لتعسر النطق بها بعد حرف الصفيرء وهي بمعنى الفعول 
-كا يأتي تعبير المتن به""- أي: المصطلح عليه بين أهل الحديث. من استعمال الألقاب 
الخاصة في مسمياتها الخاصة؛ كالمرسلء والموقوفء والنقطع. والقطوع. والمتصل» 
والمسند» وکالاجازة والساعء وکالاحاد؛ والمتواتر» وکا جرح: والتصدیل"؛ 
مستعملات في معاني عرفية خاصة تنصرف إليها بينهم عند الإطلاق©. 

وهذا معني قول القائل: الاصطلاح اتفاق قوم على تسمية الشيء باسم تقل عن 
موضوعه الأول". ۱ 

ثم الراد: أن الکتب المذكورة اشتملت على الاصطلاح لا أنها قصرت علیه؛ 
لاشت‌اها على آحوال الرجال» والعلل وغبر ذلك. 


(۱) هو: الحسین بن عبد الله الحبسن بن علي بن سيناء آبو علي الشهیر بالرئيس» (ت ۲۸ ه). 
"وفیات الاعيان" (١/٥٥۱))ء‏ "الاعلام" (۲6۱/۲). 

(۲) في (د) اصطلاح. خطأ. 

(۳) في قول الحافظ ابن حجر: "سمیتها: نخبة الفکر في مصطلح أهل الاثر". 

(4) قوله: "التعديل" ليس في (ج). 

)٥(‏ وسيأتي تعريف هذه الأنواع في ثنايا الكتاب. 

.)۲۰۱-۲۰۵/۱( انظر: "اليواقيت والدرر"‎ )٦( 


فضاء الوطر من تزه النظر 


وقد كنت سمعت من بعض الشایخ: أن الاصطلاح: ما قاله الفحول وتلقاه 
الائمة بالقبول. 

وفیه ما تري من الاجمال» وعدم الجمع» والنع» وا حق ما آشرنا إليه؛ کما حرّره 
آستاذنا وین 

و«آهل الحدیث» الشتخلون به" ولا يخفى أن "في" هنا مستعارة للدلالة بأن 
َبّه" الارتباط الذي بين الدال والدلول بالارتباط الذي يعم الظرف والظروف ثم 
استعملت فيه لفظة "في". 

و "آشار السعد في بعض تعالیقه إلى تقدیر مضاف بعدها آی: وفي بیان علم 
اصطلاح مبالغة» كأن البیان عم جیعه حتی صار ظرفا للتصانیف. 

قال" ابن" الا کفاني في "إرشاد التاصد": "علم الحديث الخاص بالرواية: علم 
یشتمل على نقل آقوال النبي ٹل وأفعاله وروایتها» وضبطهاء وتحرير ألفاظها". 





(۱) قوله: "به" ليست في (ج). 

(۲) من قوله: "ني اصطلاح أهل الحديث". 

(۳) في (ج): نسبة. 

(4) في (د): الذین الدال والدلول» وفی (ج) الذي من الدال والدلول. 
)٥(‏ قوله: "و" لیس في الاصل. 

)٦(‏ قوله: "قال" لیس في (د). 

(۷) في (د): أين. خطأ. 

(۸) نی (د): رواتها. خطأ. 





وعلم الحديث ا خاص بالدراية: علم یعرف منه حقيقة الرواية» وشروطها 
وأنواعهاء وحال الرواة وشروطهم وأصناف الرویات. 

والراد بالرواية: نقل السنة» ونحوها. 

والمراد بشروطها: سباع الراوي لا یرویه أو إجازته» ونحو ذلك. 

وا مراد بأنواعها: الصحیح والحسن» وغيرهما. 

والراد بحال الرواة: العدالة» وغی‌ها. 

والراد بشروطهم: الموافقة» وعدم الشهرة بالغرائب» أو البدعة» ونحو ذلك. 

والراد بأصناف الرویات: الکتب: والأجزاء وما یتعلق ہا. 

قلت: قال تلميذ المصنف شيخ الاسلام الأنصاري":"علم الحديث رواية: علم 
يشتمل على نقل ما أضيف إلى النبي :8# قولاء أو فعلاء أو تقريرّاء أو صفة. 

وفائدته: الاحتراز عن الخطأ في نقل ذلك. 

وعلم ا حدیث دراية: علمٌ يعرف به حال الراوي» والروي من حيث القبول 
والرد. 

وفائدته: معرفة ما يقبل وما يرد من ذلك". انتھی من ''اللؤلؤ النظیم''". 


التصانيف في علوم الحديث 


(۱) هو: زین الدين آبو يحيى زكريا بن محمد بن أحمد بن زكريا الأنصاريء الخزرجيء السنيكي 
الشافعي» توفي سنة (٦۹۲ف).‏ "الضوء اللامع" (٣/٣۲۳)ء‏ و"الكواكب السائرة" (۱/ 
۹7): ۱ 

)۲( واسمه بت‌امه: "اللؤلؤ النظیم في روح التعلم والتعلیم ". "کشف الظنون" (٢/٥۷٦)ء‏ و "هدية 


العارفين" (۳۰۸/۱). 





ويآتي انشا کلامه في "شرح الالفية ‏ وهو أتم ما هنا. 

ثم قال (ب)": "وقلت آنا في الختص بالدرایق والرواية معًا: علم یبحث فيه عن 
سنة النبي اا إسنادّاء ومتناء لفظا ومعنی؛ من حيث القبول والرد وما یتبع ذلك. 

وموضوعه: الا حادیث من حيث الرواية. 

وفائدته: معرفة ما یقبل للعمل به» وما یرد . 

ويأتي کلامه في "حواشی شرح آلفية العراقي"" بأوسع من هذا عند تناول" 
المصنف له قبیل الفائدة التي ذکرها آخر بحث التواتر. 

قوله: «للأئمة» جمع إمام» من آمك إذا صار آمامك آي: متقدمًا عليك بحق أو 
بباطلء إنسانًا کان» أو كتابًا -مثلا-. 

وَصَفْهُم بذلك؛ لتقدمهم على كثير. 

ووزنه آفعلة" كأرغفة» ثقلت حركة الیم إلى اهمزة الثانية قبلهاء فقلبت ياء 
وأدغمت الميم فيا بعدهاء فقيل: أئمة وهو شاذ» والقیاس قلبها ألمًا؛ لأن ال همزتين إذ 
التقتاء ثانیتھم| ساكنة» وجب قلبها بحرف حركة ما قبلھاء وهو هنا الألف: فالقياس: 
أمَّةَ؛ كطامّة. 


فضاء الوطر من نرهم النظر 





(۱) المسمى: "فتح الباقي شرح ألفية العراقي". 

(۲) في (ج): ق. 

(۳) المسمى ب: "النكت الوفية با في شروح الألفية". 
)٤(‏ نی (ج) تتنزل. 
(ه) فتکون أ٤مة,‏ 


وادعی بعضهم أنه جاء على القیاس» وأن القیاس الذکور عارض في "أتمّة'" قصد 
الادغام» وهو مقدم على الاعلال والنقل من مقدمات الادغام؛ إذ فعلوه لیتوصلوا به 
إليه» فلا نقلوا لارادة الادغام؛ خرجت ال ھمزتان عن القیاس الذکور. 

قال: فان قلت: النقل فيه غير متعين في حصول الإدغام؛ خواز الادغام بحذف 
ا حرکة ثم يقع اعلال افمزة الثانية بقلبها ألفا على القاعدة ولا حذور ف التقاء 
الساکنین على هذا الوجه -ک| مر -. 

قلت: إذا كان الادغام متقدمّا على الإعلال» فلو آدغمنا بدون نقل؛ لزم قبل 
الإعلال التقاء الساكنين على غير حده» فتأمل. انتهي. 

وبینت ما فيه في حاشية "شرح التصريف . 

قو له (في القديم والحدیث» کلاهما صفة للزمن المقدرء فالمراد من" القدم" 
معناه اللغوي -5 | لا يخفى - وفیه طباق". 

تنبیه: منتهي السجعة في التن "کثرت "" كما يعينه "بيطت" و "اختصرت" وب 
مزجه من الشرح بالتن صيّره بالنظر إلى ما في الشرح "الحديث"0. 

و"قد کشرت" ابتداء السجعة. ومنتهاها "الحديث"» وعلیه ففي السجعتین 


التصانیف في علوم الحدیث 





)١(‏ في (ج): عن. 

(۲) في (ج): القدم. 

(۳) قوله: فيه طباق, أثبته من () وم يقع في باقي النسخ. 

(4) في (د): کرت. 

)٥(‏ أي في قوله: "فان التصانیف في اصطلاح آهل الحديث» قد کثرت للأئمة في القدیم والحديث". 


الجناس التام اللفظي والخطيء وإنما فعل هذا توفية با يقوله بعد؛ من أن ایراد الشرح 
على صورة البسط أليق» ودجها ضمن توضیحها أوفق. 

وهذا يجري علي مسألة وهو: أن الشارح إذا مزج کلامه بکلام أصله. هل له أن 
يتصرف فيه بالتقرير الصحيح العنی» ولو با يغير تراكيب إعرابه؟ 

وقد وقع ذلك لبعض الأكابر كالجبامي"» والمحلي"» وتوقف فيه العلامة ناصر 
الملة اللقاني”» وصوب جوازه شيخ آستاذنا" في آياته. 

غير أنه يلزم على ما سلكه هذا؛ التضمین» وهو: توقف معنی السجعة الأول على 
السجعة الثانیة وهو معيب في النظمء فكيف بالسجع" بخلاف كلام المتن جرا فانه 
سالم من ذلك. 

ووجه التوقف مكشوف دون قناع. 


فضاء الوطر من نرهس النظر 





(۱) هو: عبد الله بن نظام الدين أحمد الغلامي» نور الدين الجامي المرويء الأديب الصرفيء (ت 
۸ھ). "الاعلام" (۲۹۰/۳). 

(۲) هو: محمد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم بن جلال الدين المحلي» الشافعي المتوفى سنة (٤٦۸ھ).‏ 
"الضوء اللامع" (۰)۳۹/۷ و"شذرات الذهب" (۳۰۳/۷). 

(۳) هو: محمد بن حسن اللقاني» ناصر الدین أبو عبد الله الالکي المتوفى سنة (۹9۸ه). "شجرة 
النور الزكية" (ص! ۰)۲۷ و"معجم المؤلفين” .)۱٦۷/١۱١(‏ 

)٤(‏ يريد النجم الغيطي. كما بينته في المقدمة. 

| وقع في حاشية (ب): السجع: مواطن التقاء کلمتین من النشر على حرف واحد من‎ )٥( 


سے 


لا خر. 





التصانیف في علوم الحدیث 


3 پیب 


نتمة: 
مراده أن الكثرة في جموع الزمانين» فلا يرد آنها في الزمن الثاني" دون الأول”". 
قوله: «فمن أول من صنف في ذلك» اسم الإشارة راجع إلى اصطلاح آمل 

الحديث» وهذا شروع منه في تفصيل ما أجمله نی المتن من المصنفات» وأربابهاء المتقدمين 

منهم والمتأخرين. 
ولا شك أن أولية الصتف في فن يستلزم أولية مُصَنفه فيه. 
وآفاد "فمن" عدم انحصار الأولية فيمن ذكر. 
قوله: «القاضي أبو محمد) اسمه: الحسن بن عبد الرهن بن خلاد. 
قوله: الرَامهُْمْرِي) نسبة إلى رامَھَرمُز“ء وهو من المركب الزجي. 
واعلم أن عند النحاة في النسبة إلى الم رکب المزجي خمسة أوجه: 
الأول: مقيمر اتفاقاء وهو أن تنسب إلى صدره» وعليه اقتصر ابن مالك فيقال في 

النسب إلى بعل بك: بعلي» ول رامهرمز: رامي. ۱ 
الشاني: أن تسب إلى عجزه. فتقول يکي وهرمزي؛ وهلا الوجه أجازه 

ا لجرمي ولا يجيزه غيره؛ إذ لم يسمع النسب إلى العجز مقتَصَرٌا علیه. 


)١(‏ الذي هو: الحديث. 

۲( الذي هو: القديم. 

(۳) "العبر" (٣/۱٣۳۲۔۳۲۲)‏ و"طبقات الحفاظ" للسيوطي (ص۹ ۳۹- ۷۰)ء. 
)٤(‏ "الأنساب" (۳۰/۳). ۱ 


)٥(‏ هو ؛ صالح بن إسحاق الجرمي النحوي آبو عمر البصري» (ت ۲۲6 ه). 





الثالث: أن تنسب إلیھما معًا موالا ترکیبھماء فتقول: بعلي بکي» و: رامي هرمزي» 
وهذا الوجه آجازه قوم منهم آبو حاتم السجستاتي" قیاسّا على قول الشاعر: 
تزوجتهارامیه هرمزیه بعضل 


قضاء الوطر من تزه التظر 


الذي آعطی الأمير من الرزق" 
وظاهر کلام أبي الحسن" في "الأوسط" موافقته. 
الرابع: أن تنسب إلى مجموع الرکب. فتقول: بعلبكي» ورامهرمزي. 
الخامس: أن تبني من جزتي المركب اسًا على وزن فَعْلَلَ بفتح الفاء وسكون 
العين وفتح اللامین؛ وتنسب الیه» فتقول في النسب إلى حضرموت: حضرمي؛ وهذان 
الوجهان شاذان يقتصر فیھم| على ما سمعء قال صاحب "التلخيص"" لا نعلم" في 


= "تاريخ بغداد" (۱۵-۳۱۳/۹ ۰۳ و"إنباه الرواة" (۸۰/۲). 

(۱) هو: سهل بن محمد بن عثمان بن يزيد ا حشمي الامام آبو حاتم السجشتاني البصري» (ت 
۰٠ھ).‏ "سیر آعلام النبلاء" (۸/۱۲٦۲)ء‏ " آخبار النحويين البصریین" .)41۰٩۳(‏ 

(۲) آورده الرضي فی شر حه على "الشافیة" (۷۲/۲)ء وقال حقق الكتاب: "هذا البيت من الشواهد 
التي لم نقف شا على نسبة إلى قائل معين» ولا عثرنا له على سوابق أو لواحق ". 

)۳( لعله: آبو الحسن سعيد بن مَسْعَّدة البصري العروف بالأخفش. تقدمت ترجته» وله کتاب 
"الأوسط" فی النحو. 

)٤(‏ وقع في حاشية (أ) نی بيان الراد -هنا- بالتلخیص وصاحبه: "على التسهیل وهو: 
المرادي". 


)٥(‏ في (د): يعلم. 





التصانیف في علوم الحدیث 
ذلك خلافا!. 


إذا عرفت هذاء فاعرف أن رامهرمز: كورة من كور الاهواز من بلاد خوزستان. 
قيل: منها سلمان الفارسي الصحابي". 

وأن قياس النسبة إليها: رامي؛ على المختار؛ لأن المركب انا ينسب إلى صدره 
عليه"» وان راعيت ما أجازه الجرمي قلت: هرمزي» وجاءت النسبة هنا إلى الجزأين 
على الندرة والشذوذ. ولا يخفاك إجراء أمثاله على حکمه. فلا تكن من الغافلين! 

قوله: «في کتابه» م بحذف "في" للإشارة إلى أن ذلك بعض كتابه المذكور. 

قوله: «المحدث الفاضل» هذا جزء الاسم وتمامه "بين الراوي والواعی "۳ 
ففيه الاقتصار على جزء العَلّم» وتَرَدّدَ فيه بعض الأكابر. 

قال أستاذنا: الملأخوذ من فعل العلماء قديًا وحديثًا جوازه ولا ينافيه قول بعض 
أهل الأصول: أن العَلَمِيّة تَحْمَظ الاسم عن التصرف فيه؛ لأن المراد عن التصرف فيه 
بالمجاز والاستعارة؛ كا نبّه على ذلك بعض المحققين. 

وضبط بعضهم "الفاصل" بالصاد المهملةء وتمام الاسم يدل على صحة ضبطه. 
وكثير من النسخ يعجم فيه ضاده» وهو الشهور على الالسنة. 


(۱) انظر: "الأقوال في النسبة إلى المركب الزجي في "درة الخواص" (ص ١‏ 6)» "المخصص" (۳/ 
۷ء "شرح شافية ابن الحاجب" (۰۷۲/۲ .)۱۱٦/‏ 

(۲) انظر: "الانسات" (۳۰/۳). 

(۳) کذا في جميع النسخ. 

)٤(‏ وهو مطبوع. 





قضاء الوطر من نزهر النظر 


قوله: «لم یستوعب»: آي: لم یستکمل جميع مسائلة يقال: وعب يَعِبٌ کوعد 
َعذ وأَوْعَبَ يُوْعِبٌ: استوفی(. 

قوله: «والحاکم» عطف على القاضي» فهو من آول من صتف -آیضا- وهو: 
آبو عبد الله محمد بن عبد الله بن حمدويه الضبي؛ آحد الأعلام ثقة ثبت"» كان یسب 
معاوية» قال السبكي":"والانصاف أنه ليس برافضی؛ کما زعمه ابن طاهر"0. 

ونيسابور بكسر النون وفتحهاء وسكون الياء المثناة من أسفل» بعدها سين مهملة 
مفتوحة بعدها آلف ساکنة ثم موحدة مضمومة©. 


(۱) انظر: "لسان العرب" و "تاج العروس" مادة (وَعَبَ). 

(۲) توفي سنة (۰0ه). "تاريخ بغداد" (۰)4۷-۷۳/۰ و سیر آعلام النبلاء" (۱۰۲/۱۱۷ - 
۱۷). 

(۳) هو: عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي بن على بن تمام السبكي» آبو نصر تاج الدین الشافعي» 
المتوفی سنة (۷۷۱ھ). "الدرر الکامنة" (4۱-۳۹/۳) و" البدر الطالع " (4۱۱-۶۱۰7/۱). 

وانظر دفاعه عن الحاكم في: "طبقاته" (۱۱۹-۱۱/4). 

)٤(‏ حیث قال: "كان منحرفا على معاوية وآله متظاهرا بذلك» ولا یعتذر منه". انظر: "تذکرة 
الحفاظ" (۱۰۵/۳). 

وابن طاهر هو: محمد بن طاهر بن علي المقدسي» احافظ العروف بابن القیسراني (ت 6۰۷ه). 
"العبر" )١5/5(‏ "طبقات الحفاظ" (ص ۵۲ .)٥٥٤-‏ 

)٥(‏ قال الحموي في "معجم البلدان" (۳۳۱/۵): "وهي مدينة عظيمة ذات فضائل جسيمة» معدن 
الفضلاءء ومنبع العلماء» لم آر فيا طوفت من البلاد مدينة كانت مثلها ". 


قوله: «لم يهذَّب» ولم یرب بل ذکر فيه أشياء يستغنى عنهاء وأمور متداخلة 
ختلطة السائل. 

وتهذیب الذهب: تصفيته وتخليصه". 

والترتيب: وضع كل شيء في مرتبته» والضمير لکلء ومقابلة الجمع بالجمع 
تقتضي انقسام الآحاد على الآحاد؛ فلا فساد؛ إذ المعنى وضع كل فرد فرد في مرتبته 
اللائقة به دون غبرها. 





التصانيف في علوم الحديت 


قوله: «أبو نعيم الأصبهاني» هو بضم نون تُحَيّم وفتح العين مصغر تيم ضد 
العذاب. اسمه: أحمد بن عبد الله الصوفي الفقیه"» و"الأصبهاني"" نسبة إلى أصبهان 
بلد معروف. فيه الباء» والفاء وفتح اهمزة وكسرهاء منوع من الصرف للعلمية وزيادة 
الألف والنون. 

قوله: «على کتابه»: أي: كتاب الحاكم المسمي ب: "علوم امحدیث ". 

وقوله: (مُسْتَخْرَجّا) مفعول عمل» وفاعله أبو نعيم» وهو مشتق من الاستخراجء 
وهو أن يعمد حافظ إلى مصتف معين ك "صحيح البخاري" -مثلا-» فيورد أحاديثئه 
ومسائله بأسانيد لنفسه من غير طريق البخاري -مثلا- إلى أن يلتقي مع صاحب ذلك 


(۱) قوله: "وتخليصه". ليس في (ج) ولا (د). 

(۲) التونی سنة (۳۰ه). 

"المنتظم" لابن الجوزي (۰)۱۰۰/۸ "الوافي بالوفیات" (۸-۸۱/۷). 
(۳) في (د): الأصفهاني. 

)٤(‏ اسمه بت‌امه: "معرفة علوم الحديث". 





الکتاب فی شیخه أو في من فوقه. 
قال المؤلف: "وشرطه أن لا یصل إلى شيخ آبعد مع وجود سند يوصله إلى 
الأقربء إلا لغرض من علو أو زيادة حکم. أو نحوه» وإلا فلا يسمي: مستخرجًا". 


۱) 


قضاء الوطر من نرهی النظر 


انتهی. 
قوله: «وأَبْقَى) لکَوّنه لم يستوعب «آشیاء للمتعقب» عطف على "َمِل" 
وا مراد: أنه فاته جمع آشیاء یتعقب ویعترض باستدراکها عليه مَنْ يريد الاستیعاب. 
قوله: فی قوانین الروایة" جح قانون وهو: والاصل والقاعدة؛ آلفاظٌ مترادفة 
معناها. 
قضية كلية يتعرف" منها أحكام جزئیات موضوعها:" 
واسم الکتاب: "الکفایة" في قوانین الرواية" وقد عرفت -آنفا- ما يتعلق بهذا. 
ولو قال: فصنف في قواعد الرواية كتابًا سماہ: "الكفاية في قواعد الرواية" کان 
أولى» كما في قوله: وفي آداہہا كتابًا سماه: "الجامع لآداب الشیخ والسامم", 
وضمير "كان" راجع للخطيب. 


(۱) انظر: "تدريب الراوي" (۱۱۷/۱). 

(۲) في (ب) یتوقف. 

(۳) انظر : "التعریفات" (ص۲ ۱۷). 

)٤(‏ في (ج): الکتابة. خطأ. 

.)۲۱/۱( انظر کلام محقق کتاب "الكفاية" على عنوان الکتاب في "مقدمة تحقيقه"‎ )٥( 
آي: من قول ا حافظ: "فکان ک| قال ا حافظ آپو بكر ابن نقطة...".‎ )٦( 


التصانيف في علوم الحدد یت سس سس 


یہی 


نتمه. 

كثيرًا ما يقع في کلامهم مقابلة الرواية بالدرایة» وهي ىا قال الصنف: اکتساب 
علم الئىء بحبله(. انتهی . 

قلت: وهذا تعريف لمطلقهاء وأما الراد منها -هنا- كالرواية» فقد مر شرح 


والكتاب: من الكتب» وهو: الضم والجمع» وعرفا: ضم ا حروف بعضها إلى 
بعض بالخط» وهو في الأصل: اسم للصحيفة مع الکتوب فيها". 

قوله: «ابن نقطة”» هذا اسم جارية ربت والد الحافظ أبي بكر؛ فنسب إليها.“ 

والمراد من العيال -هنا-: المحتاجون لمن يعطيهم كفايتهم» ويقوم بہم؛ ويمونهم. 

قوله: «فجمع القاضی عیاض" كتابًا... إلخ) هو وما بعده تفصيل للبعض 
المتأخر عن الخطيب. 


(۱) في (ج): بجبلته. 

(۲) انظر: "تاج العروس" مادة: (كتب). 

(۳) هو: الامام احافظ ا متقن معين الدين آبو بكر محمد بن عبد الغني بن آي بكر بن شجاع الدین 
البغدادي ا نبلء (ت 1۱۲۹ه). "تذکرة الحفاظ" (۰)۱4۱۲/6 و"ذيل الطبقات" لابن رجب 
(۱۸۱۸/۲). 

(4) قوله: "إليها" لیس في (د). 

)٥(‏ هو: عیاض بن موسی بن عیاض اليحصبي. القاضي آبو الفضل الفقیه المالكي» (ت 
۷ ه). " بغية التلمس" (ص 4۳۷) و "شجرة النور الزكية" (ص ١ع‏ ۱۱-۱). 


(الٍ لماع» بکسر الهمزة» والراد؛ من لطف الکتاب صعر حجمه. مع حسن 


قضاء الوطر من تزه النظر 





«والمیانجی» نسبة إلى ميانجة بشتح ا لیم والنون» وني آخره جیم: بلدة 
بأذربيجان”. 

ونقط ابن الآثير” في "اللباب"" الميانجي بفتح الميم وسكون الآلف وفتح النون 
وفي آخره جيم» هذه النسبة إلى موضعين أحدهما: ميانج» وهو موضع بالشام. 

قال السمعانی: "ذکره آبو الفضل القدسی( ولست أعرف ٤‏ أي موضع 


هو !" 0 


(۱) اسمه بتعامة: "الالاع إلى معرفة أصول الرواية والسماع"» وهو مطبوع متداول. 

(۲) انظر لزامًا ترجمة صاحب "ما لا يسع الحدث جهله " لسلان بن عبد الفتاح آبوغدة في مقدمة 
تحقيق أبيه للکتاب (صه ۲۳۳-۲۲) مع رسائل آخری في علوم الحديث. 

(۳) هو: علي بن محمد بن محمد بن عبد الكريم بن عبد الواحد الشّيْبِانيِه عز الدين» آبو ا حسین 
الوصلی؛ المعروف بابن الأثير, المتوفى سنة (۱۳۰ه). "وفیات الأعيان" (۳۵۰۱-۳۸/۳) و "سیر 
أعلام النبلاء" (۳۵۲-۳۵/۲۲). 

.)۲۷۸۸/۳( ):( 

)٥(‏ "الانساب" (4۲/۵). والسمعاني هو: عبد الکریم بن أبي بكر محمد بن المنصور بن محمد بن 
عبد الجبار السمعاني» تاج الاسلام أبو سعد ا مروزي الشافعي؛ (ت 557ه). "سير أعلام النبلاء" 
(۰)۱۰۷/۲۲ "تذكرة الحفاظ" ,)١1717/5(‏ 

.)۱٥١۹ص( نی "الأنساب المتفقة"‎ )٦( 

(۷) كذا في جميع النسخ» والكلام نا هو لأبي الفضل القدمي. 





ینسب إليه آبو بكر یوسف بن القاسم اليانجي؛ سمع محمد بن عبد الله 
السَّمَرْقَندي بالميانج» روى عنه أبو الحسن محمد بن عوف الدمشقي؛ والشاني منسوب 
إلى ميانجة بلد بآذربیجان منها جماعة» أحدهم: القاضی (أبو الحسن علي بن ا حسن بن 
على الميانجي» أحد الفضلاء الشهورین) والفقهاء الشافعية تفقه على القاضی آي 
الطيب» وكان رفیق" الشیخ آي إسحاق الشيرازي» سمع أبا الحسن القزويني وأبا 
محمد الخلال» وغيرهماء روى عنه أبو نصر محمد بن محمد بن الحسين" الصائغء وابنه 


التصانيف في علوم الحديث 


أبو بكر محمد بن علي» وغيرهما. 

وله شعر حسن» فمنه ما مدح به ماوشان» وهو: موضع كثير الشجر وا ماء عند 
ممدان: 

إذاذكر الحسان من الجنان ١‏ فحيهلا بوادي ماوشان 


جد شعبا يشعب کل هم وملهی ملهيًا عن كل شان 


وتقرير ال هزار على نار تراها كالعقيق وکا انی 
فيالك منزلا لولا اشتياقي أصيحابي بدرب الرَّعْمَرانٍ 


فلما سمعها الشيخ آبو إسحاق -وكان متكئًا- جلس. فقال: آنا المراد بأصحابه 


(۱) ما بين الأقواس ساقط من (د). 
۲( کذا في جمیع النسخ الخطيةء وفي الطبوع من "الأنساب" شريك. 
)۳( كذا في جمیع النسخ والذي في الطبوع "من الأنساب" ا حسن, 


بدرب الزعفرانی ما أحسن عهده: اشتاق إلينا من انة(. 

قوله: «وبسطت» لیتوفر علمها «واختصرت» لیتیسر فهمها مراده بالبسط: 
الإطناب» وبالاختصار: الامجاز؛ سواء آخذت من أصل آکثر أولا. 

واعلم أن السکاکی عرف الإيجاز" بأنه: آداء القصود بأقل من عبارة التعارف 
یعنی متعارف الأوساط من کلامهم في جری" عرفهم» في تأدية العانی عند العاملات 
والحاورات إذ“ متعارفهم منه فيها لا يحمد في باب البلاغة لعدم رعاية مقتضیات 
الأحوال» ولا يذم فيها - أيضًا-؛ لأن غرضهم تأدية أصل العنی؛ بدلالات وضعیق 
وألفاظ كيف كانت» وجرد تألیف بخرجها عن حکم النعیق. 

والراد بالأوساط: الذین لیسوا في غاية البلاغت ولا في غاية الفهاهة". 


قضاء الوطر من ترهی النظر 





(۱) انظر: "الانساب" للسمعاني (۰)4۲/۵ و "الانساب المتفقة" لابن القيسراني (ص٩‏ ۱5- 
۰ء وقد آورد السمعاني کلام ابن القيسراني بتصرف وزاد عليه» ثم لفق الصنف -هنا- بين 
کلامیھما, 

۲( في "مفتاح العلوم" (ص ۲ ۱۲). 

والسكاكي هو: سراج الدين أبو يعقوب يوسف بن آي بكر محمد بن عيل ا خوارزمي؛ ا حنفي؛ 
الأديب» الشهير بالسكاكي» (ت ١۲٠ه).‏ 

.)۱۲۲/۵( "الجواهر المضيه" (۰)۲۲۰/۲ و"شذرات الذهب"‎ ٠ ٠ 

() في (ج): ويجرى. 

(4) في (ب) إلى. 

)٥(‏ الفهاهة من الکلام: ما يأي على غير استقامة. انظر: "الجليس الصالح" (ص۱۷۹). 


التصانیف في علوم الحدیث 





وعرّف الاطناب" بأنه: آداء المقصود بأكثر من عبارة التعارف. 

ثم ذَكَرَ أن الایجاز كما یطلق على ما ذکر يطلق - أيضًا- على ما يكون أقل مما 
يقتضيه المقام بحسب الظاهر. 

قال السعد: "وان قلنا بحسب الظاهر؛ لأنه لو كان أقل ما يقتضيه المقام ظاهرًا 
وتحقيقا؛ لم يكن في شيء من البلاغة» مثال الإطلاق الثاني: قوله تعالى: شرب إن وَمَنَ 
الم ©" الآيةء فإنه إطناب بالنسبة إلى المتعارف» أعنى قولنا: ياربٌ شخت. 
وإيجاز بالنسبة إلى مقتضى المقام ظاهرًا؛ لأنه مقام بيان انقراض الشباب والام المشيب. 
فینبغی أن يبسط فيه الكلام غاية البسط وأما بالنسبة لمتعارف الأوساط؛ فمساواة 

فالإيجاز له عنده معنيان بينهما عموم وجهي . 

واختار صاحب "التلخیص ۲" بعد اعتراضه عليه أن يقال: القبول من طرق 
التعبير عن المراد» تأدية أصله بلفظ مساو لأصل الراد» أو بلفظ ناقص عنه واف به أو 
بلفظ زائد عليه لفائدة. 

فالساواة: أن يكون اللفظ بمقدار أصل المراد» والإيجاز: أن يكون ناقصًا عنه وافيًا 
به» والإطناب: أن يكون زائذا عليه بفائدة. 

ثم الإيجاز ضربان: إيجاز القصر: وهو ما ليس بحذف» وإيجاز الحذف. 


.)١؟؟ص( "مفتاح العلوم"‎ (١) 
۰6 مريم:‎ (٢ 
"تلخیص الفتاح" (ص؛ ۵) للقزويني.‎ )۲( 





قضاء الوطر من نره النظر 


فمثال الساواة: ولا حبق کاس لاباهلی 4( 

ومثال النوع الأول من الامجاز: # کم في القصاص حر 46. 

وآما النوع الثاني منه؛ فقد یکون بحذف جلت أو جزئها أو غيرهماء نحو: 
ماج رت 4" إن قدر فضربه بهاء و اتی ٠4‏ أي: أهلها" "أنا ابن 
جلا" أي رجل جلا. 

ومشال الإطناب: قرب آشرح لي صذری )0 فان اشح لي © يفيد طلب 
الشرح لشيء ما له» ولاصَذری © يفيد تفسیرہہ إلى غير ذلك من طرق الإطناب. 

وحملنا البسط على الاطناب؛ لأجل تصريحه في الشرح بعلته» وهي توفر العلم 
أي: تکثره من الوفر؛ وهو الكثرة» ومنه: 

لقد علم الأقوام لو أن حاتمًا ١‏ أراد ثراء ا مال كان له وفر" 


(۱) فاطر : 4۳. 
(۲) البقرة: ۱۷۹ . 
(۳) من قوله تعالى: متا آضرب سالک الجر فانمَجرّت من [البقرة: 1۰ ]. 
)٤(‏ یوسف: ۰۸۲ 
(5)مثل یضرب للمشهور التعلم وهو من قول سحیم بن وثيل الرياحي» تمامه: 
أنا ابن جلا وطلاع الثنايا متی أضع العامة تعر فوني 
وجلا: أي: المنكشف الشهور آمره. "الأغاني" (401/۳)) و اجمع الأمثال" (ص۳۱/۱). 
)٦(‏ طه:۵ ۲. 
(۷) قاله: حاتم الطائي. انظر: "الکامل في اللغة" (ص۷)ء و الاغانيی" (4 /4۹9). 


وذلك یقتضی تكثير الفائدة إذ التطویل: أن يزيد اللفظ على أصل الراد لا لفائدة 
ولا یکون اللفظ الزائد متعیتا نحو: 
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وقدمت الأديم لراهشيه 2 وألفى قوفا کذبًا وميا" 
وخرج بقولنا: ولا يكون الزائد متعیتاه الحشو؛ لأنه ما ذكر مع الزيادة التعينةه 
وهو على قسمين: 
غير مفسد نحو: 


إذ لفظة: (قبله) حشو غير مفسد. 


ولا فضل فيها للشجاعة والندى وصبر الفتى لولا لقاء شعوب" 


)١(‏ قاله عدي بن زيد. انظر: "طبقات فحول الشعراء" (ص١ »)١‏ وقد وقع آوله في بعض المصادر: 
"وقددت". 

(۲) قاله زهير بن أبي سلمی. انظر: "تاريخ دمشق" (۳۷۷/۲۷) "نهاية الارب" (۰)۳۰۷/۲ 
"جهرة آشعار العرب" (صء ۰)۳ وقد وقع بلفظ: "وأعلم ما نی الیوم... في كل ما وقفت عليه من 
مصادر. 

(۳) قاله آبو الطیب ا تنبي. انظر: "دیوانه" (صه ۲۳) مع شرح الواحدي. 

والندی: السخاء. "القاموس" (مادة ندا). 

والشعوب: اسم ا نیة. "تاج العروس" مادة (شعب). 

قال المظفر بن الفضل فی " نضرة الاغریض" (ص۷۸): 


فضاء الوطر من تزه النظر 





وضمير فيها: للدنیا. 

وحملنا الاختصار على الإيجاز؛ لمساواته له في عرفهم ولا يتوهم من قوطم: 
المختصر: ما قل لفظة وكثر معناه» والميسوط: ما كثر لفظه وقل معناه؛ المخالفة لما حملناه 
علیه؛ لعدم خفاء انتفائها. 

نعم يلزم على هذين التعریفین؛ إثبات الواسطة في عرف التصنيف. وا حق -كم) 
قاله أستاذنا -: إن المختصر: ما قل لفظه كثر معناه أو لاء والمبسوط والمطول: ما كثر 


لفظه. قل معناه أو لا. 
وإن الاختصار أسهل للحفظ وأقرب للضبط وأنه إن) يمد إذا استفاد المخاطب 
به المقصود. وإلا تعن البسط. 


تنبيهات: 
الأول: بعد أن ذكر في "الطول" کلام السکاکی قال: "فلم أن للإيجاز معنيين: 
آحدهما: کون الكلام أقل من عبارة المتعارف. 

والثاني: كونه أقل ما هو مقتضى المقام. 


= "لفظة: (الندی) أفسدت العنی؛ لأن مقصده أن يقول: إن الدنيا لا فضل فيها للشجاعة والصبر 
لولا الموت» لأن الشجاع إذا علم أنه خلد لا يناله تلفء ولا إذا ألقى نفسه في المهالك يمسه ضررہ لم 
يكن لشجاعته فضل» وإنم الفضل له في الشجاعة والصبر مع علمه أن ذلك يؤدي إلى تلف النفس» 
وفقد نعم الدنيا. 

وأما الندى فمخالف لذلك» لن الإنسان إذا علم أنه يموت هان عليه بذل ماله". 

(۱) "المطول في البلاغة" لسعد الدين التفتازاني. 
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وبینها عموم من وجه. 

وقد توهم من کلام السکاکی أن الفرق بين الامجاز والاختصارء هو: أن الإيجاز 
ما يكون بالنسبة إلى مقتضى القام» وهو وهم؛ لأن السكاكي صرّح بإطلاق الإيجاز على 
كونه أقل من التعارف -أيضًا-» فالصواب أن بینها عمومًا وجهيًا". انتھی 

وقد صرح الترمذي" وغيره بأنه لا فرق بين الإيجاز والاختصار عند السكاكي. 

الثاني : ما ذکرناہ في الاختصار والإيجاز هو المعروف بين القوم وقد قال الشيخ 
خالد" في "شرحه لقواعد الاعراب *: "الإيجاز: تجريد المعنى من غير رعايه للفظ 
الأصل بلفظ یس والاختصار: تجرید اللفظ اليسير من اللفظ الكثير مع بقاء المعنى". 
انتهى. 

فان كان اصطلاحًا لبعض لم يعرف. والمعروف ما قدمناه. 

الثالث: الفهم. قيل: قوة من شأنها أن تعد النفس لاكتساب الآراء والطالب*. 

والذكاء: جودة تلك القوة. 


والذهن قيل: يرادف الفهم وا لحق أنه نفس" تلك القوة» والفهم استع‌اها. 


)١(‏ کذا. 

(۲) هو: زين الدين خالد بن عبد الله بن أي بكر بن أحمد الجرجاوي, الأزهريء الشافعي النحوي؛ 
يعرف بالوقاد (ت ۹۰۰۱ھ) . "الضوء اللامع" (۱۷۱/۳)ء و"الكواكب السائرة" (۱۸۸/۱). 
(۳) "موصل الطلاب إلى قواعد الاعراب" (ص۲۹۸). 

)٤(‏ في (د): الطلوب. 

)٥(‏ من قوله: "یکون بحذف جلة أو جزئها..." إلى هنا ساقط من (ج). 





وفسره بعضهم بمعرفه الشىء بالقلب ومعرفه الشىء بالقلب هو العلم به ومثله 
قول الجوهري:"فهمت الشی» فھےّا: علمته ". 

ثم الراد من الفهم -هنا-: الادراك لا جودة الذهن الهيشة له لاقتناص ما يرد 

وقال ابن سراقة: "'المَھم: عبارة عن انتقال الشىء. والئقة به على الوجه الذى 
هو به عن نظرء ولذلك يقال: نظرت ففهمت. ولا يقال في صفات الله -تعال -: فهم . 
نتهی 


قضاء الوطر من نزهة التظر 


الرابع: اشتهر بينهم أن الکلام يبسط" لیفهم. ويختصر لیحفظ. 
ومن هنا قال (ق): "آوردت على الصنف أن الاختصار لتیسیر احفظ لا لتيسير 
الفهم فأفاد أن الراد فهم متین» لا یزول سريعًاء فإنها إذا اختصرت سهل حفظهاء 
وحینئذ یسهل فهمها بسبب حفظهاء ولا كذلك البسوطة فانه إذا وصل للاخر قد 
يغفل عن الاول". انتهی. 

قلت: الحق أن ما اشتهر لیس على اطلاقه» بل الحق رعاية مقتضی الحال» فكل من 
المصنفين قام عنده رعاية مقتضی" من مقتضیات الأحوال» وغلبت على ظنه اطراده؛ 


(۱) "الصحاح" مادة: (فهم). 

(۲) هو: محمد بن أحمد بن محمد بن ابراهیم» آبو بكر محبي الدين الأنصاري الشاطبي؛ (ت 1۳۳ه). 
"شذرات الذهب" (٥/٣۲۹)ء‏ "النجوم الزاهرة" (۲۱۷/۷). 

(۲) في (د): بسيط. 

.)۲۲ في "حاشيته" (ص‎ )٤( 


يبا 


(۰) في (ج) مقتضى ال حال. 





التصانیف في علوم الحديت 


على أنه لا تلازم بين البسط وكثرة العلم» ولا بين الاختصار وتيسير الفهم. 

وأما عدم الزوال؛ فإن) هو من توابع الحفظ لا الفهم -غالبًا-؛ کم لا یلتبس. 

وبين "يتوفر" و یتیسر" جناس التطريف." 

الخامس: في هاتين السجعتين المركبتين من المتن والشرح نظير ما مرّ. 

قوله: «إلى أن جاء... إلخ»: غاية» أي: واستمر التأليف على هذين الوجهين 
المذكورين من البسط والاختصار إلى أن جاء «تقى الدين أبو عمرو» هو من باب 
تقديم اللقب على الكنية» و«عثمان» اسمه و«عبد الر حمن» بدل من «الصلاح». أو 
بيان له» وكان الواجب تأخير اللقب عن الاسم؛ كما هو القاعدة في اجتماع هذه الأمور, 
من جواز تقديم الكنية على الاسم واللقب وتأخيرها عنهیا» وامتناع تقديم اللقب عليه 
خلاقًا للمؤرخين في جواز تقديمه؛ وإياه اعتمد هنا. 

وسيأتى التعريف به عند الفائدة. 

قوله: «الشَهُرّرُوري) بفتح المعجمة؛ وضم الراء الأولى» والزاي نسبة: إلى 
شَهْرَرُوْرء بلد معروف بالموصل من ديار الأكراد. ويقال: بين الموصل وهمذان"" بناها 
زور بن الضحاك فقيل لها: شهر زور ومعناه مدينة زور". 


(۱) هو: کون الكلمة مجانسة لا قبلها أو لما بعدها أو مطابقة لما أو متعلقة ها بسبب من الأسباب. 
"البديع في نقد الشعر" (ص۲۸). 

(۲) نی (د): ممدان. 

(۳) انظر: "اللباب" لابن الأثير (۰)۳4/۲ و "وفیات الاعیان" »)۷٠/٤(‏ و "معجم البلدان" (۳/ 


.)۳۷ ۲۱-۵ 


سیک نضا الوطر من نرهی النظر 


تتمة: الظاهر أن الصلاح صله صلاح الدین" كما أن الظاهر أن الشهرزوري 
نعت لتقي الدين» ويحتمل لعبد الرحمن» وفي هذه النسبة نظبر ما مر حرفًا بحرف. 

قوله: «تزیل دمشق» في نسخة صحيحة: قاضى دمشق. وكلاهما صحیح. إذ هو 
كان قاضيها ونزيلهاء وف ميم "دمشق" بكسر الدالء الفتح والکسر» وهی تحت 
الشام. 

قوله: «تدریس» تفعيل» أي فعل الدراسة. 

والدرس هو لغة: القراءة بسرعة وقدرة عليهاء كأنك تجعل الشيء الذي تقرؤه 
مذللا؛ لأن أصل الدرس الوطيء. والتذليل. 

وأما عرفا: فيمكن رسمه بأنه إلقاء العلم» ولو إقرارًا إلى أهله لا على طريق الإلزام 
والتخصيص» ودخل بقولنا: إقرارًاء تحميل الرواية بقراءة القارئ» كما خرج بإلقاء 
العلم إقراء القرآن مجردّاء والإجازة. 

واحترزنا بقولنا: إلى أهله» عن إلقائه إلى غيرهم» فإنه لا يعد في العرف تدريسًاء 
وبقولنا: لا على طريق الإلزام؛ عن الحكم» وبقولنا: والتخصيص؛ عن الإفتاء. 

وأما إقراء القرآن بالقراءات فداخل؛ لأن المقصود -حینگذ -: العلم. 

قوله: «با لمدرسة» وزنها مفعلة: اسم للمكان الذى يكثر فيه التدريس» كما هو 


= إلا أن الأخير خالفهم في ضبط شهرزور فقال: "شهرزور: بالفتح ثم السكون وراء مفتوحة 
بعدها زاي وواو ساكنة وراء . 

(۱) قال السخاوي في " فتح الغيث " ء). "والصلاح: تخفيف من لقب والده فانه هو 
العلامة الفقيه... أبو عمرو عشان ابن الامام البارع صلاح الدين...". 


التصانیف في علوم الحدیث 





قاعدة بناء مفعل من الکان الذي يكثر فيه الشیء. 

قوله: «الا شرفیة» نسبة إلى السلطان شعبان الأشرف -رحه الله تعالى -؛ لأنه 
أنشأها بدمشق» ورتب جهاتهاء وو ظائفها". 

قوله: «فنونه»: أي: أنواع علومه جمع فن» بمعنی: النوع. 

قوله: «فلهذا»: أي: لأجل الاملاء شيئًا بعد شیء» بمعنی في آزمنة غير متتالیة 
وما كان كذلك یبعد فيه العهد» وتعیب فيه رعایه التناسب. وق هذا التعریض 
بمختصر ابن الصلاح بأنه غير متناسب الوضع» حتاج للتلخيصء فلذا سألوه في 
تلخيصه فلخصه؛ کا سیأتی. 

فوله: «واعتنی» يعنى: ابن الصلاح. 

قوله: «ا لمتفر قة» من التفرق. 


(۱) قوله: "و" ليس في (د). 

(۲) دار ا حدیث الا شرفیة: جوار باب القلعة الشرقي» غربي العصرونيق وشہال ی القيمازية الحنفية. 
وقد كانت دار امحدیث الاشرفية دازا للأمير صارم الدین قاغاز بن عبد الله النجمي واقف القيمازية 
وله بها حمام.. وفي سنة (۱۲۸ه) آمر اللك الأشرف مظفر الدین موسی بن العادل بعمل دار الأمير 
قاغاز النجمي دار حديث» فتمت في سنتین» وجعل شیخها تقي الدین ابن الصلاح» و هن تعاقب 
علیها بعده من الائمة الشهورین يحيى بن شرف النووي» والزي وغيرهما. انظر"الدارس في تاريخ 
الدارس" (4۷-۱۹/۱). 

وآفاد حققا "شرح ملاعلی القاري على النزهة" الطبوع سنة (۱۱۹ه): أنها ما تزال باقية ویوجد 
فیها معهد شرعي للناشئةء بإدارة الشیخ حسين صعبية. (صه ‏ ۱) حاشية (۱). 


فضاء الوطر من تزه النظر 





قال في النهاية"۳: "التفرق والافتراق سواء» ومنهم من يجعل التفرق بالأبدان 
والافتراق في الکلام يقال: فرقت بين الكلامين فافترقاء وفرقت بین الرجلين فتفرقا". 
انتهى. 

وعبر بعضهم بدل الكلام بالعاني. 

قو له: انحمع شتات مقاصدها» مصدر ستّ» وهو من إضافة الصفءة إلى 
الوصوف. والراد: مقاصدها التشتتة أي: التفرقة» وفي هذا تعریض بالسبب الذي 
آقحمه هنا؛ لسکوته عن القدح فیها فی) مر. 

قو له: نكب فوائدها» النَكّب بوزن الم جمع تُخْبة بمعنی: خيار» من 
انتخبت كذا من كذاء أي: اخترته منه» وهو نخبة قومه ونخیبهم خیارهم. 

و "الفوائد" جرور قطمًا لاضافته. جع فائدة» وهي لغة: ما استفید من علم أو 
مال» وعرفا: ما يصير به الشىء أحسن حالا منه بدونه. 

وراعى في "غير" معنى الحمعية» أو اكتسابه التأنيث من المضاف إليه. فأنث 
الضمير العائد إليه من فواتدهاء وإلا فالواجب تذكيره؛ لان "غير" اسم مفرد مذكر. 

قوله: «ما تفرق فى غیره": أي: الفنون المتفرقة في غبره» بحيث لا يوجد في كل 
كتاب غيره إلا بعضهاء وراعى لفظ "ما" فأفرد ضمير "تفرق" تأمل. . . 

قوله: «فلهذا»: أي: فلأجل اجتماع ما تفرق في غير كتاب ابن الصلاح فيه» عكف 
الناس علیه. أي: لزموه على وجه التعظيم له» ووطنوا آنفسهم على الاشتغال به والنظر 


(۱) "النهاية في غريب الحديث والأثر" (۸۳۷/۳). 





التصانيف في علوم الحد بت 
فيه والاستفادة مہ 


قوله: «وساروا بسيره» يعني: حاذوه ونسجوا على منواله في جع القاصد دون 
الترتیب» إذ قد تقدم أنه لم يوضع على التناسب. 

قوله: (فلا یحصی»: أي: فلا يضبطء ولا بعد» ولايحاط بكثرة من نسح على 
منواله في التصنیف. نظا ونثرّاء مع الاقتصار والانتشار." 

قوله: «کم» اعلم أن كم اسم لعدد مبهم الجنس والمقدار ليست مركبة» خلافا 
للکسائی والفراء"؛ فإنہم| مركبة عندهما من كاف التشبية» وما الاستفهامية محذوفة 
الالف» وسکنت میمها لكثرة الاستعمال. 

وکم» فسیان: استفهامية وخبرية. 

وکل منهم| مفتقر إلى تمييز» فتمييز الاستفهامية مفرد منصوب» نحو: کم شخصًا 
سما؟ء هذا هو الأصح. وقییز الخبرية قسیان لأا تستعمل استعمال عشرة فتتمیز 
بجمع جرور نحو: كم غلام ملکت؟ وافراد تمییزها آکثر» وأفصحء وأبلغ من جمعه. 

والصحیح: أن الجر بعدها بإضافتها إلى التمييز» إذ لا مانع من الاضافة. 


(۱) كذا في جميع النسخء ولعل صواہہا: الانتصار. 
(۲) هو: يحبى بن زياد بن عبد الله بن منظور الديلمي موی بني آسد. آبو زکریا العروف بالفرای 
إمام الكوفيين» (ت ۲۰۷ه). "غاية اللهاية " (ص٤٤٥)ء‏ "الاعلام" (۱6۵/۸). 
(۳) قال ابن مالك في "آلفیته": 
ميز في الاستفهام کم بمثل ما ميزت عشرین ککم شخصا سا 
"الألفية" (4۲۰/۲) مع "شرح ابن عقیل ". 





وبين الاستفهامية والخبرية افتراق في وجوه واتفاق في آخری؛ محل بیانہا کتب 
فنها. ۱ 

فمن وجوه الاتفاق: آنب) یلزمان الصدر آما الاستفهامية فواضح وأما الخبرية 
فللحمل على رَبّ. فلا يعمل فیه| ما قبله| إلا الضاف وحرف ار ,() 

وحکی الا خفش أن لغة بعض العرب: تقدیم العامل على کم" وعليهاء فیجوز 

فقيل: هي من القلة» بحيث لا يقاس عليهاء والصحيح أنه يجوز القياس؛ لآنها 

إذا عرفت هذا؛ عرفت أن المؤلف اعتمد ما حكاه الأخفش» فقدم عامل کم" 
وهو بحصی عليهاء ولو اعتمد طريق الجمهور لآخرّه عنهاء وعن تمييزها جميعًا. 

وعرفت أن "ناظم " وما بعده جرورات بإضافة کم إليها بعضها بالإضافة", 
وبعضها بالتبعية. 

قال (ق): "من النظام: ا حافظ زین الدين العراقی". 


قضاء الوطر من نزهت النظر 


(۱) انظر نی آقسام" کم" وأوجه الاتفاق والافتراق بين قسميها: "مغني اللبيب" (0۸/۱). 
(۲) ووصف ابن هشام هذه اللغة بأنها لغة رديئة. "مغني اللبيب" (18/1). 

(؟) في (ج): کم على. 

(4) في (د) بإضافة. 

)٥(‏ "في حاشيته" (ص۲-۲۳). 


)٦(‏ في ألفية تعرف "بالالفية " و"التبصرة والتذكرة". 





التصاتیف في علوم الحدیث 


ومن | مختص ین: الشہ لشیخ علاء الدین الترکیانی(. 

ومن المستدركين: شیخ الا سلام سراج الدين البلقینی ''. انتھی. 
قلت: ومن | لختص ين له: النووي» مرتين في كتابين2: 

آحدها: ''الارشاد''“. 

والآخر: "التقریب". 

وابن کثبر" -أيضًا-» وآضاف الیه كثيرًا. 


(۱) والتركاني هو: علاء الدين علي بن عثمان بن ابراهیم المارديني الحنفي العروف بابن التركاني» 
(ت ۷۵۰ھ). ''الدرر الكامنة" (۱۵۲/۳) "لظ الالحاظ" (صه ۱۲), 

(۲) في کتاب " محاسن الاصطلاح وتضمين علوم الحديث لابن الصلاح". 

والبلقيني هو: أبو حفص سراج الدين محمد بن رسلان البلقيني» (ت ۸۰ه). "الضوء اللامع" 
(۸۵/۳). و "لظ الألحاظ" (ص٢۲۰).‏ 

(۳) في (ج): کتابیها. 

)٤(‏ اسمه بتامه: " [رشاد طلاب الحقائق إلى معرفة سنن خير الخلائق". 

(۵) اسمه بت‌امه: "التقریب والتيسير في سنن البشير النذیر ". 

(7) في کتابه "اختصار علوم الحديث". 

وابن كثير هو: إسماعیل بن عمر بن کثبر» الحافظ» عاد الدین» آبو الفداء الفس الحدث. المؤرخ. 
الفقیه الشافعي» (ت ٣‏ ۷۷ه). "طبقات الفسرین" للداوودي (۰)۱۱۲-۱۱۰/۱ "الیدر الطالم" 
(۱۵۳/۱). 


فضاء الوطر من نزهہ النظر 





ومن المستدركين: مغلطاي”" ٤‏ کتاب سم|ه: "إصلاح ابن الصلاح". 

وا مراد بالمقتصر على ما فیه: من يرتضى كلامه من غير زيادة» ولا نقص. 

والمراد بالمعارض: من برد بعض ما فيه» ببيان خلله وضعفه؛ كالبلقينى. 

والمراد بالنتصر: من يلتمس عن ذلك جوابًا؛ كالعراقي في "نکته . 

ولا يف أن العراقي نظم» وا ختصرء واستدرك واقتصر في بعض الواضعء 

۱ ۲ 
وعارضه في بعضها وانتصر له في آخر. 

وكأن هذا -والله آعلم- هو الحكمة في عطف هذه الذکورات بالواو الصالحة 
للجمع دون "أو" التي الأصل فیها منع الجمع والخلوء فتأمل! 


(۱) الحافظ النسابة علاء الدين مغلطاي بن قلیج بن عبد الله الحنفي» (ت ۱۲ ۷ه). "الوفیات" (۲/ 
۳ لظ الالحاظ" (۱۳۳). 

ومغلطاي: بضم ا میم وفتح الغين العجمة وسکون اللام» وهناك من ضم الغين» وهناك من سکنها 
وفتح اللام وقلیح: بالقاف والجيم. "الاعلام" (۲۷۵/۷). 

(۲) وقد طبع موخرا عن دار "آضواء السلف" بتحقیق الدکتور ناصر عبد العزیز. 

(۳) الشهور ب"التقييد والایضاح" ویعرف بالنکت لقول العراقي في آوله (ص۱۸): " فاردت أن 
آجمع عليه -أي على کتاب ابن الصلاح- نکتا تقيد مطلقة» وتفتح مغلقة". 





سیب تصنیف ‏ النخبي " وشرحها 
سیب تصنیف " النخبي " وشرحها | 


of‏ عم 


فسألني بَمْض الاخوان آن لَص له امه ین ولك لحْضه في وران 
لطيفةٍ سمِّيْتها: "ثحب الفكر في مُضطَلح آهل الاثر" على تر تیب ابْتَكَرْتُةُ 
وسبیل انتهختة مع ماضمِمْت إلیے من شوارد الفراي: ورَوائدٍ 
الفوائد. 

فرب إِليٌ جماعة ابا أن ضح لبها شرا؛ یل رموژهاه ويفتخ 
كنورّهاء ويوضِحٌ ما کي على المبتدی من ذلك. فأَجَبنه إلى سؤالو؛ رجاء 
لانیراج في تلك المسالِكِ. 

فبالغٌ في د شزجها في الإيضاح والتو جیه ونبّهْتٌ علی خبایا زواياها؛ لا 
صاجبَ ال أَدرَى ہما فيو ور لي أن يراه على صورة الط لین 
ودَمجَها ضِمْنَ توضيحها أَوْكَنٌ؛ فسلكُتٌ هذه الطریقة يقَة القليلة السالك. 

الشرح: 

قوله: «فسألني بعض» لا كانت كثرة التصانیف في الفن الواحد» وخصوصًا مع 
بسطهاء واختصارهاء ومعارضتهاء وانتصارها؛ مظنة الاختلاف. ول التباین» وعدم 
الائتلاف وکان البتدی والقاصی لا قدرة لما على تمییز الصواب أو الأول من غيره 
سأله القاصرون أو الاهرون شفقة عليهم لكال النصيحة شم لیحبوا هم ما جبون 
لانفسهم» على آنهم -أيضًا- ربا انتفعوا بذلك إذ فوق كل ذي حکمة حكيم» وفوق 
كل ذي علم علیم. 

وعدم مباشرة المتأهل لذلك بنفسه؛ إما لعدم قبوله منه في ظنه وإما لعدم کفایته 
فیه فلا يرد أنه إيثار بالَرب. 

ومن وجب عليه تحصیل علم قصر عنه إلا بالسؤال؛ وجب عليه بمتقضى قوله 


تعالى: لول الد ی إن شتر لا شامونَ 4 «. 

قال الفاکهانی*: "السوال" والالتاس یکونان بين ال تمائلین والدعاء من الادنی 
للأعلى» والآمر عکسه". انتهی 

وقال صاحب "الم ل"۳: "اللفظ الرکب إن دل بالقصد الأول على طلب 
۱ لمعا 3 کان مع ا سععلاء أمرّاء ومع اخضوع سؤالاء ومع التساوي التماسا''. 
انتهی. 

وأهل الأصول جعلوا هذا التفصیل ضعيفاء بل افعل آمر ولا تفعل نمي 

واعتمد النحاة تصحیح ما ضعفو ه) لو ولکل وه هو مولا 04 و لکل جزب ی 
کے ع کے کر 1 
دنهم فرحون 4 0 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





(۱) التحل: ۳ . 

)۲( هو: عمر بن علي بن سالم بن صدقة اللخمي الاسکندري تاج الدین الفاکهانی» عالم بالنحوء 
(ت ‏ ۷۲ه). "البداية والنهاية" (١۸/۱٦۱)ء‏ "الدرر الکامنة" (۱۷۸/۳ء ۲/۱۵). 

(۳) فی (ب): في السوال. 

)٤(‏ "الجمل ف النطق" (صا). 

وصاحبه هو: محمد بن اماور بن عبد اللك الخونجي» آبو عبد الله» آفضل الدین» توفي سنة 
(45ه). "شذرات الذهب" (۰)۲۳۲/۰ و "الاعلام" (۱۲۲/۷). 

۰۱۸ البقرة:‎ )٥( 


.۳۲ المؤمنون: ۵۳ الروم:‎ )٦( 


قوله: «الاخوان»: جمع آخ» أصله الساوي لآخر في الولادة» ثم استعمل هنا في 
غير أخي النسب للتوسع فيه» باستعماله في المشارك في المودة أو الحرفة" أو في الدین 
ومنه الحديث في الأرقاء: ا إخوانكم حَوَلَكُم)”؛ وهو ما جمع تكسيرًا بالزيادة وتبديل 
الشکل» ولاشك نی صدق كلامه بالواحد. 

قوله: «آن الخص له» التلخيص: استيعاب المقاصد بلفظ موجزء مع التبيين 
لفظًا ومعنىّ» وفي الكلام حذف أي: لأجل انتفاعه ولو بالتسهيل علیه وخفة 
المراجعة. 

وهذا هو المفعول الثاني لسألء وفي بعض النسخ "لهم" أي: الإخوان. 

قوله: «المهم من ذلك» هذا مفعول ألخص» واسم الإشارة راجع للتصانیف 
الكثيرة في الاصطلاح. المذكورة مبسوطة و ختصرة لتأويلها بمتقدم أو بمذکور 
ويحتمل أن اسم الاشارة راجع لكتاب ابن الصلاح؛ فيكون من اختصر واستدرك 
وعارض وانتصر. 

والاول: أمدح, والثانی أظهر. 

. واللائق أن يراد بالمهم: ما لا بد منه بالنسبة للسائلينء كان مه بالنسبة للمؤلف. 

أولا. 


سبب تصتیف " النخیم " وشرحها 





(١)"أو‏ الحرفة" ليس في (ب). 

(۲) أخرجه البخاري» ح (۰)۳۰ من حديث أبي ذر. 

قال الحافظ نی "فتح الباري" (۲۱۵/0): "والخول بفتح المعجمة والواو هم الخدم؛ سموا بذلك 
لأهم يتخولون الأمورء أي: یصلحونا". 


قضاء الوطر من نرهي النظر 


فالظاهر" أنه آعم عمومّا وجهیّا من القاصد. فلهذا" آثره عليهاء وهو اسم فاعل 
من أَعَمَهُ كذاء إذا صار همّه وعنایته؛ فتوجهت همته عليه» وأقبل بکلیته علیه. 

قوله: «فلخصته»: أي:فأجبته فلخصته والاتیان بلخصت الأخص من 
اختصرت؛ لدلالته على الاستیفاء من احتصرت. لصدقه بالبعضص" للمبالخة أو لأنه 
استوق المهم بحسب فهمه وهذا لا يناي الهم بالنسبة للسائلین. 

والراد من تلخیص الهم من ذلك: تلخیص ما يدل عليه» لأجل قوله: في آوراق 
إذ الذي فیها انا هو الخطء الدال على اللفظ الدال على ما نی الذهن؛ وهو العلم أو 
للعلوم. 

ويحتمل أن يُعرب ا جار والجرور حالامن فاعل "آلخص " أو مفعوله أي: راق 
أو مرقومّا ما يدل عليه في أوراق. 

وأتى با" جمع قلة ووصفها باللطافة» وهی في الأصل: صغر ا حجم وكون 
اللحم مكتنرٌاء أو رقه القوام وكونه شفافًا لا يحجب ما وراءه کاهواء مبالغةً في قلتهاه 
ترغيبًا في الإقبال عليهاء وسهولة حفظهاء وخفة مؤنة تعاطيهاء مع تحصيل مهم الفن 
منهاء في الزمن الیسیر» وخصوصًا مع مراعاة ما ضمّته إليها هذه الأوراق بعون القادر 
الخلاق. 





(۱) في (ب): الظاهر. 
(۲) في (ب) و(ج): فلذا. 


(8) أي: بالأوراق. 


سیب تصئيف " النخبی " وشرحها 





تنبيهات: 

الأول: لعله نیا لم يلخصه من غير سوال؛ ظنًا منه كفاية تلك الكتب للسائلین في 
حصول الطلوب. مع سهولة قيامها با مراد هم» من تحصيل الرغوب؛ تعویلا على همته 
العالية» وملكته السامية» فاشتغل بأهم منه؛ حفظا للأوقات عن تصرم لحظاتها في 
البطالات» فلم| سالوه علم شدة حاجة الطالبين» وقوة ضرورة الراغبين» وأن إجابة 
تلك الطلبات» ما ينبغى أن ينفق في تحقيقه نفائس كنوز الاوقات؛ لکونہا من أفضل 
القربات. ۱ 

الثاني: من سئل عن علم موجود عنده وعند غيره مع قيامهما به على وجهه 
كانت إجابته ما یندرج في فروض الکفایه. 

وإن انفرد به ولو باتقانه على وجهه. كانت مایندرج في فروض العین» وحینگد 
جیب ہما علم منه فان كان مجتهذا؛ آفتی بها غلب على ظنه وإن كان مقلذا؛ آفتی با 
صح عنده وعلمه من مذهب |مامه ولا يجوز العمل بالضعیف مع وجود غيره الا 
لعذر شرعي. 

الثالث: قال العلامة الجزول المالكي”: 

"يجب على العالم أن يجيب بأربعة شروط: 

أن يسأل السائل عا يجب عليه يعنى ولو بواسطة التبليغ للغیر» لوا رین 
کل فک منم طَلِِمَةٌ مهوا في الین وزرا مهم دا مَجَعوَا لهم له 


(۱) هو: عبد الرهن بن عفان الجزولي» آبو زید» فقيه مالکی معمرء كان آعلم الناس في عصره 
بمذهب مالك (ت ۱ ٤‏ ۷ه). "الا علام" (۳۱۰/۳). 


قضاء الوطر من ترهس النظر 





یدروک )4 والظاهر -أيضًا- أنه لا فرق بين وجوب القاصد والوسائل. 

الثانی: أن يخاف فوات النازلة. 

الثالث: أن یکون الستول عالًا بحکم اللہ -تعالى -في تلك النازلة؛ إما باجتهاد إن 
كان مجتهدّاء أو بنص إمامه إن كان مقلدًا. 

الرابع: أن يكون المسئول والسائل بالغين". 

قال: "وزاد بعضهم خامسّاء وهو: کون السئول عنه عملا دينيّاء لا ماليّا ولا 
اعتقادیا. ولیس بشیء". انتهی. 

قال الشمس التتائي: "وف قوله في الشرط الرابع: "أن يكون السائل والسوول 
بالغين"» بحث؛ لان الصغير المأمور بالصلاة إذا سأل عا لا يعلمه منها لیتعلمه» وجب 
على المكلف تعليمه كفاية إن كان هناك غبرہہ وإلا وجب عيئًا". انتهى» وهو وجيه. 

التنبيه الرابع: قال (ق)": قوله في المتن: "فسألني بعض الإخوان أن ألخص هم 
الهم من ذلك "» وقال في الشرح: "فلخصته" إلى أن قال "فرغب إلى انیّا" أن أضع 
عليها شر حا" إلى أن قال في المتن: "فأجبته إلى سواله ". 

"قلت": يلوح من هذا تنكيت» وهو أن عبارة المتن بحسب ما شرحت. تفيد أنه 


كتب بعض المتن بعد الشرح". انتهی. 


(۱) التوبة: ۲ ۱۲. 

(۲) نی "حاشيته" (ص٤‏ ۲۵-۲). 

(۳) في مطبوعة "النزهة": فرغب إلي جماعة ثانیّاء ووقع في مطبوعة "حاشية قطلوبغا" كا هنا. 
)٤(‏ والکلام لابن قطلوبغا. 


سیب تصنیف " النخبت " وشرحها 





قلت: هو ذهول عم| آشرنا إليه» عند قوله فی مر: "في القدیم واحدیث " من أنه ٠‏ 
مزج الشرح بالتن حتی صارا کالشیء الواحد» وخرجت ض‌ائر آحدهما من عودها 
إليه» إلى عودها على الآخرہ وتحولت العاني فأجری الباني. 

وحینتذ فالراد: فأجبته إلى سؤاله في وضع الشرح الذکور» لا في إِتمام التن بعد 
وضع الشرح» أخدًا من الفاء» إذ هو بظاهره غرور» #إ ومن لر عل انه ل ثور هما لین 
و۰۷44 والعجب من إقرار بعض أهل العصر له على ذلك في شرحه" الذي علقه 
على الکتاب. وبالله التوفيق. 

قوله: «سمیتها: "نخبة الفكر » لا شك في سبقية التن للشرح» أو تحقق وجوده 
خارجًا قبل وجوده فالمضي في "لخصتہ“" و 'سمیتها" على ظاهره كما يشهد له 
"فرغب إلى ثانيّا .. إلخ"» فيكون هذا إخبارًا” بأنه سماها ہما ذكر سابقاء وان لم ينص 
على ذلك في متنه لعدم اشتراطه. 

ألا ترى مالكًا سمی كتابه ب "الموطأً". ول ينص فيه على تسميته بذلك» والبخاري 
سمی كتابه ب "الجامع الصحیح "... إلخ» مع عدم نصه فيه على ذلك؟! 


(۱) النور: ۰. 

(۲) يريد -والله آعلم-: محمد عبد الرژوف الناوي في کتابه "الیواقیت والدرر شرح شرح نخبة 
الفکر " فقد آورد (۲۲۵/۱) کلام ابن قطلوبغا مقررًا له دون تعقیب. 

(۳) في (ب): خاصته. خطأ. 

* هنا بداية سقط من النسخة (ج). 

.)۳۲- انظر: "تحقيق اسمي الصحیحرن» واسم جامع الترمذی" لای غدة (صه‎ (٤ 





واعلم -وفقك الله -تعالى -للسدادء ودفع عنك كيد الحساد- أن في مسمی 
الكتب» وما فیها من التراجم -"كتاب" و "فصل في كذا"- احتمالات: الالفاظ العیّنة 
الدالة على العانی المخصوصة (آو النقوش الدالة علیها بتوسط دلالتها على تلك 
الالفاظ أو العانی الخصوصة)(» من حیث آنها مدلولة لتلك العبارات والنقوش 
أو المركب من الثلاثة" أو من اثنين منها. 

وقد أجاز السيد جميعهاء واختار أوها قائلا فيه: "وهذا هو الظاهرء وتلقي الناس 
ذلك من يده من غير نكير فيم| أعلم". 

وكلام الشارح» حيث جعل التسمية للأوراق اللطيفة اللخص فيها ما ذکن لا 
يجري على واحد منهاء فان أردت رده إليها جعلته إما باب المجاز المرسل“ الذي علاقته 
الجاورة؟ اما بواسطة؛ كما في الاحت‌ال الأول فان الألفاظ تجاور -ولو باعتبار 


قضاء الوطر من تزه النظر 


(۱) ما بین القوسين سقط من (ب). 
(۲) في (د): أو النقوش. 
(۳) أي: من الالفاظ والنقوش والعانی. 
)٤(‏ الجاز الرسل: هو ما كانت العلاقة بین ما استعمل فيه» وما وضع له ملابسة غير تشبیه» وقد 
سماہ البلاغیون ارا مرسلا لارساله عن التقیید بعلاقة الشامهة, 
" التلخیص" للقزويني (صه؟ ۲). 
)٥(‏ وللمجاز الرسل علاقات شتی منها: المجاورة» وذلك فيا إذا ذکر الشیء وأريد جاور ومن 
آمثلته قول عنترة: ۱ 

فشککت بالرمح الاصم ثیابه لیس الکریم على القنا بمَحرم 


التخیل - تلك النقوش. الجاورة حقيقة للاوراق( إذ يتخيل مجاورة الدال لمدلوله 
فینتقل منه إليه» والثالث فان العانی جاور كذلك آلفاظها الجاورة للنقوش الجاورة 





سبب تصنیف " النخبن " وشرحها 


حقيقة للأوراق." 

أو بغير واسطة؛ كما في الاحتمال الثانی." 

وإما على حذف المضافين» أي: سمیت مدلول مودعهاء أو مدلول مشموطاء آو 
الضافات. أي: مدلول مدلول مودعهاء ويؤيده قوله: "نخبة الفکر''؛ أي: خیارها؛ 
ما مر إذ هو من عوارض المعاني أصالة» وعوارض الألفاظ المؤدية ها تبعًا. 

والمراد: تسمية نوع ما ذکر وحقيقته الكلية إن كانت العلمية جنسية» لکن بقيد 
وجودها في ضمن فرد ما ضرورة أنه لا تحقق للجنس الا فيه» أو شخص ماذكر ان 
كانت شخصية» ولا يقدح فيه تعدد محل مساه لأنه لا يخرجه عن الاتحاد» ولو سُلَّم فهو 


= فالشاعر يعني بقوله: "شككت ثيابه": شككت قلبه وأي مكان آخر من جسمه يصيب منه 
الرمح مقتلا. 

فالمجاز في كلمة ثيابه إذا أطلقت وأريد منها: ما يجاورها من القلب أو أي مكان آخر في الجسم. 
"علم البيان" (صة5١-156١).‏ 


(۱) نی (د): الأرزاق. خطأ. 

)۲( في (د) : الأرزاق. خطأ. 

(*) إذ أن النقوش جاور الأوراق حقيقة. 
)٤(‏ قوله: "أو" ليس في (د). 

(5) في (د) اختیارها. 





يشبه عروض الاشتراك والخلاف في المسألة شهير. 


قضاء الوطر من تزهي النظر 


ننسه : 

سمي » ودَعَاء وکتّی۷ء ولقَبت"؛ تتعدي لواحد بنفسهاء ولثانٍ إما بنفسها -ک 
هنا -» وإما بواسطة الباء. 

(الفگر): بوزن ارب جع فِكْرَة؛ كَقَرْيَق بمعنى: تفكّرء أي: إحالة الفكر. 

وهو كا قال السيد في "حواشي شرح الطالع": "یطلق على ثلاثة أمور: 

الأول: حركة النفس في العقولات. أيّ: حركة كانت» وهذا هو الفكر الذي يعد 
من خواص الإنسان. ويقابله التخيل وهو: حركتها في الحسوسات. 

والشاني: حركتها في المطالب المقصودة لماء بوجوه مترددة في المعاني الحاضرة 
عندهاء طلبًا لمبادئها إلى أن تجدها أو ترجع منها ال تلك الطالب» آعني بمجموع 
الحركتين» وهذا هو الفكر الذي يحتاج فيه وفي جزئيه جميعًا إلى فن النطق. 

والثالث: هو الحركة الأولى من هاتين الحركتين وحدھاء من غير أن توجد الحركة 
الثانية معهاء وإن كانت هي المقصودة منها. 

وهذا هو الفکر الذي يستعمل بإزائه احدس. فانه الانتقال من المبادئ إلى الطالب 
دفعة فيقابله عكسه الذي هو الانتقال من المطالب إلى البادی» وإن كان تدريجيًا تقابلا 
يشبه تقابل الصاعدة" والمابطة". انتهى. 


)١(‏ في (ب): كن. 
)٢(‏ في (ب): كعب. 


(۳) في (د): تقابل [بل] الصاعدة. 





قال ناصر الملة اللقاني: "والراد -هنا- بالحسوسات: ما آدرك هو أو مادته 
بإحدى اخواس امس الظاهرة وبالعقولات ما عداه فيد حل ٤‏ الأول نحو قوله: 
أعلام ياقوت شرن على رماح من زبرجد" 
وفی القتاني: ال وهي الصرف؛ کایساب الأغف وال" 


سيب تصئيف " النخبي " وشرحها 


(۱) هو من قول الصنوبري الشاعرء والبيت قبله: 

وكأن مُحْمَرٌ الشقیق إذا تصوب أو تصعد 

أعلام ياقوت نشر ن على رماح من زبرجد 

قال في "معاهد التنصيص على شواهد التلخيص" (ص١7١):‏ "الشقیق آراد به شقائق النعمانء وهو 
النور العروف. ويطلق على الواحد والجمع» وسمي بذلك لحمرته تشبيها بشقيقة البرق» وأضيف إلى 
النعمان بن المنذر -وهو آخر ملوك الحيرة-؛لأنه خرج إلى ظهر الحيرة» وقد اعتم نبته ما بين أصفر 
وأحمر وأخضرء وإذا فيه من هذه الشقائق شىء كثير فقال ما أحسنها! احموهاء فكان أول من حماهاء 
فنسبت إليه. 
وكان أبو العمیثل يقول: النعمان اسم من أسماء الدم» ولذلك قيل شقائق النعمان نسبة إلى الدم 
لحمرتهاء قال: وقوهم إنها منسوبة إلى النعمان بن المنذر ليس بشيء... 
والشاهد فيها: التشبيه الخيالي» وهو المعدوم الذي فرض مجتمعًا من آمور كل واحد منها مما يدرك 
بالحسء فان الأعلام الياقوتية المنشورة على الرماح الزبرجدیة ما لا يدركه الحس» إنما يدرك ما هو 
موجود في المادة عند المدرك على هيئات حسوسة خصوصة لکن مادته التي تركب منها كالأعلام 
والياقوت والرماح والزيرجد کل منها حسوس بالبصر". 
(۲) من قول امرئ القيس: 

آتقتلني والشرفي مضاجعي ومسنونة زرق کأنیاب آغوال 


قضاء الوطر من نزهم النظر 





والو جدانیات (. 

قوله: «في مصطلح آهل الاثر»: إن كان أصله مصطلح عليه شم فقد سلك 
طریق الحذف والإيصال"» وفي اطراده وقصره على السیاع خلاف حکاه في ارتشاقه 
آبو حیّان. 

وان كان مصدرًا بمعنی الاصطلاح؛ فهو مطرد في هذا الباب وغيره في الزید على 
وزن مفعوله. 

و«الاثر»: قال النووي في "شرح مقدمة مسلم": "المذهب المختار الذي قاله 
المحدثون وغیرهم» واصطلح عليه السلف وجماعة الخلف: أن الاثر يطلق على المروي 


= وانظر الكلام عليه في: "الإيضاح في علوم البلاغة" (ص١‏ 7). 

(۱) كاللذة والآلم والشبع والجوع. "الإيضاح في علوم البلاغة" (ص١7).‏ 

تنبيه: كلام ناصر الملة اللقاني هذا مأخوذ بلفطه من "الإيضاح في علوم البلاغة" للقزويني (ص۷۱). 
(۲) وهو: آن يحذف ا جار ويصل العامل اللازم إلى ما كان مجرورًا بحرف الجر. انظر: "شرح ابن 
عقيل" (۵۳۹-۵۳۸/۱). 

(۳) هو: محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيّان الغرناطي الأندلسي الجياني» أبو حيّان 
النحوي, من أئمة اللغة» توفي سنة (5؛ لاه ). "الدرر الكامنة" (۰)۳۰۲/۶ و"'بغية الوعاة" (ص 
۱{ 

واسم كتابه الشار إليه بتهامه: "ارتشاف الضرب من لسان العرب". 

(4) "شرح مقدمة مسلم" (۲۲/۱) إلا قوله: والخبر هو المرفوع» فتجده نی "تقریبه" (۲۰۳/۱). 


مع "التدريب". 


مطلقا؛ سواء كان عن رسول الله لٹ أو عن صحابيء وقال الفقهاء الخراسانيون: الأثر 
هو ما يضاف إلى الصحابي موقوفا عليه والخبر هو المرفوع". 

تنبيه: جميع ما ذكرناه في مفردات هذا الاسم» إن هو بالنظر لأصله قبل العلمیة 
أما بعدها فلا معني لشىء من مفرداته إذ صار مدلول المجموع شيئًا واحدًا؛ هو المسمي 
هذا اللقب؛ الشعر الج الطابق لمدلولهء وتقدم الکلام على حقیقة الاصطلاح. 

قوله: «عسلی ترتیسب): يحتمل أنه متعلق "بلخصته "» ولا يضر الفصل 
ب"سميتها"؛ لأنه صفة "أوراق" العمولة بواسطة حرف ار فلم یقع الفصل بین 
العامل ومعموله بأجتبي» بشاءً على الراجح من أن العامل في التابع هو العامل في 
التبوع إلا في البدل فان عامله مقدراء كما يصرح به قوهم: البدل على نية تكرار 
العامل» والظاهر أنه حال من "سمیتها نخبة الفكر". وتقدم معني الترتيب. 

قوله: «ابتکرته»: أي: اخترعته من غير أن أسبق - فيها" أعلم - الیه إذ هو: إيجاد 
الشی ءا" من غير سبق مثال» من قوطم: ابتكر بامراته إذا أزال بكارتهاء أو لآن الظاهر 
أن افتعل -هنا- بمعنى فعل» فيكون بمعنى أصل الفعل» وهو نعت ترتيب. 

قوله: «وسبیل»: عطف على ترتیب» أي: وطئ طریقء يُذّكّر کما في قوله تعالى: 
سی لمیر ٥ً‏ ويؤنث کیا في قوله تعالى: زوء سيل .٥4‏ 





سبب تصنیف ‏ النخبت " وشرحها 





)١(‏ في (د): ما 
(۲) قوله: "الشیء" لیس في (د). 
(۲) الحجر: .۷٦‏ 


(4) یوسف: ۱۰۸. 


ومعنی «انتهجته: آوضحته لسالکیه مبالغة في إيضاحه. لا متکلفا له لما يخفي. 
فهو افتعل" من نہج الأمر: وضح. والنهاج في الآصل: الطریق الواضح. 

قوله: (مع ما ضممت" إليه): الظاهر -أيضًاح- أنه لغو متعلق "بلخصته". 
ومرجع الضميرين واحد وهو "لمهم" ويحتمل أنه حال من مفعول "لخصته"» وعائد 
"ما" حذوف» أي: ضممته. والشرط موجود". 

وفي الكلام مبالغة» حيث جعل الهم من تلك الكتب تابعًا لا ضمه إليه من الفرائد 
الشاردة» والفوائد الزائدة؛ لن ما بعد "مع" هو المتبوع غالبّاء ولذا یقال: جاء الوزير 
مع السلطان» ولا يقال: جاء السلطان مع الوزير. 

وذكرٌ الضم لا يدفع هذا؛ کم إلا يخفى. 

قوله: !من شوارد الفرائد»: هو من إضافة الصفة إلى الوصوف. الفرائد": جمع 
فريدة» وهي: الدرة» واللؤلؤة اليتمية» التي لنفاستها وحسنها انفردت في ملك عظيم» 
أو إقليم. وشرد البعير: إذا تفر 

والمراد: من المسائل التي هي لنفاستها كالدرر الفرائد؛ لعسر تحصيلها على 


قضاء الوطر من نزهی النظر 





(۱) (ب): تفعل. 

(۲) في الطبوع من "النزهة " (ص۵۲): ضممته. 

(۳) أي: شرط جواز حذف العائد الجرور بحرف الجر» ویشترط له ثلاثة شر وط: 

١‏ - أن یکون الاسم الوصول والاسم الوصوف بالاسم الوصول مجرورًا بحرف جر -أيضًا-. 
۲- أن یکون ا حرف الذي جر العائد نماثلا ا حرف الذي جر الوصول أو الوصوف لفظًا ومعنی. 
۳- أن يكون متعلق الحرفين واحذا في الادة والعنی. انظر: ""شرح ابن عقيل" (۱۷۰/۱). 





بب د لبه " النخبي " وشرحها 


غيري"؛ کالابل إذ لم يتنزل لذكرها من القوم الا القليل. 

قوله: «وزوائد الفوائد»: هو من إضافة الصفة للموصوف -آیضا- جمع زائدة 
بمعنى: فائدة زائدة» سميت بذلك لتعلق الفوائد بهاء وتقدم معني الفائدة. 

جعلها زائدة بالنظر إلى أنها مستنبطة بنظره» هضمًا لنفسه. 

وهذا العنی الذي حملنا كلامه عليه؛ لاجل إتيانه مع "الفوائد" ب"الزوائد" 
المناسب للھضم الأولى به" النفس من الغیر» ومع "الشوارد" ب"الفوائد" الناسب 
لزید الدح. الأولى به الغير من النفس. 

تنبیهان: 

الأول: ما ذکرناه مبني على أن الأول بالراء» والثاني بالواو" ویوجد في بعض 
النسخ عكسه. وهو الآنسب با حمل عليه بعض المحققين قول صاحب "التلخیص "*: 
"وآضفت إلى ذلك فوائد عثرت في بعض كتب القوم عليهاء وزوائد ۸ أظفر في كلام 
أحد بالتصريح بہاء ولا الإشارة إليها". 

الشاني: بین فوائد وفرائد جناس التصحيف". وبين زوائد وفوائد جناس 


)١‏ الضمير يعود على الحافظ ابن حجر. 

؟) أي: باغضم. 

۳) الأول: الفر اند والثاني: الفوائد. 

<( "تلخيص الفتاح" للقزويني (صه). 

)٥(‏ لتشابه الراء والواو في الرسم» ما قد ینتج من تصحيف أحدهما بالآخر جناس تام. وانظر: "علم 


البديع" (ص۲۱۱-۲۰۸). 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


قضاء الوطر من نزهح النظر 





التطر یف (. 

قوله: «فرغب الي ثانیّا»: عطف على "لصته" وقرنه ب"الفاء" دون "ثم" 
إشارة إلى قصر ما بین زماني التلخیص وسوال الشرح. 

وعبر "برغب" دون سأل إشارة إلى أنه سأل سوالا آکد وأشد من الأول؛ لما رآه 
من نفاسة الملّخّصء وعزة وجوده في غير تلك الأوراق. 

تنبيه : 

الظاهر من العبارة: أن السائل الثاني هو السائل الأول؛ ويحتمل أنه غبره» ولو 
بانضمام بعض أو نقصه فهو إذن من باب: عندي درهم ونصفه. 

وضمّن "رغب" معنی العَؤْد أو الانهاء فعداه بل أي: فرغب عائدًا إلي 
بالسؤال حال السؤال ثانیّاء أو مُْهِيًا ی سوالا انیاء ویجتمل أن "ثانيًا" صفة زمان 
محذوف» معمول لرغب فيكون ظرفا له» أي: رغب إلي في الشرح في زمان ثان» بعد 
رغبته إلى في التلخيص في زمان أول. 

قوله: «آن أضع علیها» هو على حذف حرف الجر وهو "في" لاطراده في مثل 
هذا الموضع؛ لان رَغْبَ يتعدي للمرغوب عنه ب "عن" وللمرغوب فيه ب "في". 

وضمير ''علیھا'' ل "نخبة الفکر . 

قوله: (شرا» هو لغة: التوسيع؛ ومنه شرحت الدار: وسعتهاء وشرح الصدر: 
توسيعه بالعلوم والمعارف. 

والظاهر -هنا- أن الراد: المشروح به» وهو الألفاظ المخصوصة. الدالة على 





سیب تصنیف " النخبن " وشرحها 


المعاني الخصوصة التعلقة بالتراکیب الخصوصة؛ لوصفه بالأوصاف الاتیق إذ هي به 
آنسب منه بالمعنی الصدري. 

قوله: ایح رموزها»: أي: يُزيل تعقيد بعض ألفاظ عبارتهاه التي هي لخفاء 
دلالتها على الراد؛ تشبه الرمز الذي هو: الایاء بعين أو حاجب معه. ولا يخفى ما فيه 
من الاستعارة التبعیة(. 

ولعمری! إنه ناظر إلى ما فيهما من زوائد الفوائد. 

قوله: «ویفتح کنوزها»: آي: يظهر ویکشف مسائلهاء التي تشبه الکنوز؛ 
لنفاستها والانتفاع بہاء وهو ناظر إلى شوارد الفرائد لما مر-. 
۱ قوله: «ویوضح ما خفی على المبتدی من ذلك» ناظر إلى ما خصه من كلام 
الأئمة مبسوطا كان» أو ختصرّاء ففي الکلام لف ونشر" مشوش. 

و "المبتدی" في النسخ بالیاء لغة قليلة» والقیاس همزة. 

وهو وان له بعضهم على من شرع في علم ول یستقل بتصوير مسائله» وم یقدر 
على إقامة الأدلة علیها؛ والمنتهي على من استقل بتصوير مسائل العلم» وأحاط 
بمعظمه وقدر على إقامة الادلة علیها؛ فالناسب حمله هنا على القاصر عن استفادة ما 


حَفِيَ منها بنفسه مطلقا. 


(۱) هي: ما كان اللفظ الستعار أو اللفظ الذي جرت فيه الاستعارة اس مشتقا أو فعلا. "علم 
البيان" (ص۱۸۱). 

(۲) هو: ذکر متعدد على التفصیل أو الاجمال ثم ذکر ما لكل واحد من غير تعيين» ثقة بأن السامع 
يرده إليه لعلمه بذلك بالقرائن اللفظية والعنوية. "علم البدیع " (صه ۱۷). 


قضاء الوطر من نرهم النظر 





وذکر (ق)": أن الراد من البتدی -هنا-: من م يسند شيئّاء وأن الراد من النتهي 


ما حملنا کلامه عليه أتم فائدة وأكثر عائدة» ولك أن تجعل عطف "یوضح" على 
"يحل" و یشتح" تفسیریّاء واسم الإشارة راجعًا "للرموز" و"الكنوز" لتأويله) 
بالذکور. 

تتمة: يحتمل أن هذه الأوصاف المذكورة ما شرطه الراغب إليه في الشرح الذکور 
ولا إشكال» وهذا هو الظاهر؛ لأن الشارح تصدى لمدح الشرح بعد هذاء وعليه؛ فقد 
راعي السائل في التعبير عن غوامضها بالرموز والکنوز» وعن دفع الإشكال عنها باخل 
والفتح والتوضيح. غاية الأدب. 

ويحتمل على بعد عما ذكرناه» أن هذه أوصاف من الشارح لشرحه مادحًا له بہاء 
ولا یشکل عليه أن المدح يرجع إليه في الحقيقة» وقد نبي الانسان عن مدح نفسه؛ لأن 
هذا من باب التحدث بالنعمة أو نصح الناس ليأخذوا العلم منه وعنه» وهي إحدى 
صور يجوز فيها مدح الإنسان نفسه. بيناها في صدر "تعليق الفرائد على شرح العقائد" 
وبالله التوفيق. 

قوله: «فأجبته»: أي: وافقت البعض الراغب إِلّ ثانيا؛ في وضع الشرح على المتن 


)١(‏ كذافي جميع النسخ. ول أجده في المطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا"» ولعل صواہا (ب) 
أي: البقاعى» فقد آورد المناوي في "اليواقيت والدرر" (۲۲/۱) هذا النص وعزاه للبقاعي. والله 


أعلم. 





بعد إكاله على بذل مطلوبه» لما نبهتك عليه من خروج هذه السجعة عم| یتعلق بالتن 
واتصاها ہما یتعلق بالشرح» ألا تراه قال بعد سؤا حم تلخیص التن "فلخصته" "مع ما 
ضممته إليه... إلى آخره" بصيغة الاضی -كما شرحناه-؟ فلا همك عظمة القائل» إذا ل 
يعد عليك منها طائل ! 

وضمن "أجاب" معني "التوجه"" فعداه بإلى» أي: أجبته ولو بالوعد. متوجهًا 
بالامتثال إلى سؤاله لاي به طبق ما اقترح. 

ويمكن جعل (إلى) بمعنى "على" والإجابة معناها: الموافقة -ك| أشرنا الیه -. 

قوله: «رجاء» مفعول لأجله. 

«الاندراج): أي: الدخول. 

«في تلك المسالك)ء أي: الطرق» جمع مسلك. اسم محل السلوك والمراد بها: 
وجود خدمة السنة المطهرة» والعد من آئمتها» وتكثير سواد نقلتها. 

وقد حقق الله له رجاءه الذي هو: توقع حبوب عن قرب إن كان الرجاء بمعنى 
الترجي» أو آمله» کم هو معناه الوضعي؛ حتى غلب عند المتأخرين انصراف الحافظ 
إليه والتعویل في مهمات السنة ردًا وقبولا علیه. 

وههنا احتمال آخر وهو: أن يراد بالمسالك طرق البسط والاختصار فبالاصل 
يندرج في عداد الختصرین» وبالشرح يندرج في عداد الباسطين. 

وربا يبعده أنه لو أراده لَقَدُم عليه قوله: "وظهر لي أن إيراده على صورة البسط 
أليق". 


سيب تصئيف " النخب ‏ وشرحها 


(۱) في (د): التوجيه. 


والاشارة" على الأول" لغير المذكور» وعلى الثاني" لذکور. 

قوله: «فبالغت» عطف على فیرعت المُقَدْره الذي أشعر به "فأجبته... إلى 
آخره"» وضمير شرحها لنخبة الفکر؛ والظاهر أنه بالمعنى الاسمي؛ و"الإيضاح" 
معناه: الإبانة غير أنه يلزمه تعدية عامل واحد بحرفين بمعنى واحد وهو ممتنع على ما 
قاله الرضی“ وغيره. 

وتقدير عامل في الثاني» أي: بالغت في شرحهاء وبالغت في الإيضاح» (ويكون 
بدلاء وكذا تقدير حال يتعلق بهاء أي: غير مقصر في الایضاح)" لا طائل تحت" 

ومن التكلف: تنزيل الشرح منزلة الظرف الأعم" والإيضاح منزلة الظرف 
الأخص الاعتبارى فیھماء نحو: جلست في بلد في السوق» واعتكفت في رمضان في 
العشر الأخير منه» وأقرب منه جعله حالا من فاعل "بالغت" أي حال کون مبالغتي 
فيه في "الإيضاح"... إلخ. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





)١(‏ أي: من قوله: تلك المسالك. 

(۲) أي: على التقدير الأول للمراد بالسالك. 
)٣(‏ أي: على التقدير الثاني للمراد بالمسالك. 
03 "شرح الرضي على الكافية" (41۷/۳). 
)٥(‏ ما بين القوسین ساقط من (ب). 

)٦(‏ آي: تحت هذا التقدیر. 


(۷) قوله: "الاعم" لیس في (د). 





سبب تصنیف ‏ النخبن وشرحها 
قوله: «والتوجیه»: أي: إبداء وَجیّه الکلام» وتعلیله» والنص على دلیله 
قوله: «ونبهت على خبايا زوایاها» : أي : على مسائلهاء و آحکامها الدقیقة 
الملأخوذة من إطلاق» أو الراجعة لفهوم. أو المستنبطة من اقتصار وتخصيص بالذکر إذ 
"الخبايا" جمع خبيئة» بمعنى: مخبوءة» والزوايا جمع زاویق وهي لغة: أحد أركان البيت. 
وهو المراد هنا بقرينة ما بعده. 
وأما فی عرف الهندسین؛ فقد بيناها في "تعلیق الفرائد" با لا ضرورة لحليه هنا. 
قوله: «لآن صاحب البیت آدری بما فیه» إشارة إلى مشل مشهور؛ وهو: 
وصاحب البیت آدری با فیه. 
وهذا یسمی عندهم تلميحًاء وهو الاشارة إلى قصة أو مثل وعلیه؛ فلم يغير الثل. 
وهذا التعلیل الأولى رجوعه لكل من "أَجَبْتَ" وابالغت" و "بهت" 
فائدی وان احتمل كما هو الظاهر تخصیصه ب نبهت... إلى آخره ". 
و«آدری» معناه : آغلّی من الذر ای وهي: العلم على وجه البصارة.") 
قوله: «وظهر لي أن ٍیراده على صورة البسط آلیق» ضمير "إيراده" راجم 
للشرح الذکور واضافة الصورة للبيان» وإنما كان بسطه أليق من اختصاره؛ لانه یکون 
مفيدًا للقاصرء وا اھر والعاجز عن التحقیق. والقادر» فیکون آعم نفعًاء ولیجمع بین 
طريقي البسط والاختصار -کی|" آشرنا إليه سابقّای و "الواو " فيه لعطف هذه الجملة 
على جملة آجبت. 


بھت''؛ لانه أتم 


(۱) یقال: صر بتصارة. آی: صار ذات بصيرة» والتبصر: التأمل. "تاج العروس" مادة (بصر). 
(۲) قوله: "كما" لیس في (د). 


وتأخر الاخبار عن الإجابة» وظهور ما ذكِر له؛ لا یوجب تأخرهما عن الشرح» 
فلذا ارتکب البسط والدمج من آول الشروع. 

قوله: «ودمحها»: آی: إدخاهاء من دمجت الثیء فی الشىء: آدخلته فیه. 

و«ضمن»: أي: في أثناء توضیحها الذی هو شرحها بحيث لا یمیزها منه عند 
اتحاد ا مراد إلا الاهر ولا يدرك الفرق بینه| إذ ذاك إلا جيد القريحة» الجديد الخاطر. 


وانا کان هذا «آوفق»: آي: أشد موافقة؛ لان الكلام -حینشذ - يأخذ بعضه 


قضاء الوطر من تزه النظر 





بحجزة بعض» حتى يصير روحًا واحدة في جسد واحد» فلا تتشتت ضہائرہ ولا 
تتفكك مواقعه. ولا تلتبس أوائله ومقاطعه. 

تنبيه: في كلامه إیماء إلى أن شرح النخبة يسمي: "التوضیح". 

قوله: «فسلکت هذه الطريقة»: أي: طريق البالغة في الإيضاح. والتوجيه. 
والتنبيه على الدقائق» واللطائف. والنكات» من المزج والدمج. 

«القليلة السالك”» لصعوبتها إلا على المتمكنين في ذلك الفن» الماهرين فيه. 
العارفين به. 

ومبذا عرفت وجه قلة سالك هذه الطريقة على الحقيقة. 

وههنا فائدة رأينا إيرادها للغفلة عنها مع شھرتہا؛ فإنا لله وإنا إليه راجعون. يا 
لعمري قد ذهب الناصحون! 


فنقول: قال في "اللؤلؤ النظيه"": " شروط تعلم العلوم وت تعليمها اثنا عشر: 


(۱) في المطبوع من "النزهة" (ص۵۲): السالك. 
(۲) لزكريا الأنصاري» وقد تقدم الكلام على كتابه هذا. 


آحدها: أن یقصد بتعلیم العلم ما وضع ذلك العلم له فلا يقصد به غير ذلك؛ 
کاکتساب مال» أو جاوء أو مخالبة خصم أو مکابرة. 

ثانیها: أن يقصد العلم الذي تقبله طباعه إذ لیس کل أحد یصلح لتعلم العلوم» 
ولا کل من يصلح لتعلیمها یصلح لجميعهاء بل کل میسر لا خلت له. 

الثها: أن یعلم غاية ذلك العلم؛ لیکون على ثقة من آمره. 

رایعها: أن یستوعب ذلك العلم من آوله إلى آخره تصورًا وتصدیقا. 

خامسها: أن يقصد فيه الکتب الحيدة الستوعبة لحملة الفن. 

سادسها: أن يقرا على شيخ مرشد أمين ناصح ولا يستبد بنفسه وذكائه. 

سابعها: أن يذاكر به الأقران والأنظار طلبّا لاتحقیق. لا للمخالبة» بل للمعاونة 
على الإفادة والاستفادة. 

امنها: أنه إذا حَصّل ذلك العلم لا يضيعه باهماله ولا يمنعه مستحقه لخبر: 
"من علم علا نافعًا وكتمه؛ ألحمه الله -تعالى -يوم القيامة بلجام من نار" (. 

ولا يؤتيه غير مستحقه؛ لما جاء في كلام النبوة: الا تعلقوا الدر في رقاب 
الخنازير»”"» أي: لا تؤتوا العلم غير أهلها. 


سبب تصتیف " النخبن " وشرحها 





(۱) آورده بهذا اللفظ المتقى افندي في "كنز العمال" »)59١1553(‏ وعزاه لابن النجار من حديث ابن 
عمرو. 

وآخر جه آبو داود في "سننه" (۸٣٦۳)ء‏ وأحمد في "مسنده" (۲⁄٤٤۳)ء‏ بلفظ: "من سئل عن علم 
فکتمه ألحمه الله -تعالى-...". الحديث صححه الألباني. 


(۲) أورده ابن الجوزي في "الموضوعات" (۲۳۲/۱) من حديث أنس مرفوعًا. 


قضاء الوطر من تزهن النظر 





وينيت ما استبطہ بفكرة ما م يسبق إليه من أنى بعدہ؛ کیا فعل من قبهفمواهب 
الله - تعالى - لا تقف عند حد. 

تاسعها: أن لا يعتقد في علم أنه حصّل منه مقدارا لا يمكن الزيادة عليه؛ فذلك 
نقص وحرمان. 

عاشرها: أن يعلم أن لكل علم حد فلا يتجاوزه» ولا ينقص عنه. 

حادي عاشرها: أن لا يدخل علا في علم آخر لا في تعلم» ولا في مناظرة؛ لأن 
ذلك يشوش الفكر. 

ثاني عاشرها: أن يراعي کل من المتعلم والعلم الآخر؛ خصوصًا الاول» لأن 
معلمه کالأب له بل أعظم؛ لآن أباه آخرجه إلى دار الفناء» ومعلمه دله على دار 
البقاء. 

قال: واعلم أن للاشتغال بالعلم آفات كشيرة» عدمها في الحقيقة مشروط له 
فمنها: الوثوق بالزمن ا مستقبلء فيترك التعلم حالا؛ إذ اليوم في التعليم والتعلم أفضل 
من غده. وأفضل منه آمسه. والانسان كلما كبر كثرت عوائقه. 

ومنه: الوثوق بالذکاء فکٹیڑ من فاته العلم بركونه إلى ذكائه. وتسويفه أيام 
الاشتغال. 

ومنها: التنقل من علم قبل إتقانه إلى آخر أو من شيخ إلى خر» قبل إتقان ما يدأ به 
عليه؛ فإنه هدم لما قد بنی. 

ومنها: طلب الدنياء والتردد إلى أهلهاء والوقوف على أبوابها". 


٤ (۱)‏ (ب): أبوامهم. 





سيب تصنیف النخبن وشرحها 


ومنها: ولاية الناصب؛ فإنها شاغلة مانع كا أن ضیق الحال - آیضا- مانع. 
تنبيه : 

العلوم الشرعية بمعنى: التلقاة من الشرع» والمأخوذة من لسانه المتعلقة بە؛ ثلاثة: 

التفسیر: وهو: علم يعرف به معاني كلام الله تعالى؛ من الأوامر والنواهي 
وغيرهماء وفائدته: الاطلاع على عجائب كلامه سبحانه» وامتثال أوامره ونواهيه. 

والحديث: وقد تقدم ويأتي إيضاحه وفائدته. 

والفقه: وهو: : للم بحكم شرعى علمی مکتسب من دلیل تفصيل» وفائدته: 
امتثال أوامر الله -تعالى - ونواهيه» وبالله -تعالى - التوفيق. 

قوله: «فآقول»: أتى به مضارعًاء مع أن اللائق بكلامّي المتن والشرح على ما 
عَرَفْت؛ أن يأتي به ماضيًا؛ قصدًا لإحضار عظمة حالة الشروع» مع اختلاف وضعهم 
للمبدوء به تلك الکتب. ولافادة إيراده قولا يدوم عليه إذ المضارع يفيد الاستمرار 
التجددي» وللإشارة إلى أن بعض تلك الأفعال الواقعة في ا متن بصيغة المضي» أوقع في 
ا حقیقة موقع المضارع مبالغة في الإجابة لإدخال السرور على السائل» وللتفاؤل بتحقق 
المأمول» ولتنزيل المحقق - ولو بوثوق الرجاء- منزلة الواقع. 

فان قلت: هلا جعلته معطوفا على "ألخص له المهم" وهو مستقبل» فيكون 
منصوباء وإذا أمكن مراعاة اللفظ والعنی تعين ارتکابه؟ 

قلت: منع منه -غير كونه في حيز الإجابة دون السؤال- لزوم أن يكون سؤالًا 
لبعض الإخوان. فيرجع المتعلم معلا والمعلم متعلا بالنظر لمقول القول» وفيه من إساءة 
الأدب؛ ما ينهى عن ارتكابه أهل الأدب» مع نبوءة عن المقام» وخروجه عن حسن 
لطافة الكلام. 

فان قلت: أمستأنف هو؟ 


قلت: یمکن أن یکون کذلك والظاهر أنه معط وف الان" على هملة: 
"فسلکت... " الخ» عطف الجملء وقد كانت هذه الجملة معطوفة على جملة 
"فأجبته"» وعلى كل حال زمان الفعلين متحد يرد أحدهما إلى الآخر. 

تتمة: قول بعضهم: إنه يؤخذ من كلامه: أن بعض الخطبة تقدم" على وضع 
الشرح؛ والبعض تآخر؛ مبني على ارتضائه کلام (ب)" السابق رده. 

قوله: «طاليًا من الله -تعالی- التوفیق» حال من فاعل "آقول". 

و«التوفیق»: لغة: جعل الأسباب متوافقة غير متخالفة» بحیث یکون العقل 
موافقا للصواب. 

وعرفا: خلق قدرة الطاعة في العبد بأن لا تقع منه إلا الطاعات دون العصية, لا 
بمعنی امتناع المعصية" عليه -تلك المعصية -» بل بمعنی جواز حفظ الله له من 
ملابسته العاصی ومن الاصرار عليهاء بأن یوفقه للتوبة إن لابسها؛ وهذا التعریف 
للااشعری .٥‏ ۱ 


قضاء الوطر من ترهی النظر 





)۱( أي : ٤‏ الشر ح. 


(۲) نی (د): يقدم. 
(۳) كذا في جميع النسخ» ولعل صوابه (ق) فقد تقدم قبل قليل هذا الکلام لابن قطلوبغا ني 
''حاشیتہ''. 


)٤(‏ قوله: "العصیة" ليس نی (ب). 
)٥(‏ هو: علي بن إسماعيل بن أبي بشر اسحاق بن سال ء أبو الحسن الأشعري البصري الولد 
البغدادی المنشأ والدار (ت 7ه ). "وفیات الأعیان" (۰)۳۲۰/۱ و"البداية والنهایة" (۱۱/ 


(A۷ 





سیب ثصنیف ‏ النخبی " وشرحها 


واعترضه إمام ا حرمین: بلزوم کون الکافر موفقاء إذ فيه قدرة الاسلام والاتیان 
بالطاعة ورده الجلال الدوانی ۷ بأن الذي في الکافر القدرة بمعنی: سلامة الا لات 
والأسباب والذي في التعریف. القدرة بمعنی: العزم القارن للفعلء الذي لا يوجد 
بدونه فلا يتقدم عليه ولا يتأخر عنه -کم| هو رأي الاشاعرة-» وهو مفقود في الکافر 
قوله: «فیما هنالكك»: اسم الإشارة موضوع للمکان البعید مع اللام والکاف 


(۱) هو: محمد بن آسعد الصديقي الدواني جلال الدین. (ت ۹۱۸ھ). "الدرر الکامنة" (۳/ 
۳ء و شذرات الذهب" .)٠١7/5(‏ 

(۲) مذاهب الناس في القدرة والاستطاعة ثلاثة: 

آ- قول ابرية والاشاعرة: أن القدرة لا تکون إلا مع الفعل» ولا یتصور وجود قدرة قبل الفعل. 
ب - قول القدرية والعتزلة: أن القدرة لا تکون إلا قبل الفعل. 

ج- قول أهل السنة والجماعة: أن القدرة على نوعین: 

- قدرة قبل الفعل: وهي التي من جهة الصحة والوسع» والتمکن وسلامة الالات» وهذه هي التي 
یتعلق بها الأمر والنهي. وهذه تحصل للمطیع والعاصي. 

- قدرة مقارنة للفعل: ذلك أن القدرة والاستطاعة التي قبل الفعل لا تكفي في وجود الفعل» بل 
لا بد من إحداث إعانة آخری تقارن, فان الفعل لا يتم الا بقدرة وارادة. 

انظر في هذه المسألة» وعرض الاقوال فيهاء والرد على خالفي أهل السنة: "جموع الفتاوی" (۸/ 
۹ ۰۳۷۲-۳۷۱۰۱۳۰ ۰۳۲/۱۰ ۰۱۹۸/۱۷ ۲/۱۸ ۰۱۷۳-۱۷ و" درء تعارض العقل 


والنقل" (۱/۹ ۰6۲ واشرح الطحاوية" (ص ۲۱۷۲ -1۷۹). 


عائد على تلك الصنفات. التي تصدی لتلخیص ما فيهاء ف ما" واقعة على ما ينقله 
منها» أي: في نقل ما هنالك من الأحكام والشروط والقیود. 

ويحتمل آنها واقعة على ما ظهر له أنه آوفق وأليق. 

وحتمل أنها واقعة على ما يؤلفه» والأول جعلها واقعة على محل "ذلك" وهو لخو 
متعلق بالتوفیق. 

ولا قف فی جعل "آقول" الذي هو من مقاصد التن من تتمة الخطبة؛ لما بیناه لك 
مراراء بل الآن؛ حيث جوزنا عطفه على جملة "فسلکت" فهذا من مر جحاته. 


قضاء الوطر من ترهن النظر 
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تعریف الخبر والحدیث 
[ تعریف الخبر والحديث | 

فأقولٌ طالِبًا من الله لفق فیما هُنالك: 

الخبر عند عُلَّماءِ هذا الفنَّ مرادف للحدیثِ. 

وقيلَ: الحديث: ما جاء َن الب صلی الله عليه وعلى آله وسلّم.. 

والخبرُ: ما جاء عن غيره؛ ومِنْ نة قبل لمن یشتغل بالّواریخ وما شاكلّها: 
الأخباريٌ» ولمن یشتغل بالسّنَةِ النبوية ة: المَحَدّتَ. 

وقیل: : بینهما عُمومٌ و خصوض مُطلقٌ ؛ فکل خد يث خبرٌ من غير عکس. 

وعبّر -هنا- بالخبر لیکو آشمل. 

الشرح: 

قوله: «الخبر»: يطلق لغة بالمعنى المصدريء أي: الإخبار» نحو قوهم: خبر 
الفاسق لا يقبل. 

وبالمعنى الاسمي» وهو: ما ينقل ويتحدث به. 

وفي عرف أهل المعاني: ما له نسبة خارجة تطابقه أو لا تطابقه(. 

وفي عرف أهل الأصول: ما يحتمله الصدق والكذب لذاته مع قطع النظر عن 
قائله» وعن خصوص الطرفين"» فدخل المقطوع بصدقه؛ کخبر الله -سبحانه-. 
والمقطوع بكذبه؛ کخبر مسيلمة» وكقولنا: النقيضان يجتمعان. أو يرتفعان. 


(۱) انظر تعريف ابر عند أهل المعاني واختلافهم فيه في: "علم المعاني" (ص5؛ .)٤١-‏ 
(۲) وهو ما رجحه جماعة من أهل الأصولء منهم الشوكاني في "إرشاد الفحول" (۰)۲۳۱/۱ وإلا 


فالمسألة وقع فيها اختلاف كبير بين الأصوليين. 





قضاء الوطر من نزهة النظر 


والصدق: مطابقة حكم الخير للواقع. والكذب: عدم مطايقة حكمه للواقع”", 
وهذا كله حترز. 


قوله: «عند علماء هذا الفن»: أي: بحسب عرفهم ومُتفهم خطابهم» حال من 
ضمير "مرادف" أو لغو متعلق به» أو بالنسبة الكلامية من غير اعتبار لفظ» على ما 
جوزه بعض المحققين في نظيره. 

وجعله حالا من المبتدأ يأباه غير سيبويه على أن بعضهم قيد ا خلاف بمبتدا لا 
يصلح للعمل في ا حالء وإلا جاءت ا حال منه اتفاقا. 

ودعوي أنه جری مجری العلم كالحديث» إن سلمت لا تمنع مراعاة أصله. 

ولا يخفاك أن المراد: عند جمهور علاء هذا الفن» بقرینه المقابل." 

قوله: «مرادف للحدیث»: أي: عرفا -ک| آشرنا إليه-» فالقول بأنه يصح أن يراد 
بالمترادف التساوی؛ لاختلاف مفهومى ابر وا حدیٹ: أي: فی الجملة» وان تصادقا 
على شیء واحد؛ خلاف المتعارف في الإطلاق» وعرف المحدثين -ک| أشرنا إليه-. 

والحديث على هذا: ما أضيف إلى النبى يي أو إلى صحای أو إلى من دونه قولا 
له يت أو فعلاء أو تقريرّاء أو صفة» فيشمل الرفوع والموقوف. 


(۱) انظر: "البرهان" (۰)۵۳۷-۵۱ و" الستصفی" (۰)۱۵-۱۰/۱ و"الاحکام" (۱۲/۲- 
۱۳. 


(۲) أي: بقرينة وجود آقوال مقابلة هذا القول» ذکرها الصنف. 


قال المؤلف وبعض تلامذته: والقول بالترادف هو الصحیح. ویعبر عن نقل هذا 
بعلم الحديث روایة. 

ومد بأنه: علم بأصول یعرف بها نقل ذلك» وموضوعه ذات النبي #٤‏ من حيث 
أنه نبي» وغايته الفوز بسعادة الدارين. 

وأما علم الحديث دراية -وهو الراد عند الإطلاق-؛ فهو: عله" يعرف به حال 
الراوي والروي؛ من حیث القبول والرد. 

وموضوعه: الراوی والمروي؛ من حيث دلك. وقیل: موضوعه طرق ال حدیث؛ 
لأن الحدث يبحث عا يعرض ها من الاتصال» وأحوال الرجال.” 

وغايته: معرفة ما یقبل وما يرد من ذلك. 

ومسائله: ما يذكر في كتبه من "القاصد". 

وهذا ما وعدناك به ما هو آتم ما قدمنام عند قوله: "في اصطلاح آهل امحدیث". 

والاعتراض على قول الکرمانی*: "حده: علم يعرف به أقوال النبي 22[ وأفعاله 





تعريف الخبر والحديت 
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(۱) لعله يريد: زكريا الأنصاري» وكلامه في "فتح الباقي شرح ألفية العراقي" (45-91/1), 
والكلام الذي يخص الحافظ ابن حجر مما يأتي هو تعريف علم الحديث -دراية- بأنه: علم يعرف به 
حال الراوي والروي. "النتكت" (صة ۳)ء وسائر الكلام لزكريا الأنصاري إلا ما آنبه عليه. 

(۲) في (د): على. خطأً. 

(۳) قوله: "وقیل موضوعه طرق الحديث..." لیس من كلام زكريا الأنصاري. 

.)۱۲/۱( فی شر حه على البخاري المسمى ب: "الکواکب الدراري"‎ )٤( 


والكرماني هو: محمد بن يوسف بن على بن سعيد» شمس الدين الكرماني. (ت 85لاه). 


وأحواله. 

وموضوعه: ذات النبی من حيث أنه نبي» بشموله لعلم" الاستنباط» وبأن هذا 
موضوع الطب لا احدیت ۲ ذهول عن عدم قَضْر علم الاستنباط على ما ذكرء وعن 
قيد ا حیثیة مع التصريح به» والله أعلم. 

قوله: «ما جاء عن النبي...2 إلخ: يعني: فلا يشمل إلا ما كان مرفوعا بقرينة 
المقابل» وبقرينة قوله: «ومن ثمة...» إلخ: وعلى هذا القيل بینها تباين. 

قوله: «والخبر: ما جاء عن غيره»: يعني مِنْ صحابي» أو مَنْ دونه» فلا يطلق 
الحديث -على هذا القيل- على غير الرفوع إلا بشرط التقييد؛ فيقال: هذا حديث 
موقوف ومقطوع» وعزي هذا القول لكثيرين.”" 

تنبيهات: 

الأول: ترك الصلاة والسلام على النبي 4 عند ذكره هنا خطأء فلعله أتى بها 
لفظًا. 

الشاني: عموم قوله في الحديث: "ما جاء عن النبي 3 يشمل: الكلمة» 
والكلام؛ كما يشمل القول والفعلء والتقرير» والصفة. 


فضاء الوطر من تزه النظر 





= "الدرر الكامنة" (/۰)۳۱۰ و''بغیة الوعاة" (ص ١؟١),‏ 

(۱) في (د): العلم. خطأ. 

(۲) المعترض على الكرماني هو: محيي الدين الكافيجي شيخ السيوطي. انظر: "تدريب الراوي" 
(7/1؟). 

(۳) في (د): الكثيرين. خطا. 





بل یصدق با حرکات الإعرابية”» والبنائيةء والاعلالات الصرفية؛ کالسکنات 
-أيضًا-. 

الثالث: قيل: إنه يشمل ما في اليقظة والنام فان أريد يقظته :8# ومنامه فمسلم» 
وإن أريد یقظة الراوي ومنامه”"؛ ففيه نظر» وتصريح العلماء بصحة الرؤيا كالحديث؛ لا 
یقتضی ذلك كما أن تصريحهم باستحباب العمل بالقربات المأمور بها منامًا؛ لان 
الاستحباب إن منشؤه قواعد الشريعة» لا خصوص الرؤياء والا لخوطب بذلك غيره 
عند ضبطهاء واحتمال ا خلل النامي سار في ا جمیع. 

نعم صرح العلیاء بأن الكذب عليه في النام حرام؛ كالكذب في الیقظةء ومعناه: أن 
ينقل عنه عمدًا منامًا لم یره أو يُقَوّله منامًا لم يقله. لا أن مارآه صار حديثاء فلیحرر 
النظر فیه» فان ثبت والا رد. 

قوله: «ومن ثمة"): هو بفتح المثلثة» أصله اسم إشارة للمكان البعیدء زيدت 
عليه التاء لتأنيث اللفظ ثم استعير للتعليل» أي: ومن أجل التباين بین ا حدیث والخبر 
قيل...إلخ. 

قوله: «بالتواریخ»: أي: بعلمهاء جمع تاريخ» وهو: التعريف بوقت يضبط به ما 
یراد ضبطه؛ من نحو ولادة أو وفاة» والذی يشاكلها القصص. والحكايات. والناقب. 
التي لا ترجع للنبي تا بوجه بقرينة السابق واللاحق. 


تعریف الخبر وا لحد یت 


(۱) نی (د): الاعراب. خطأ. 


(۳) في الطبوع من "النزهة" (ص۵۲): ثم. 


قضاء الوطر من تزه النظر 


قوله: «الخباری»: آی: آطلق عليه هذا اللفظ مخصوصًا به» فهو نائب فاعل» 
وان" كان مفردًا؛ لارادة لفظه مثل: یال رم ©4" على الراجح. 

ولا خفاك أن فيه النسبة إلى الجمع» وذلك صحیح هناء لان الجمع ثلاثة آقسام: 

قسم آهمل واحده؛ کعباوید» وقسم له واحد شاذ؛ کملامیج. وقسم له واحد 





قياسي. 

فالأول ينسب إلى لفظة؛ كعباويدي. 

ونَسَبَ أبو زید" في الثاني" إلى لفظه؛ كالأول -أيضًا-؛ فقال: ملامیجی. وغيره 
نسب فيه إلى واحده الشان فقال: لجي لان واحده لح. 

والثالث إن غلب نسب إلى لفظه فیقال في النسب إلى الانصار والانبار -وهم 
قوم من آبناء فارس-: أنصاريّ وآنباري: وان لم یغلب سب إلى واحده فیقال في 
النسب إلى الفراتض -مثلا-: فرضیء وان كان الأصل فریضی. 

والظاهر على هذا القول أن الأخبار ما غلب» والّه أعلم. 

قوله: «بالسنة التبویة»: رواية أو درایۃً -ک| مر - والظاهر أن النعت کاشف. اذ لا 
تطلق عرفا الا کذلك. 


(۱) في (ب): قیل: وان. 

.٠ الأنبياء:‎ (۲) 

)۳( هو . سعيد بن آوس بن ثابت أبو زيد الأنصاري» أحد أئمة اللغة والادب. من أهل البصرق (ت 
6م ). "وفیات الاعیان" (۲۰۷/۱)ء و"إنباہ الرواة" (۳۵-۳۰/۲). 


(4) في (د): المثاني. 





تعریف الخبر والحدیث 


تنبیهات: 

الأول: السنة تختص با مرفوع إتفاقًا. 

الثاني: كلامه هنا فيه العطف على معمولي عامل واحد ف "لمن يشتغل" عطف 
على "لمن یشتغل " و"المحدث" عطف على "الأخباري"؛ وكلاهما معمول "لقيل'". 
وهو جائز. 

قوله: «مطلق»: أي: غير مقيد بالوجه» والأخص ا لحدیث: والاعم الذي ينفرد 
هو الخبر» ولذا فرع عليه قوله: "فكل... إلخ". 

قوله: «من غير عکس): أي: لغوي» وإلا فالصناعي صحیح. إذ لو قيل: بعض 

ووجدت بخط شيخ شيخنا العلامة الفیشی" أفاد المصنف أن الخلاف بالنسبة 
للمحدئین فعلى هذا يكون قوله: "عند علماء هذا الفن" يعني: آکثرهم وهو صحیحء 
اذ الخلاف كذلك؛ کہا أشرنا إليه هناك. 

قوله: «وعبر -هنا- بالخبر ليكون آشمل»: قال (ب): نا يكون آشمل لو قيل: 
إنه أعم» أو مرادف فقط» وأما عند من یجعلھم| متباينين» فكيف يكون أشمل على 
طريقه. 

قلت: في تسليمه الأشملية في صورة الترادف: تبعًا لكلام الشارح الاتي نقله عنه 
نظر لا خفی. 


(۱) هو: محمد بن محمد بن أحمد الفیشی حب الدین» من آعیان المالكية بمصر (ت ٩۹۷۲‏ ه). 
"الاعلام" (۹/۷ 0). 





فضاء الوطر من نزهي النظر 


وقال (ق)" في توجیه الاشملیة: "لأنه یتناول الرفوع عند الجمهور باعتبار 
الترادف» ویتناول الوقوف والنقطع عند من عدا الجمهور". 

وقال "الصنف "۷ -رجه الله تعالى -: "لیکون آشمل باعتبار الأقوال. 

فأما على الأول» فواضح. 

وأما على الثالت. فلأن الخبر أعم مطلقاء فكلا ثبت الأعم ثبت الأأخص. 

وأما على الثاني» فلأنه إذا اعتبرت هذه الامور في الخبر الذي هو وارد عن غير 
النبي تل فلأن يعتبر ذلك فیما ورد عنه وهو الحديث» من باب الأولى» بخلاف ما إذا 
اعتبرت في الحديث. فإنه لا يستلزم" اعتبارها في الخبر» لأنه آدون رتبة من الحديث على 
هذا القول". انتهى. 

قلت": ما ذكرته أولى» إذ في هذا التقرير ما لا يصح» وهو قوله: "فكلا ثبت 
الأعم ثبت الاخص " مع الإطناب المل"» والله أعلم. انتهى كلامه بلفظه. 

وأقول مستمدًا من الله السداد: معنى قول الشارح -رحه الله تعالی- فی نقل عنه 
من خطء أو تقرير في تدريس» أو مذاكرة» أو سؤال عن خصوص المحل: 

كلما ثبت الأعم» ثبت الأخص: كلما ثبت قيد الأعم» ثبت قيد الأخص. 


(۱) في "حاشيته" (صه ۲). 

(۲) الکلام لابن قطلویغا. 

(۳) في الطبوع من حاشية قطلوبغا: یلزم. 

)٤(‏ والکلام لا يزال لابن قطلوبغا. 

)٥(‏ في الطبوع من حاشية قطلوبغا: الخل» وسيأتي تنبیه الصنف علیه. 


ألا تراه یقول: "وآما على الثانی"ء فلأنه إذا اعتبرت هذه الأمور في الخبر إلى آحره 
وبيان الملازمة؛ ما صرح به العلماء» من أن كل قيد اعتبر في الاعم» وجب اعتباره في 
الآخص ويعينه قولهم: في الأخص مافي الأعم وزيادة» إذ معناه باعتبار القیود لا 
باعتبار الافراد؛ لبطلانه بالضرورة. 

فدعوی البطلان بناء على ظاهر لفظ على الصرف عنه قرینة؛ مجازفة قبيحة. 

ودعوی الاطناب إن سلمت -إذ لیس في لفظه الا المساواة- غير مَضرّة؛ لعدم 
خالفتها شر طا التزمه من إيجاز أو غبره ووصف الاطناب بالمل غير خاف فساده 
ویوجد في بعض النسخ المخل» وهو آقبح معني واصطلاخا. 

وما زعم أنه أولى» ففیه أنه إن كان على القول بالترادف» فليس من محل النزاع 
وان كان على القول باعميت فكذلك -أيضًا-. 

وان كان على القول بالباينة فغير صحیح: بلا شبهة؛ إذ لا مساواة بينهاء ولا 
شمول. 

وكنت قبل وقوفي على ما نقله عن المؤلف» مشيته على أن الأشملية منظور فيها 
للقول الثالث فقطء -ووافقني على ذلك أكبر أهل العصر سنا لا الأول؛ لتساويه) 
عليه ولا الثاني؛ لتباينهما عليه - آیضا-. 

ولکن إذا جاء نہر الله بطل نہر معقل"ء فلا تكن من یتجاسر على المشايخ؛ برد ما 


تعريف الخبر والحدیٹ 





(۱) من أمثال العامة والخاصة: إذا جاء نہر الله بطل نہر معقل» وإذا جاء نہر الله بطل نہر 
عیسی ٠‏ ۱ 
ونر معقل بالبصرة ونهر عیسی ببغداد» وعلیه| آکثر الضیاع الفاخرة» والبساتین النزهة. 


سک ضاء الوطر من نره اللظر 


لم یصل إليه علمه ولا يحيط به فهمه! 
تنبيه: لو قال: وعبرت" كان أجري على الظاهر. 


= واإنما يريدون بنهر الله: البحر والطر والسیل؛ فانبا تغلب سائر المياه والأنبار» وتطم علیها. 
انتهی من "ار القلوب في الضاف والنسوب" (۱/۱ ۳). 
(۱) وهو كذلك في الطبوع من "النزهة" (ص۵۳). 





تعریف المتواتر 


[ تعریف المتواتر ] 


r 


فهو باعتبار وصوله إلينا :إا أَنْ يَكُونَ له له طرق أي: أسانيدٌ كثيرة؛ لأنَّ طدقًا 
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جمعٌ طريق» وفعيل في الكشرة بجع م على فمل -بضمَّتينِ-» وفي القلة على 
أَفْعِلَة. 

والمرادٌ بالطرّق: الأسانیڈ والإسنادٌ حكايةٌ طريق المتن. 

""والمتن :هو غاية ما ينتهي إليه الاسناد من الکلام''. ۱ 

وتلكٌ الكثرَةٌ أحدٌ شروط الواثره إذا وَرَدَثْ بلاً حضر عَددٍ مین بل تکسون 
العادة قد حالت تواطوَهُم على الکذب. و کذا وقوعه منهم اتفاقًا من غير قصدٍ. 

فلا مَعْنى تفیین العَدّدِ على الصسحیح ومنهم مَنْ عيَّةُ فيالاربعق وقیل: 
في الخشست رقیل: في السبعة وقيل: في العشرق وقيلّ: في الاثنَيْ عَشَر؛ 
وقیل: في الأربمينَ» وقيل: في السَبعین وقيل غيرٌ ذلك. 

وتمسكٌَ قائل كل بدلیل جاء فيه کر ذلك ال فأفا الم للحال» ولیش 
لازم آن َر في عَیْرو لاحتمالٍ الا نتتصاص. 

فا ور لب ذلك وانضاف إل أن بستوي الا فيه في الکشر 
المذكورة من ابتدائهٍ إلى انتهائه -والمراه بالاستواء: أَنْ لا تَنْقص الکشر 
المذكورة في بعض المواضع ؛ لا آن لا گریک إذ لا -شنا- مطلوبة من باب 
آولی- وان یکوں مُسْتََدُ تن تد انتهائه الأمرّ المشاع أو المسموع؛ لامائت بقضية 
العقل الصَّرْفٍِ. 

فإذا جع هذه لشروط الأربعگ وهي: 

عَدَدٌ كثية أَحَالَتِ العادةٌ تواطُوهُمْ وتوافُقَهُم على الكَذِبٍ. 


o ار‎ 


فضاء الوطر من تزمہ النظر 


رَوَوَا ذلك عن غلم من الابتداء إلى الانتهاء. 

وكان مت انتهائهم الحس. 

وانُضاف إلى ذلك أَنْ بسحب یں ہہ حَبَرَهُمْ (قاد 18 لیلم لسامعه. 

فهذا هو المتواتر. 

الشرح: 

قوله: «فهو»: أي: الخبر» وقد أكثرنا عليك من إيقاظك على ربطه الشرح بالمتن» 
وعکسه حتى یخرج أحدهما إلى الآخر؛ إعرايًا ومعنىّ» فلا تكن من الغافلين! 

وقوله: «باعتبار وصوله إلينا» قيد به لأجل تقسيمه باعتبار انحصار طرقه في 
عدد معين وعدمه؛ إذ ليس ذلك إلا بالنظر لوصوله إليناء لا باعتبار ذاته ولا باعتبار 
معناه. 

قوله: «آن یکون له طرق» یشمل الطرق التفقة فيه لفظا ومعنى» أو معنی فقط. 

فالآول: هو التواتر اللفظي. 

والثاني: -وضابطه أن يختلفوا في اللفظ والعنی بوجه ماء مع الاتفاق على وجود 
معنى كلي - هو التواتر المعنوي» کم إذا آخبر واحد عن حاتم بأنه أعطى دينارّاء وآخر 
بأنه أعطى فرسّاء وآخر بأنه أعطى جملاء وهلم جرّاء إذ قد اتفقوا على وجود معنى كلي. 
هو الإعطاء المنبئ على الكرم» وسخاوة النفس. 

وَسَبرد عليك نحوه في الفائدة التي أوردها الشارح بعد هذاء والله أعلم. 

قوله: «لآن طرقًا» عة لافادة الكثرة." 





(۱) نی (ب): لإفادة [طرق] الكثرة. 





تعریف المتواتر 


قوله: « جمع طریق» یذکر ويؤنث» وهو فعیل بمعنی مفعول» آي: مطروق» 
بمعنی: مور فیه إذ هو حل الاستطراق. 

قوله: «وفعیل... »: أي: موازن فعیل» ولا حصوصية له بذلك. بل الشر ط: أن 
يكون اسا رباعیّاه فيه مده قبل آخره» صحیح اللام» نحو قَضیّب وقشب. وعَمُوْد 
وعمّد. 

فان كانت المدة لقا اشترط مع ذلك ألا يكون مضاعمّد نحو: قَذال" وقذل» 
لیخرج نحو بَنّات"ء وزمام فلا يقال فيها: بتت» ولا زُمُم. 

فلو كان واصقاء فان كان على قَْوّل» لا بمعنى مَفځُول» نحو: صبور وصبرہ جاز 
جمعه على فُعُلُ وإلا فلاء كما هو مبسوط قيودًا ومحتررًا في فنه» ومرادهم بالاسم مقابل 
الصفة» فلا یرد كريم ونحوه. 

تنبيه: 
ما ذكرناه من أن التعليل لوجه إفادة طرق الكثرة ودلالتها عليهاء ناقش فيه 
بعضهم بأن طَقا یستعمل في الكثرة والقلة» فذکره لا دلالة فيه على إحداهما ورد" بأن 
أئمة اللغة؛ کاوهری" eseren‏ 


(۱) القذال: جمع مؤخر الرأس من الانسان والفرس. "تاج العروس" مادة (قذل). 

(۲) البتات: الزاد والجهاز. "القاموس" مادة (بتت). 

(۳) انظر: "المقتضب" (ص۲ ۰۱۰۳-۱۰ و"الأشباه والنظائر في النحو" (۲۸۳/۳). 

)٤(‏ الراد هو: المناوي في "اليواقيت والدرر" (۰)۲۳-۲۳۳/۱ وقد نقل هذا الاعتراض هناك. 
)٥(‏ نی الصحاح" مادة (طرق). 


فضاء الوطر من تزهن النظر 





والازهری!" والصغانی( ود ادر صرحوا بأنه يجمع في القلة على آطرقة. 
انتهی. 

قلت: هو" لم ینکر جمعه في القلة على أطرقة؛ کیا هو بین*. 

نعم؛ يتوجه الرد عليه بأن آئمة اللغة منعت مجيء طرقا للقلة -ك| لا يخفى -. 


= والجوهري هو: آبو نصر إسماعيل بن حماد التركي اللغوي» آحد آئمة "اللسان" (ت ۹۳۹ ھ). 
"شذرات الذهب" (۱۲/۳). 

(۱) نی "تهذيب اللغة" (4۷۱/۳). 

والأزهري هو: محمد بن أحمد بن الأزهر اضروي اللغوي النحوي الشافعي» (ت۲۷۰ه). 
"شذرات الذهب" (۵ /۲۵۰). 

(۲) في "العباب الزاخر" (400/۱). 

هو: آبو الفضل الحسن بن محمد الصغاني» العدوي العُمَريٌ افندي؛ (ت ١٠٠ه).‏ "شذرات 
الذهب" (۲۵۰/۵). 

(۳) في "القاموس" مادة: (طرق). 

وانظر -کذلك -: "تاج العروس" في نفس المادة. 

ومجد الدین هو: محمد بن یعقوب الفيروزآبادي» (ت ۸۱۰ھ). "الضوء اللامع" (۹/۱۰ ۰0۷ 
و "البدر الطالع" (۲۸۰/۲). 

(4) آي: العترض. 

)٥(‏ آي: غاية ما في الأمر أنه قال: إن طرقا تستعمل في جمع الكثرة» وتستعمل في جمع القلة» ولیس في 
هذا إنكار لکون أطرقة تستعمل هي كذلك في جع القلة. 


ولعل الراد" فهم الاستغناء الوضعي» ولیس کذلك. إنما أراد" الاستخناء 
الاستعمالي مع القرينة» ولا شك أن احتماله قادح في الدلالة ألا تراه يقول": فلو 
استدل بجعل التنوین للتكثير والتعظيم كان ظاهرًا؟6 

وممن صرح بالاستغناء الوضعي والاستعمالي: ابن مالك في "التسهيل"» وسَلمة 
المرادي» والاشمونی" وغيرهما. 

قال الشاطبی":"وحقيقة الاستغناء الوضعي أن تكون العرب لم تضع إإحدى 





تعريف المتواتر 


(۱) وهو: الناوی - ک| تقدم -. 

(۲) آی: العترض. 

(۳) آي: ولا شك أن احتمال کون طرق تستعمل في جمع القلة» كا تستخدم في جمع الكثرة» یقدح في 
ما ذکره "الصنف" من أن طرق دليل على الكثرة. 

(4) أي: المعترض وقد نقل كلامه الناوي في "البواقیت" كما تقدم. 

)٥(‏ أي: لو أنه استدل مع استعماله ل "طرق" بکونہا منونة» لكانت هذه قرينة على استعمال طرق هنا 
لجمع الكثرة؛ لان التنوين يستعمل للتكثير والتعظيم. 

)٦(‏ هو: علي بن محمد بن عيسى أبو الحسن نور الدين الأشموني» (ت ۹۰۰ھ). "الضوء اللامع" 
(۱۳۵/۳). 

(۷) قد یکون محمد بن علي بن يوسف رضي الدین الأنصاريء (ت ۱۰۰ ه). "بغية الوعاة" (ص 
«(AY‏ و "نفح الطیب" (۵۱۲/۲). 

وقد يكون إمام القراء القاسم بن فيرة بن خلف الرعيني الشاطبي» (ت ٠۹١‏ ه). "معرفة القراء 
الکبار " .)٥۷۳/۲(‏ 


قضاء الوطر من ترهی النظر 





لبناءین استغناء عنه بالا خر وحقيقة الاستعمالي أن تکون وضعته| معا ولکنها 
استغنت في بعض المواضع عن أحدهما بالآخر". انتهی. والله أعلم. 

قوله: «وفي القلة على أفعِلّة): آي: ويجمع فعیّل وبابه في حال إرادة القلة على 
أفعلّه؛ كرغيف وأرغفة» وطريق وأطرقة. 

كما حكى جمعه على أطْرِقّة جمع؛ منهم: الجسوهري في "صحاحه". والجد في 
"قاموسه ۲( وغيرهما. 

قوله: «والمراد بالطرق» في بعض النسخ زيادة "هنا" ولو آبدل الواو بالفاء 
تفريعًا له على تفسیره الطرق بالاسانید» إفادة لارادتها بها عند الاطلاق؛ كان أولى» وله 


تتمة؛ فيما بعده, 
قوله: «والاسناد حكاية طريق المتن» قال (ب): " آي: والسند طريق المتن» قال 
القاضى: هذا هو التحقیق ‏ . 


قلت: ان آراد باعتبار اللغة فیمکن. 

وأما في الأصطلاح فا يشك حدث أن السند والاسناد مترادفان؛ ومعناها: طریق 
التن. 

وأدل دلیل على ذلك تفسيره الطرق بالاسانید» والطریق ليست حكاية بل 
المحكي» وسيأتي بعد وجوه الطعن [عند]" قوله: "ثم الإسناد وهو الطريق الموصلة إلى 
المتن". انتهى . 


(۱) تقدم العزو إليهما. 
(۲) زيادة من عندي یقتضیها السیاق. 





تعریف المتواتر 


وعبر ابن جماعة والطيمي"» عن السند بانه: الاخبار عن طریق التن» وعن 
الاستاد بأنه: رفع الحديث إلى قائله. ۱ 

قال ابن جماعة":" والحدئون يستعملونهم| لشیء واحد". (انتهی» وأقره بعض 
الناس على ذلك» وأنت خير بأن قوله: والمحدثون يستعملونها لشيء واحد)" إن شم 
ليس فيه ما يدل على التساوي؛ فضلا عن الترادف» لجواز أن يريد یستعملوعم| لشیء 
واحد“ ولو بالتوسع والتجوز» ونفي الشك عن الترادف بلا دليل مما لا یقبل 
خصوصا وهي شهادة على نفي مطلق. 

وما تمسك به من كلام الشارح لا دلالة فيه على ما ذکره لاحتال أن لا يكون 
مراده بالإسناد هناء واحد تلك الأسانيد التي فسر بها الطرق: إذ تلك واحدها إسناد 


(۱) في "المنهل الروي" (ص۲۹): 

وابن جماعة هو: بدر الدين محمد بن إبراهيم بن جماعة بن حازم؛ المصري الشافعي» (ت ۷۳۳ه). 
"ذيل تذكرة الحفاظ" (ص۱۰۷)ء و"الدرر الكامنة" (751//9), ' 

(۲) فی "الخلاصة في أصول الحديث" (ص۳۳). 

والطيبي هو: شرف الدين» الحسين بن محمد بن عبد الله الطيبي (ت ٣٤‏ ۷ه). 

"البدر الطالع" (۲۲۸/۱)ء "الدرر الكامنة" .)٦٦/٢(‏ 

(۲) "المنهل الروي" (ص ١‏ ۳). 

(4) ما بین القوسين» زيادة من () على باقي النسخ. 

)٥(‏ قوله: "واحد" لیس في (ب). 

(3) في (ب): ولو بالتجوز والتوسع. 


خ6 کک فصاء الوطر من نزھهہ النظر 


بمعنی سند. وهي" جمعه على غير قياس» ولا حضرن الان" جمعه السموع فیه. 

ولا یکاد یوجد في کلام المحدثين إلا اللأآسانید لکنها ليست جممًا قیاسیّا ولا 
سماعيًا؛ لعدم سیاعها إلا من المحدثين دون العرب. 

نعم قياس جعه: سناد» کجبل وجبال» إذ فعال بکسر الفاء يطرد في فعَل بفتح 
الفاء والعين بثلائة شر و ط: 

الاول: أن لا تکون لامه معتلة؛ لیخرج نحو فتی. 

الثاني: أن لا يكون مضعقا؛ لخر ج" نحو طلل. 

الثالث: أن یکون اسرًا لا صفة -کا في "التسهيل"-؛ ليخرج نحو بطل. 

ولا شك في اشتمال سند على هذه الشروط. ولو سلم أن المراد هو" واحدهاء 
فالحكاية والمحكى واحد بالذات» ومختلفان بالاعتبار» ولعل هذا من جملة مومات 
لترادف على أنك لو أوّلت الحكاية بالحکی, وجعلت إضافته إلى الطريق بيانية» م 
يتدافع كلامه. لكنه لا شاهد فيه على الترادف الذي زعمه. 

هذا وأورد (ق)” -أيضًا- أن قوله: "والمراد بالطرق: الأسانيد" مستدرك يعني: 
مستغنى عنه لتفسير الطرق به و لا." انتهى. 


)١(‏ أي: الأسانيد. 

(۲) في (د): إلا آن. خطأ. 

(۳) قوله: "لیخرح" لیس في (د). 

(4) في (ب): الراد الذي هو. ‏ 

.)۲ في "حاشیته " (ص‎ )٥( 

)٦(‏ في قول الصنف: "أن يكون له طرق" أي: آسانید. 


وواقعه إتيان الصنف بالواو دون" الفاء المنبهة على أن ما فسر به الطرق مراد 2 
منها عند اطلاقها في لسانبم وهذا القدر لم يستفد من جرد تفسيرها بها. 

ثم أورد -أيضًا-" أن كلام الشارح صار حاصله أن الطريق حكاية الطريق. 

يعني: كأنه فسر الطرق بالأسانيد» فيلزم أن الطريق الذي هو واحد الطرق هو 
الإسناد» وقد فسر الاسناد بأنه حكاية طريق المتن» فصار الحاصل أن الطريق حكاية 
الطريق» فيلزم حكاية الشىء بنفسه. 

ثم ذكر عن" "المصنف" أنه قال: التحقيق أن تكون الإضافة -في قوله: حكاية 
طريق ا تن - بيانية. 

يريد بالتقرير الذي أشرنا إليه -آنفا-. 

ثم اعترضه بقوله قلت*: التحقيق خلاف هذا التحقيق؛ لأن الحكاية فعلء 
والطريق أسماء الرواة» فلا يصح أن يكون أحدهما عين الآخر. انتھی؛ بتخلل تفسير لناء 
وبيان مراد قليل» ظاهرٌ تمييزه". 

والاعتراض با ذكره ساقط؛ لان الحكاية على ما أشرنا إليه بمعنی المحكي» ولا 
شك أن أسماء الرواة محكية» فأحدهما عین الآخرء ولولا الخوف على الضعاف لكان 





تعريف المتواتر 


(۱) نی (د): ودون. 

(۲) نی "حاشيته" (صا ۲). 
(۳) قوله: "عن" لیس في (د). 
)٤(‏ والکلام لابن قطلعوبغا. 


)۵( وهو قوله: يريد بالتقرير الذي أشرنا إليه - آنفا-". 


الاعراض عن آمثال هذه الاصوات من شیم الاشراف. 

قوله: «وتلك الکثرة»: أي: المعتبرة» شرطًا في طریق التواتر» وبه ظهر أن قوله: 
بلا حصر... الخ" شرط في جزء مدلول طرق» لکن لا ضرورة إليه؛ حواز کونه 
شرطا في نفس الطرق الكثيرة. 

قوله: «بل تکون" العادة قد أحالت تواطوّهم على الکذب» الظاهر أن "بل" 
هنا للانتقال؛ لأن سلب الحصر عن العدد العیّن لا يفيد ضابطا (مطردًا بخلاف ما بعد 
بل)” وإحالة العادة التواطؤ لا يضر معه جرد التجويز العقلي خلافه» بخلاف ما بعد 
بل. 

تنبيه: في كلامه؛ إخراج إفادة خبر الآحاد العلم بالقرائن الخارجية» فان العادة لم 
تساعد على ذلك. بل القرائن. 

قوله: «وكذا وقوعه منهم...» وهو ما زاده على الکثیر المقتصرين على ما قبله 
فقط. والظاهر إغناء الأول عنه» وأن العادة متی أحالت الأول» أحالت الثاني» فليست 
الزيادة ضروریة فلیتأمل ! 

قال (ق)٥:‏ "قلت؛ اتفاقا یغتی" عن قوله: عن غير قصد 


قضاء الوطر من نزهة التظر 





ا 


تھی. 


)١(‏ نی (د): یکون. 

)٢(‏ ما بين القوسين زيادة من (أ)» ليست في باقي النسخ. 
(۳) في "حاشيته" (ص۲۷). 

) 
) 


)٤‏ نی (ب): نعنى 
٤ (5‏ الطبوع من "الب هه" هة" (ص۵۳): من 


وآقول: القصود بالذات -كما نص عليه الشارح فيا مر بوضع هذه المقدمة 
وشرحها- نا هو المبتدئ. ولا يرفع الاشتباه عن قوله: "اتفاقا عنده إلا بتعقیبه: 





تعریف المتواتر 


"عن غير قصد''؛ تفسيرًا له؛ کما هو بین 

قوله: «على الصحیح»: بل: على الصواب» هو صفة لوصوف حذوف تقديره: 
القول أو المذهب. 

قوله: «ومنهم.. ۰ أي: العلماء مطلقا؛ لتكلم أرباب الفنون على امترات وضمر 
(عيّنه) راجع للعدد ولا یقید والمراد عیّن أقل عدده؛ کم يأتي. 

قوله: «وقيل غير ذلك»: إشارة إلى عدم حصر الأقوال فيما ذکره وهو كذلك؛ 
فمنهم من عينه في العشرين» ومنهم من عينه في الثلاثائة وبضعة عشرء ومنهم من اعتبر 
أن یکون في العدد معصوم. ومنهم من اعتبر أن يكون فيهم أهل الذلةء إلى غير ذلك. 

قوله: «وتمسك فائل کل" بدلیل جاء فيه دکر ذلك العدد فأفاد ا العلم» 
فتمسك القائل بكفاية الاربعة؛ بثبوت الزنا بشهادتبم. فلولا أن خبرهم محصل للعلم 
لوبت الزيادة فيه علیهم؛ صونًا لنفس السلم عن التلف بالظن. 

ورد بوجوب التز کیت وجواز انا المحصلة للعلم بذلك. وغسك القائل بكفاية 
الخخمسة؛ بأنها ارتفعت عن رتبة أعظمها يحتاج إلى تزكية. 

ورد بن زيادة الواحد لا توجب علّاء ولذا قلنا: لا بد في التزكية من عدلين. 

وعسك القائسل بكفاية” السسبعة باشستالها على ثلاثة أنصسبة للشهادت 


(۱) في المطبوع من "النزهة" (صه 5): كل قائل. 
(۲) قوله: "القائل بكفاية" لیس في (د). 


لجمعها" الأربعة» والاثنين والواحد. 

ورد بأن هذه الأنصبة ليس فيها إلا ضم ظني لظنيء فان الواجب على الحاكم 
العمل بغلبة الظن. 

ولا شك في حصوها بشهادة من ذُكِرِء وان تفاوتت قوةً وضعمًاء لا العلم لعدم 
اعتباره في كثير من أحكام الشرع. 

وقسك القائل بكفاية العشرة: بأنها ارتفعت عن مرتبة الآحاد؛ وهي دونهاء أو 
لأنها ارتفعت عن جوع القلّة» وكلاهما ضعيف. 

وتمسك القائل بكفاية الاثني عشر: بأنه عدد النقباء في قوله تعالى: بعتا 
مهم ات عَمَرَيَقِيباً 4 توا -كما قال أهل التفسیر"-: للکنعانیین بالشام طليعة 
لبني إسرائيل المأمورين بجهادهم فرضا؛ لیخبروهم بحاهم الذي لا یرهب. 

فكونهم على هذا العدد. ليس إلا لأنه أقل ما يفيد العلم الطلوب في مثل 
ذلك. 

وتمسك القائل بکفایة الأربعين: بأن الله -تعالى -قال: ‏ ینا یا اللْیُ حسيك الله ومن 
مك یبوک ہ4" وکانوا -كما قال أهل التفسیر*-: أربعين مجفلهم 


فضاء الوطر من نرهب ا لنظر 





سے تا 


(۱) نی (د) بجمعها. 

(۲) المائدة: ۱۲. 

(۳) انظر: "تفسير البيضاوي" (۳۰/۱). 
)٤(‏ الأنفال: ۰۱6 

.)۱۰۱/( انظر : "الدر ا نشور"‎ )٥( 





تعريم المتواتر 





توبند ریم 


عمر اق" بدعوة النبي ع 

فا خبار الله -سبحانه - عنهم بأنهم کانوا بينهم» يستدعي اخبارهم عن آنفسهم 
بذلك» لیطمئن قلوبهم على هذا العدد» ليس إلا لانه آقل ما يفيد العلم الطلوب في مثل 
ذلك. 

و سك القائل بكفاية السبعین: بأن الله -تعالى -قال: 7 واختار موسئ قومه: سبعین 
يلا یتنا 4" آي: للاعتذار لله -تعالى -من عبادة العجل» ولسماعهم کلامه من آمر 
ونبي؛ لیخبروا آقوامهم با یسمعونه فكونهم على هذا العدد لیس إلاء لأنه آقل ما یفید 
العلم (الطلوب في مثل ذلك)٠.‏ 

(وتمسك القائل بكفاية العشرین)*: بأن الله -تعالى -قال: رن یکن منک 
وشرو یرون یلوا أن 4 فيتوقف بعث عشرین لمائتين» على إخبارهم 


ر ن خم سر 9 









یرجه قال: ما أسلم مع انیب نة وٹلائون رجا وست نسر چ ثم أسلم مع البی 
سس نزلت کاب ئن عنئة 4. 
(۲) وذلك قوله تز: «اللهم أعز الإسلام بأحب هذين الرجلين إليك: بأبي جھل. أو بعمر بن 


الخطاب». قال: وكان أحبه| إليه عمر. أخرجه الترمذي (۲۹۰۷)ء وصححه الألباني. 
(۳) الأعراف: ۱۵۵. 

)٤(‏ ما بین القوسین لیس في (د). 

)٥(‏ ما بین القوسین لیس نی (د). 

.1۵ الاتفال:‎ )٦( 


بصبرهم؛ فکونهم على هذا العدد» ليس إلا لأنه آقل ما يفيد العلم الطلوب في مشل 
ذلك. 

وتمسك القائل بكفاية الثلاثائة وبضعة عشر: بأنہم عدد أهل غزوة بدر» والبضع 
بکسر الباء وقد تفتح: ما بین الثلاث إلى التسع» وعبارة إمام الحرمين وغيره وثلاثة 

وزاد آهل السير على هذين القولين: وأربعة عشر وخمسة عشر» وستة عشرء 
وثانية عشرة (وسبعة عشر» وبعضهم قال: إن ثانية من الثلاثة عشر)" ۸ يحضرهاء 
وانما ضرب هم بسهمهم وآجرهم؛ فكانوا کمن حضرهاء وهي البطشة الكبرى» التي 
آعز الله مها الاشلام ولذلك قال تل فيا رواه الشيخان: «وما يدريك! لعل اللہ اطلع 
على أهل بدر فقال: اعملوا ما شئتم؛ فقد غفرت لکم)" وهذا لاقتضائه زيادة 
احترامهم» يستدعي التنقيب عنهم ليعرفواء وإنما يعرفون بإخبارهم» فكونهم على هذا 
العدد المذكور ليس إلا لأنه أقل ما يفيد العلم الطلوب في مثل ذلك. 

وأجيب بمنع اللیسیة" في الجميع؛ کا أشار إليه الشارح بقوله: «وليس بلازم أن 
يطرد في غیره»: آي: فی“ غير ما آفاد فيه ذلك في آمر ماء فليس بلازم أن یطرد في 


قضاء الوطر من نزهي النظر 








(۱)ما بین القوسين ليس في (د). 

۲( "صحیح البخاري" ح (۲۷۸۵ء ۰۲۸۵۱ 11۲۱۵۷۸۵۹۰۵۱۱ واصحیح مسلم" 
(400۰) من حدیث علي بن ابي طالب. 

(۲) أي قوهم: لیس إلا... 

)٤(‏ قوله: "في" ليس في (ب). 





تعریف المتواتر 


غيره» آي: غير ما آفاد فيه ذلك الدلیل العلم. 

قال (ب): آي: "ولیس تمسكه به بشیء؛ لأن ذلك العدد وان آفاد العلم في أمر ماء 
فلیس بلازم أن بطرد في غيره". انتهی 

وم يعزهورأيته بحاشية نسختي التي علیها خط الولف من مناهیه"» وأصله في 
"الجلال المحلي". 


تنبيه : 
ما ذکرناہ في التمسكات هو "شروح منهاج الأصول"*» و"جمع الجوامع"0 
باللفظ وبه يسقط قول (ق)*: "لم ترد الأربعة والخمسة والسبعة والعشرة والاربعون 
في دلیل" أفاد العلم أصلاء فلا يصح أن يقال في هذه: (وليس بلازم أن يطرد في غيره) . 
انتهی. 
على أن قول الشارح: «ولیس بلازم... إلخ» جواب عن التنزل» وعدم التسلیم 
وهو مشعر بمنع إفادة الوارد العلم الا بدعوی القائل فلا تكن من الغافلین» ولا حتاج 


-مع هذا- لقولك: إن الصنف من احفاظ التقنین." 


(۱) کذا. 

(۲) انظر: "نهاية السول في شرح منهاج الاصول" (0۷۷-۰۷۳/۲). 
(۳) "جمع الجوامع" (۰)۱۹۸/4 مع "حاشية المحلي والعطار ". 

(4) في "حاشيته" (ص77). 

)٥(‏ قوله: "في دليل" ليس في (د). 


.)۲۶۲/۱( هذا تعريض بالمناوي. انظر: "اليواقيت"‎ )٦( 


تضس فضاء الوطر من نرهن النظر 


قوله: «لاحتمال الاختصاص» علة لعدم الاضطراد. لا یقال: الأصل عدم 
الخصوصية؛ لانا نقول: هذا لا ینفی الاحت‌ال. 

قوله: «فإذا ورد الخبر كذلك): آي: مرویا بطرق متعددة تحيل العادة تواطؤهم 
وتوافقهم على الکذب. بلا حصر عدد معین. 

قوله: «وانضاف إليه»: أي: إلى وروده کذلث والراد "بالامر": الشأن واحال» 

قوله: «من ابتدائه» وهو طرف وصوله إلينا. 

قوله: «إلى انتهائه» وهو الحسوس الذي هو مستند الإخبارء وهذا هو التواتر 

وأما متواتر الأول فقطء أو متواتر الآخر فقط. أو الوسط فقط. أو اثنين منھماء فلا 
یطلق عليه التواتر» إلا مقیدا با ذكرناء وهو متواتر نسبی عندهم. 

قوله: «آن لا تتقص الکثرة المذ کورة» وهي عند الجمهور: بلوغ العدد حذا 
یمتنع معه التواطؤ على الکذب ووقوعه من غير قصد» وعند غيرهم بلوغ الاعداد التي 
عينوهاء والحق أنها التى إذا نزل العدد عنها جَوّزت العادة وقوع الكذب على الشهور 
فلا يرد نقصان الأزيد عنها إليهاء وفي هذا إشارة إلى أن الأعداد المعينة لعدد ا متواتر عند 
القائلین مها ليست بيانًا إلا لأقل عدد يحصل به العلم عند ذلك القائلء وأما أكثره فلا 


حد له؛ کہا آشرنا إليه فيا مر. 
تسهات: 


الأول: تعبیره هنا وفیا قبله "بالکثرة" معرفا بأل العهدية» صریح في اعتبار الکثرة 
الشترطة من غير اعتبار عدد معين» فیصدق بأي کثرة کانت؛ سواء كانت آقل مراتب 
دلالة جمع الکثرة» أو لاء فالکثرة والقلة آمران نسبیان» والکلام في اعتبار الكثرة» لا في 





تعریف المتواتر 


اعتبار ا لجموع» فالحكم على المتن والشرح بالتناقض لاعتباره "كثرة" مدلولة للجمع 
وأقلها عشرةء ثم إيرادها في هذه المواضع كلها مع قوله "بلا حصر" النافي لكل عدد 
معين؛ ساقط ہذا. 

الثانی: جزم صاحب "جمع الجوامع ۳" بأنه لا يكفي الأربعة في عدد نقلة التواتر 
وأن ما زاد على الأربعة صالح لأن يكفي في عدد نقلته» من غير ضبط بعدد معين. 

وتوقف القاضي أبوبكر الباقلاني" في الخمسة هل تكفي أو لاء مع جزمه بأن 
الأربعة لا تكفي؛ لاحتياجهم إلى التزكية. 

وفيه نظر لوجوب التزكية فيم| لو شهد خمسة بالزنا - آیضا- إلا أن يقول: إن 
وجوب التزكية في هذه الحالة لتعلم عدالة أربعة منها؛ لأن الخمسة قد يفيد خبرها 
العلم» فلا يجب التزكية”» وقد لا يفيد؛ فيعلم كذب واحد فعند الاحتال وجبت 
التزكية لتعلم عدالة الأربعة» وصدقهم بخلاف" الأربعة؛ فإنه إذا كذب واحد منهم ل 
يبق نصاب شهادة الزنا. 


(1)"جمع الجوامع" ( /۱۹۸) مع حاشية "المحلى"» والعطار. 

(۲) انظر المصدر السابق. 

والباقلانی هو: محمد بن الطيب بن محمد بن جعفرء أبو بكر الباقلاني» انتهت إليه الرياسة في مذهب 
الأشاعرة في عصره. توفي سنة (4۰۳ه). "تاريخ بغداد" (۰)۳۷۹/۵ و''وفیات الأعيان" (۱/ 
6 ). ۱ 

(۳) تكررت جملة: (یفید خبرها العلم فلا يجب التزكية) في (د). 

(4) قوله: "بخلاف" ليس في (ب)؛ ولا (د). 


وقد جات عن أصل استدلال القاضی بأن آمر الشهادة أضيق» وبالاحتیاط جر 
كذا في العضد" والسعد في "حاشیته". 

قوله: «وآن یکون مستند انتهائه»: آي: الخبر» عطف على "أن يستوي الأمر 
فیه... إلخ", والراد ب الامر" ههنا: الخبر عنه» والراد ب "المشاهد": مایدرك 
بالحواس الخمس الظاهرة غير السمع» بقرينة عطفه عليه» فدخل" ما كان مستند 
الاخبار به ميصرًاء أو مشمومًاء أو مُذافًاء أو ملموسا أو مسموعًاء الا ما كان مستند 
الإخبار فيه ابر عن ذلك؛ لجواز وقوعه عنه بالاجتهاد؛ كذا حرره شيخ أستاذنا. 

قوله: «لا ما ثبت بقضية العقل الصرف» عطف على "الامر" الوصوف بها ذکر 
والمراد بالصرف: الخالصء وهو قيد للادخال, إذ لولاه لخرج المتواتر» إذ لا بد فيه من 
معرفة العقل» وإدراكه -ك| يأتي-. 

فقول بعضهم": الأولى إسقاطه؛ ذهول. 

ومنل (ب) الصرف بقوله: كأن یقولوا: الائنان ضعف الواحد» ونحو ذلك. 

ومثله غيره بإخبار الفلاسفة بقدم العال'' 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





(۱) والعضد هو: عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الغفار؛ أبو الفضل» عضد الدين الإيجي» (ت 
٦‏ ه). "الدرر الكامنة" ٤⁄۲(‏ ۳۲)» و"شذرات الذهب" (۳۹۹/۲۰). 

(۲) أي: في جموع ما ذكر من قوله: المشاهد أو المسموع. 

(۲) يريد المناوي» انظر: "اليواقيت" (4/۱ ۲). 

)۵1۵-0۳۹/۵( انظر في عرض قول الفلاسفة بقدم العالم والرد عليهم: "مجموع الفتاوى"‎ )٤( 


و( /۳۳۹-۲۸۳). 


وما قاله هنا َقعد من قول بعضهم: لا ما ثبت باخبار عن مهد فيه» بأن یکون 
مستند الاخبار عنه الاجتهاد فیه والاستدلال علیه؛ لآن الجتهد فيه قد يدرك 
بالإحساس - أيضًا-» فليس من التواتر لجواز الغلط فیه. 

قوله: «فإذا جمع...» إلخ» هذه الجملة كالفذكلة» وهي ذکر الشیء جملا بعد 
پس وہ سو ہج جس س شس 
فائدة» على حد قوله تعالى: ل[ © وواعدا ون نیت یله وانممتها بعشر عم میت 
ربد أربي ية 0% ومن هنا ثبت بعض النحاة الفذلکة ومثلها هذه الایت 
وفاعل "جمع" ابر لا التواتر"؛ کبا يعلم بأدنى التفات. 

قو له: «عدد کثیر»: هذا شر ط أول» ولو فساقاء وكفارّاء وأهل بلد واحد ودين 
واحد» ونّسَبٍ واحد» ووطن واحد وان لم يكن فیهم معصوم وإن م یکثروا بحیث لا 
يحويهم بلد» ولا حصرهم عدد. وان لم تدخل آهل الذلة فيهم» كا اقتضی ذلك اطلاق 
المصنف. 

هذا خلافا لزاعمي اشتراط شيء من ذلك» وممن نص على أنه لا يشترط في تَقَلَةِ 
التواتر عدالة ولا اسلام" صاحب "جمع الجوامع ٠"‏ ولفظه مع شرحه للمحقق 
المحلى. 





تعريف المنوائر 


.٠٤١١ الأعراف:‎ )۱( 

(۲) في الأصل: کالتواتر. وما آثبته في (ب). 
(۳) في (د): الإسلام. 

." مع "حاشية العطار‎ )۱۹۹/( )٤( 


والأصم": أنه لا یشترط فيه -آي: التواتر- إسلام في" رواته» ولا عدم احتواء 
بلد علیهم؛ فیجوز أن یکونوا كفارّاء وآن يحويهم بلد» كأن يخبر آهل قسطنطينية بقتل" 
ملکهم؛ لان الكثرة" مانعة من التواطؤ على الکذب. 

وقیل: لا يجوز ذلك؛ لحواز تواطؤ الکفار» وأهل بلد على الکذب فلا يفيد 
خبرهم العلم.”" 

ولا يشكل على الأصل إخبار اليهود قاطبة عن تأييد دين موسی» وعدم نسخه؛ 
لان ذلك ليس إخبارًا مُستِْدا لمحسوس» فان موسى ما قال لهم لك وإنما کب 
أساقفتهم وآحبارهم بل قیل: إنه من تلقينات ابن الراوندي" على عادته في تعليم 
الفرق الشبّه طلبًا للدنیاء على أن بخت نصر" كان قد استأصل شأفتهم حتی الأجنة في 
بطون الحوامل» فقد انقطع التواتر في بعض طبقاتهم. 


قضاء الوطر من نزمه النظر 





(۱) في (د): والا أصح. 

(۲) قوله: "في" ليس في (د). 

(۲) في (د): وقتل» وما آثبته في (ب). 

(4) قوله: "لان الكثرة" لیس نی (د). 

)٥(‏ انتهى كلام السبكي. 

)٦(‏ هو: أحمد بن يحيى بن إسحاق الراوندي» زنديق» صنف عدة كتب في الكفر والإلحاد» ومناقضة 
الشريعة. (ت ۲۹۸ه). "البداية والنهاية" (۱۲/۱۱ ۱ء "المنتظم" (٦/۹۹)ء‏ و"شذرات الذهب" 
(۲۳۹/۲). 

)۷( انظر: "الکامل في التاریخ" (۸۸-۸۵۸/۱). 


قوله: «آحالت العادة...» إلخ» شرط ثان» ومعناه: أن کل عاقل نظر إلى جریان 
العادة» کم باستحالة تواطوهم على الکذب. فاسناد الاحالة للعادة من الجاز 
وعطف "توافتهم" على "تواطوهم" تفس واعتبرت العادة فقط دون العقل فقط؛ 
لأنه لا" ييل ذلك مطلقا بمعنی: أن وقوع ذلك لا یلزم منه حالء لا أنه حتمل الوقوع 
وإلالم تعد" العاديات علًا. 

قوله: رووا ذلك عن منلهم) شرط ثالث. قال (ق)©: "قال المصنف تشن في 
تقرير هذا المحل: المراد مثلهم في کون العادة تحيل تواطؤهم على الکذب. وان لم يبلغوا 
عددهم» فالسبعة العدول ظاهرًا وباطتاء مثل العشرة العدول في الظاهر فقط ۔مثلا۔ 
فان الصفات تقوم مقام الذوات. بل قد يفيد قول سبعة صلحاء ولا يفيد قول عشرة 
دونہم في الصلاح. فالمراد -حینئل -: الماثلة في إفادة العلم لا" في العدد. 

قلت: الكلام الأول هو الصحیح. وقوله فالسبعة... إلخ ليس بشیء0؛ إذ لا 
دخل لصفات المخبرين في باب التواتر» والمقام مستغن عن هذا كله". انتهى. 





تعريف اٹمنوائر 


(۱) قوله: "لا" ليس في (ب). 
(۲) في (د): نقر. 

(۳) في "حاشیته" (ص۲۸). 
)٤(‏ قوله: "لا" لیس في (د). 
)٥(‏ والکلام لابن قطلوبغا. 
)٦(‏ في (د): بالسبعة. 


(۷) في (د): بني. 


قضاء الوطر من نرهم النظر 





قلت: هو استدراك متجه على طريق القوم لا على طریق الشارح التي حررها في 
الفائدة الآتية» وسيأتي للشارح نفسه التصریح بعدم اعتبار حال رجال التواتر قبیل 
الفائدة» لكنه حمول على ما إذا وجدت الكثرة المذكورة, أما إذا م توجد فيقوم مقامها 
الصفات العالية المحصلة للعلم الضروري”» فالاعتراض عليه من التباس الحال على 
العترض» حيث لم ینتبه لما خالف فيه المصنف القوم» أو خصّص به كلامهم» والتوفيق 
بيك اللّه. 

وقد فسر شيخ أستاذنا الثلية في نظبرہ؛ بامتناع وقوع توافقهم على الكذب عادة» 
أو عقلا بالنظر إلى العادة. 

قوله: «من الابتداء إلى الانتهاء» متعلق بمثلهم؛ لما فيه من رائحة الماثلة الكافية 
في تعلق الجار والمجرورء فأفاد آنه لا بد من الماثلة في جمیع الطبقات. 

قوله: «وکان مستند انتھائھم الحس» بالفعل» لا ما شأنه أن بس نعم المعتبر في 
العلم ا حاصل من المتواتر أنه علم من شأنه أن يحصل بالاحساس؛ كما في "شرح 


الواقف ") وهذا شرط رابع. 
ول يقل: وكان مستند إخبارهم؛ لجواز أن يكون مستند اخبارهم حسًا مجتهدًا فيه؛ 
على ما أشرنا إليه آنفا. 


فالمراد بالمستند: الواقعة المخير عنهاء وبوقوعها؛ سواء كانت بعينها مفاد إخبار كل 
راو" منهم» ويسم ابر -حينئل -: متواتر معنويّاء ى) إذا أخبر واحد عن حاتم أنه 


(۱) قوله: "الضروري" لیس في (د). 


(۲) في (ب): واحد. 





تعریف المتواتر 


آعطی دینارٌاء وآخر أنه آعطی فرسّاء وآخر أنه آعطی بعيرًاء وهکذا. فقد اتفقواعل 
معنی کل وهو الا عطاء. 

فالانتهاء إلى الخبر عنه اما الانتهاء إليه بنفسه وإما الانتهاء إلى آفراده التي 
يجمعها؛ ک| قدمنا الاشارة الیه. 

مذا؛ وقد يكون التواتر نسبيّاء بأن یتواتر عند قوم دون غيرهم؛ كما آشرنا إليه في 

تنبيه : 

ما مثلنا به التواتر العنوي هو تمثيل غير المحدثين» ويمكن تمثيله لهم بقول 
بعضهم(): مثلوا له بأحاديث منها: آخبار رفع اليدين في الدعاء فقد ورد عن الصطفی 
نحو مائة حديث فیها رفع يديه في الدعاء لکن في قضايا ختلفة» فكل قضية منهام 
تتواتر» والقدر المشترك منهاء وهو الرفع عند الدعاء تواتر [باعتبار]" المجموع. 

قوله: «وانضاف إلى ذلك أن يصحب خبرهم إفادة العلم...» إلخ. اسم 
الإشارة راجع إلى جموع الشروط الأربعة» أو للمذكورء أو المتقدم منهاء فهو صحیح؛ 
وإن کان المحل ذ"هذه". 

وقد كنت کتبت على هذا المحل ما صورته: ليس المراد انضياف المصاحبة على وجه 
الشرطية؛ لأن حصول العلم إمارة ودليل على تحقق التواتر» فهو متأخر عنه» فلا يكون 


(۱) هو: المناوي في "اليواقيت" (١/٤٤٤۔۷٢۲).‏ 
)۲( ما بين المعقوفين زيادة من مطبوعة "الیواقیت "» لیس في النسخ. 
(۳) من قوله: "هذه الشروط". 


فضاء الوطر من تزه النظر 





شرطا له؛ لوجوب تقدمه عليه حينئل» فالراد: وثامِمُ تلك الشروط دلیل اجتیاعها 
وهو حصول العلم. 

ثم حال الجمع رأيت شيخ أستاذناء قال: ولا يخفى أن مقتضی کون التواتر یوجب 
العلم تقدمه بالذات على حصول العلم منه؛ لأنه أَنُرٌ من آثاره الترتبة عليه» والشیء 
یتقدم بالذات على آثره الترتب علیه فعد شيخ الاسلام ا حافظ في "شرح النخبة" 
حصول العلم من شروط التواتر القتفي لتقدم الحصول بالذات -إذ الشرط یتقدم 
بالذات؛ لأنه متو قف عليه والمتوقف عليه یتقدم بالذات-؟؛ لا يخفى إشكاله. الا أن 
يريد أنه من شروط العلم بانه متواتر فیوافق قول "جمع اجحوامع ": "وحصول العلم 
آية اجتماع شرائطه أو من شروط صحة تسمیته بالتواتر فليتأمل!". انتهی» واليك 
الاختیار فلله ا حمد. 
تنبیه: 

قیل: الصواب حذف لفظ أربعة» واثبات ثلاثة و خسة بدطاء بناءً على أن 
المحققين لم یعدوها الا ثلاثة» وعلی أن "وانضاف" من جلتها. 

قلت: هو سهو ظاهر لا بیناہ من سرد عدد الأربعة وجعل قوله: "وانضاف... 
إلخ" تابعًا ما غير معدود منهاء لا ذکرناه» وإجمال الحققین الأربعة في ثلاثة» لا مخالف 
تفصيل "المصنف" الثلاثة إلى الأربعة» فلا تكن من الغافلين! 

قوله: «فهذا هو المتواتر): أي: وإذا جمع مفهومٌ کل هذه الشروط وإمارة 
اجتماعھا -على ما أشرنا إليه آنقا-. 


(۱) (۱۹۹/4) مع "حاشية المحلي". و"حاشية العطار". 


تعريف المیوائر اس تتسد 


فهذا الفهوم الكل الجامع لما ذكر هو الخبر المتواتر» فالفاء فصيحة داخلة في جواب 
شرط مقدر» واسم "الإشارة" عائد على ما أشعر السياق بحضوره وإثبات حسيته 
مبالغة. 
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بعض آنواع المشهور 
[ بعض أنواع المشهور ] 

وما تلم إِقَادة العلم عن كانّ مَشْهورًا فقّط. 

الشرح: 

قوله: «وما...» إلخء أي: والخبر الذي «تخلفت إفادة العلم عنه»: أي: مع جمعه 
تلك الشرائط ظاهرا؛ كان مشهروًا فقط. فهذا شروع في الفرق بين التواتر والمشهور في 
بعض أحواله؛ لآنه جعل مناط الفرق: إفادة الخبر العلم وعدمهاء ولا يحتاج إلى هذا إلا 
في مشهور في العنی» متواتر في الظاهر. 

وبقولنا: مع جمعه... إلى آخرہ؛ يسقط قول (ق): "ولا بد وأن يزيد: ما ژوی 
بحصر عدد معين» وإلا لصدق المشهور على الجميع. أي: على المتواتر» والمشهور. وهذا 
ينافيه قوله بعد هذا: إن المشهور ما روي مع حصر عدد بها فوق الائنین". انتهى. 

وهو مبني على أنه فرق بين التواتر ومطلق المشهورء وليس كذلك -کا آشرنا إليه 
ولا مع أنه غفلة -أيضًا- عن قول الشارح: "و حلافه -آي: التواتر- قد یرد بلا 
حصر -أيضًا-» أو مع حصر با فوق الائنین" فقد جَعَل ما صدقات" غير التواتر: ما 
عدم فيه الحصر في عدد معين -أيضًا-. 


(۱) في "حاشيته" (ص۲۸). 


)۲( أي: ما یصدق عليه. 


ا 
چ سے 


3 
میں لايع جج 
(اسکس ن زو ںی 


www.ImoOoswarat. com 


قح 
یں لان یی ای 
(سکس 29 ازو ’سی 


2 rR. 


سک ری 


[ النسيت بين المتواتر» والنوع المتقدم من اٹمشھور] 





النسبت بين المتواتر؛ والنوع المتقدم من المشهور 


فکل متواتر مشهوژ من غير عکس. 

وقد يُقال: إن لشروط الأربعة إذا حَصَدتْ اسْتَلرمتْ ت خصول العلم؛ و 
كذلك في لب کن که ام لمات 

الشرح: 

قوله: «فکل متواتر مشهور» لأنه أخص منه. وحيث وجد الاخص وجد الاعم. 

قوله: «من غير عكس»: أي: لغوي» فليس كل مشهور متواترًا؛ لأنه أعم منه 
ولا یلزم من وجود الاعم وجود الأخص ألا ترى أن الانسان أخص من ا حیوان: 
ویلزم من وجود الانسان وجود اطیوان» ولا یلزم من وجود ا حیوان وجود الانسان؟ 

قال (ب): "كيف یکون مشهوزّا؛ وهو يشترط فيه القصور عن إفادته العلم بل 
هو مباين للمتواتر؟!". انتهی . 

وقال (ق)" -كأنه يعتذر عنه-: "هذا إذا أخذ انس" من غير فصل"» وهو 


)١(‏ في "حاشيته" (ص۲۸-۔۲۹). 
(۲) الجنس: هو مفهوم كلي يشتمل على كل الماهية المشتركة بین متعدد مختلف في الحقيقة» مثاله: 
حيوان» فهو كلي يتناول الإنسان والفرس والغزال وسائر الحيوانات» وهذه الأفراد مختلفة في 
حقیقتھاء إذ الماهية الكاملة للإنسان خالفة للماهية الكاملة للفرس أو الغزال» وان اشتركت هذه 
الكليات في جزء الماهية؛ وهي الحيوانية» ولذا يقال على كل منها: حيوان. "ضوابط المعرفة" (ص 
۹ء البادی المنطقية" (ص۱۰). 


فضاء الوطر من نرهن النظر 





جه 


تخلف إفادة العلم» وخطأ هذا مین في بحث الباح في الأصول". انتهى. 

قلت: وثقل عن غيره بهذا اللفظ -آیضات وبالجملة قوله: "وخطأ هذا مبین في 
مبحث المباح"» يعني به: ما وقع لبعضهم؛ من أن المباح جنس للواجب من حيث أن 
كلا منھہا مأذون في فعله» واختص الواجب بفصل النع من الترك ورد عليه بن المباح 
- آیضا- مختص بفصل الإذن في الترك على السواءء فلا يكون جنسًا له إلا إذا أخذ لا 
مع فصله. وهو حکم. 

والحق أن الخلاف في مسألة المباح لفظي؛ إذ الباح بالمعنى الاول أي: المأذون فيه 
جنس للواجب اتفاقاء وبالعنی الثاني أي: المخير فيه تركا وفعلا -وهو المشهور- غير 
جنس له اتفاقاء هذا هو التحقيق الذي في "جع الجوامع"" وغيره» فدعوى الخطأ 
ظاهرية لا تسمع. 

هذا ونما قررناه من جعل الشارح مناط الفرق بین المتواتر والمشهور انا هو إفادة 
العلم وعدمهاء يظهر لك أن ما قالاه مبني على أن الاحاد لا تفيد العلم» فان آرادا: 
بالنظر لذات الآحاد فمسلم» لكننا لا نريد ذلك: وان آرادا: ولا بالنظر للقرائن 
-آیضات فهو غير مسلم» والاصح أا قد تفيده بالقرائن -على ما يأتي-. 

فصار المشهور تارة يفيد العلم؛ وتارة لا يفيده» وبذلك يتحقق أعميته من المتواتر 


(۱) الفصل: هو مفهوم كل يتناول من الماهية الجزء الذي يميز النوع عن سائر الأنواع المشاركة في 
الجنس» مثاله: ناطق» فهو کلی يتناول جزء ماهية الانسان» وهذا الجزء هو الذي يميز النوع الإنساني 
عن سائر الأنواع. "ضوابط المعرفة" (ص۳۹). 

)١5/7( )٦(‏ مع "حاشية المحلي"» و"حاشية العطار". 


النسبت بين المتواتر والنوع المتقدم من المشهور د 
الذي لا بد أن يفيده على ما يأتي. 

فان قلت: التباين حاصل من جهة أن العادة تحیل الكذب على نقلة المتواتر» ولا 
كذلك المشهور. 

قلت: هذا مما يحقق الأعمية -أيضًا-. 

فإن قلت: مبدأ المشهور محصور بخلاف المتواتر. 

قلت: الجواب هذا إلزام» على آنك تسمع أن للمشهور فردين. 

ويأي لنا كلام آخر عند قوله: "أو مع حصر با فوق الائنین"» فلا تكن من 
الغافلين! 

قوله: «وقد يقال: إن الشروط الأربعة إذا حصلت استلزمت -حصول العلم): 
أي: بصدق مضمون الخبر» يريد بحسب العادة» يعني: فلا حاجة إلى التصريح بقيد 
إفادته العلم؛ إلا بالنظر لغير الغالب. 

قوله: الکن قد یتخلف»: أي: حصول العلم «عن البعض لمانع)ء يعني: بعض 
آفراد التواتر» ومن المانع: عدم علم الناظر فيه بتلك الشروط» وحصول العلم بغیرہ 

وبالجملة فحصول العلم بالفعل من التواتر غير معتبر فيه» وقد يراد بمض 
الناظرین فیه» وهو صحيح -أيضًا-. 

تنبیه: إذا أحطت با قررناه» ظهر لك أن قول الكمال الشريفي" والشرف" 


)١(‏ نی "حاشيته" (ص۳۱). 
(۲) من قوله: "أي: وا بر الذي تخلفت إفادة العلم عنه" إلى هناء ساقط من (د). 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





الناوي": إنه متی حصلت الشروط حصل العلم فکیف یتخلف حصوله والعادة 
تحیل الکذب؛ غير وارد» على أنه مبني على حصوضا في الظاهر» ونفس الامر» ونحن لا 
نسلمه؟ جاز أن يريد في الظاهر فقط على أن إحالة العادة الکذب شرط ولا یلزم من 
وجود الشرط وجود الشروط والله أعلم. 

قوله: «وقد وضح...»: أي: ظهر «بهذا تعريف المتواترا اسم إشارة راجع إلى 
التقدیر المتقدم؛ من حيث إنه ميز فيه الشروط -وهي الخارجة عن الاهیة- عن 
الأركان -وهي الداخلة فیها-. 

والتواتر لخة: التتابع» وهو کون الشیء بعد الشیء بفترة» فالتواتر: التتابع مع فترة. 

واصطلاخا: خبر من شأنه کونه بحیث يوجب بنفسه العلم بصدق مضمونه 
لسامعه عادة. 

وشرطه: أن يرد على لسان قوم یمتنع تواطؤهم على الکذب عادة» من غير حصر 
في عدد معين» عن مثلهم إلى أن یستند خبرهم لحسوس؛ وسيأتي شرحه. 

وقضية هذا الکلام أن قوله الاتي: "وهو يفيد العلم اليقيني" بیان کم من 
حکامه لا بيان لحقيقته» وهو التبادر -ک| قدمنا الاشارة إليه آنقًا-. 

ولا يذهب عليك أن التعریف يعم الحدود -وهو: ما كان بالذاتیات- والرسم 


(۱) هو: شرف الدین آبو زکریا يحيى بن محمد بن محمد بن محمد الناوی» الصري, الشافعی» جد 
الشيخ عبد الرؤوف الناوي» (ت ۱ ۸۷ه). "شذرات الذهب" (۳۱۲/۷). 
وكلامه نقله عبد الرؤوف المناوي في "اليواقيت" .)۲٢۸۸۸۱(‏ 


٤ (۲)‏ (د): عامة. 


التسبي بين المتواتر› والتوع المتعدم من المتهور س ص 


-وهو: ما كان بالعرضیات- وآثره على حده؛ لأنه ما قدم من ذاتياته التي أشرنا إليها 
إلا النزر» بل جملة ما تعرض لبيان شروطه. 
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ما دون المتوائر 
[ ما دون المتواتر ] 


وله قڈ یره بلاعضر -آیشات لکن مع تقد بعض الشروط ومع 
خضر يما فوق الائنین؛ آي: بئلائة فصایذا؛ ما لم یَجمَم حم شروط المتواتره أو 
بهما؛ آي: تن فقط أو بواجد فقط. 

والمراد بقولنا: "أَنْ يرد باثتین'' :أن لاي رد بأل مِنْهُماء فإ وَرَۃ باکت في 
بعض المّواضِع ین السَنَدِ الواحدٍ لایس إذ الأقلّ في هذا للم بَغْضِي على 


CE. 


الأكثر. 

الشرح: 

قوله: «وخلافه»: أي: التواتر وهو الآحاد. 

«قد يرد با حصرا: أي: لطرقه في عدد معين -أيضًا- أي: كالمتواتر» وحینشذ 
فالفارق بينه وبين المتواتر ققد بعض شروطه الباقية بأن لا تحیل العادة تواطؤهم على 
الکذب أو لا يكون مستند إخبارهم محسوسًا. 

فقول (ب): "إن ما يرد بلا حصر هو الشهور وان لم يكنه فهو قسم آخر فما 
اسمه؟ "» ونحوه قول (ق)" في هذا: " يقال عليه: فاذا يسمى؟ 

ليس كما ينبغي» إذا ما عدا المتواتر فهو يسمى: أحادًا؛ كا يصرح به المصنف بقوله 

الآتي: "وكلها سوى الأول وهو المتواتر آحاد" وله تتمة تسمعها هناك. 
هذا إن آراد السوّال عن الاسم العام» وان آراد الاسم الخاص؛ فهو آحد قسمي 


الشهور بل أقسامه. 


(۱) فی "حاشیته" ٩(‏ ۲). 


فضاء الوطر من نرهی النظر 





وقول (ق)": "فهو الشهور" منوع» بل نوع من الشهور -کما لا يخفى -. 
تنبیه. 

تأملت هذا الحل؛ فاذا الخبط فيه منشوّه حرف واحد وهو الواو» من قوله: 
"وخلافه قد يرد... إلخ"» فانہا واقعة موقع "ف" التفریم» على الفرق المذكور بین 
التواتر والمشهورء فهو كالنتيجة والتلخیص لا قبله» وكأنه قال: الشهور نوعان: نوع 
منه يلتبس بالتواتر» والفرق بینه| کذا و کذا» ونوع منه لا یلتبس به. 

فقوله: مع فقد بعض الشروط» يعني: شروط التواتر في نفس الامر. 

ومن صرح بأن الشهور قسیان السخاوي" وعبارته: "الشهور قسیان: قسم لم 
يرتق إلى التواتر؛ وهو الاغلب فيه» وقسم يرتقي إليه". انتهی. 

وبه صح أن کل متواتر مشهور من غير عکس والله أعلم. 

ومن نمطه -أيضًا-» قوله في قول الصنف: "مع فقد بعض الشروط ': "هله 
زيادة زادها الشارح تبعًا لرأي من لا رأي له نی الفن: إذ يغني عنها قوله: مالم يجمع 
شروط التواتر". انتهى. 

قلت: لا شك في الاغناء وانا نبه عليه هنا؛ لانه -ک| أشرنا إليه- قد يشتبه 
وليته لهذا التحبر تنبه لنكتة التصريح به» ومن ۸ يجعل الله له نورًا فا له من نور. 


(۱) كذا في جمیع النسخ» ویعرف من السباق خطؤه؛ و صوابه (ب). 
۲( في "فتح المغيث" (۳۹۱/۳). 


(۳) أي: قول ابن قطلوبغا في ''حاشیتہ'' (ص۴۰-۲۹). 


قوله: «آو مع حصر بما فوق الائنین»: أي: فيا فوقهیا» ومشی على تذكير 
الطریقء وإلا لقال اثنتين. 
قوله: «أى: بثلاثة فصاعدا) بيان لما فوق الاثنين» أي: أن يزيد عدد طرقه على 





ما دون المتوائر 


الاثنين» من غير تعيين مرتبة من مراتب الزيادة. 

ویدخل في کلامه الصحابة في جمیع هذه الامور» وهو کذلك؛ كما ننقله" عن 
المصنف عند قوله: "ثم الغرابة؛ ما أن تكون في أصل السند" وسيأتي هناك -أيضا- 
عن المصنف ما يعلم منه أن زيادة العدد فیما فوق الاثنين» لیس بلازمة نی الصحابي» 
وهناك نتكلم على الكلامين. 

وقال (ب): "ا حصر إنما يكون في شىء بعينه» كا قدمه في تلك الأقوال التي هي 
أربعة» مسة سبعة إلى آخر ما قاله» وأما ثلاثة فصاعدا فليس بحصر» فكان حق 
التقسيم أن يقول: إما أن يكون له طرق بلا حصر عدد معين» وحینئذ فإما أن یفید 
العلم أو لاء أو ينحصر في اثنين أو في واحد... إلخ". انتهی. 

قلت: قوله: "فليس بحصر" الذي بنى عليه ما هو أوهن من بيت العنكبوت. یر 
باعتبار أن الحصر فيه باعتبار المبدأء وان خلا عنه باعتبار الغاية» والمتواتر القسیم 
للآحاد خلا عنه مبدًا وغاية على الراجح. 

قوله: «فصاعدًا»: منصوب عل الحاليةء والتقدير: فذهب العدد من الاثنين 
فصاعداء قال الرضي”":"من المواضع التي يحذف فيها عامل ا حال على الوجوب قياسًا؛ 


)١(‏ في (د): ينقله. 
۲( "شرح الرضي على الكافية" (۶۷/۲). 





أن تبین ا حال ازدیاد ثمن أو غيره شيئًا فشیئًا"'؛ مقرونة بالفاء أو بثم» تقول في الثمن: 
بعته بدرهم فصاعداء أو ثم زائداء آي: فذهب الثمن صاعدًاء أو زائدًا في الازدیاد 
يقال هذا في ذي آجزاء بیع بعضها بدرهم» والبواقي بأكثر. 

وتقول في غير الثمن: قرأت كل يوم جزءًا من القرآن فصاعدّاء أو ثم زائداء أي: 
فذهبت القراءة زائدة» إن كانت كل يوم في زيادة". انتهى. 

وی تقريره للمعنى» رد ما ذهب إليه بعضهم من أن هذه العبارة لا یصح أن 
يكتفي من مدلولاتها با قَبْل القائل» بل" لا بد من أن ينضم إليه شيء ها بعده؛ وهو 
ضعیف. ولذا نقلناہ برمته؛ ليظهر موضع الرد منه. 
تنبيه : 

اعترض قوله: "أو مع حصر با فوق الاثنين... إلخ" باقتضاته أن الشهور 
خصوص بال يجمع شروط المتواتر» فيكون بين المشهور وا تواتر مباينة كلية» فيخالف 
ما قدمه من أن بینهم| عمومًا وخصوصًا مطلقا. 

وأجيب بأن الشهور يطلق على ما يقابل المتواتر» وهو المراد هناء وعلى ما هو أعم 
منه» وهو مراده هناك فاندفع التعارضء والحاصل أن معنى قول المؤلف: "كل متواتر 
مشهور": أنه لا يرتقي إلى التواتر إلا بعد الشهرة؛ فلا تناقضء والله أعلم. 

قوله: «ما لم یجمع شروط المتواتر» ما: مصدرية ظرفية» وهذا القيد دل عليه 
المقابلة والتقسیم فلذا تركه من المتن» ونبه عليه في الشرح؛ لأن البتدی مظنة الغفلة 


قضاء الوطر من ترهی النظر 


(۱) قوله:"فشيئًا" لیس نی (د). 
(۲) قوله: "بل" لیس في (د). 





ما دون المتوائر 
وهو الخاطب ذا الکتاب أولا وبالذات. 

قوله: «آو بهما»: أي:فيهماء آی: الائنین. 

قوله: «فقط» هذا قيد في الاثنين بالنظر إلى ما نقص عنهماء لا بالنظر إلى ما زاد 
علیھما؛ کا یعلم من قوله: "فان ورد باکثر... إلى آخره ". 

قوله: «آو بواحد»: آي: في واحد. 

تنبیه: 

حملنا الائنين والواحد على الطرق؛ لیناسب ما ذكر ي التواتر» ولو حمل على 
الراويين والرواة والراوي» يصح بل هو المصرح به» وهو بمعنى ما ذکرناء كا يعلم من 
تفسيره الطريق بأنه سند التن الموصل إليه» فالعنی واحد فلا تغفل! 

قوله: «والمراد بقولنا: أن يرد بائنین»: أي: الراد من ظاهره المشار إليه» بقولنا: 
"أن يرد باثنین فقط". 

قوله: «من السند الواحد»: أي: وآما من سندين فلا يضر -أيضًا- بالاولی 
ولکن يجري على مقتضاه» فهو من باب بيان الواقع. 

وسيأتي مشال الزيادة على أكثر من اثنین عند شرح قوله: "ولیس شرط 

وا حاصل أنه علم من كلامه أن ما وقع في سنده راو واحد فغريبء أو اثنان أو 
ثلاثة فعزیز» أو فوق ذلك فمشهور. 

قال شيخ الإسلام الأنصاري”: "وقد يكون الحديث عزيرً| مشهورًا؛ کحدیث؛ 


(۱) في "فتح الباقي" (۱۵7/۲). 


فضاء الوطر من ترهن النظر 





انحن ال خرون السابقون یوم القيامة»» فهو عزير عن النبي 
وأبو هريرة» ومشهور عن أبي هريرة» رواه عنه سبعة: أبو سلمة بن عبد الر من" وأبو 
حازم وطاووس ٢‏ والاأعر ج٥‏ ومام وأيو صالح( وعيد الر من مولى أم 


1 
موم 2 م 


دنه 





شه رواه عنه حذيفة 


ثم ذکر" عن ابن الصلاح: آن غريب الاسناد قد یکون مشهور التن کان 
یکون متنه معروفا برواية جماعة من الصحابة؛ فینفرد به راو من حديث صحاں آخره 
فهو من جهته غریب؛ مع أن متنه غير غریب ". 

ثم قال ابن الصلاح”": ولا اری هذا النوع -يعني: غريب الا سناد فقط - 
ینعکس. إلا إذا اشتهر ا حدیث الفرد عمن انفرد به» فرواه عنه عدد كث فإنه يصير 


(۱) أخرجه آجد (۵۰۲/۲). 

)۲( آخرجه مسلم (۸۵۲۔۲۲). 

(۳) آخرجه البخاري (٦۸۹ء‏ 585 )2 ومسلم (۱۹-۸۰). 
)٤(‏ آخرجه البخاري (۰۲۳۸ ۰۸۷۰ ومسلم (۱۹-۸۰۵). 
)٥(‏ آخرجه البخاري (5 ۰6۷۰۳۰۰۱۲۲ ومسلم (۲۱-۸۵۵). 
(5) آخرجه (۲۰-۸۰۵). 

(۷) آخر جه آحد ٦/٢(‏ ۲۳ء ۰۳۸۸ ۰۵۰۹4٩۱‏ ۵۱۲). 

)۸( في "فتح الباقي" (۱۵۱۷/۲). 

.)۲۷ في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱‎ )٩( 

(۱۰) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۲۷۱). 





ما دون اٹمتوائر 


ہس 


غریّا مشهورًاء وغریبا متنا لا إسنادًاء لکن بالنظر إلى أحد طرفي الاسنادہ فان إسنادہ 
غريب في طرفه الأول مشهور في طرفه الأخير؛ كحديث: «إنما الاعمال بالنیات»(؛ 
لآن الشهرة انا طرأت له من عند يحيى بن سعید". 

ثم قال*:"وما ذکره من أن غريب الاسناد لا ینعکس» هو بالنظر إلى الوجود. 
وإلا فالقسمة العقلية تقتضی العكسء ومن تم قال آبو الفتح اليعمري” فیبا شرحه من 
الترمذي": الغریب آقسام: غريب سندًا [ومتتا]" ومتنا لا سنداء وسندًا لا متناء 
وغریب بعض السند. وغریب بعض ا متنء ولم یمثل للثاني لعدم وجوده . 

وههنا تنبيهات: 

الأول: لك أن تراعي خلاف الجهات» فتجعل "أو" منع الجمع. ولك أن تقطع 
النظر عن ذلك؛ فتجعلها لمنع الخلو. 

الثا ني : قال الكمال الشريفي” في قول الصنف: "في بعض المواضع ": "دليل على 


(۱) آخرجه البخاري ح(۱/ ۹۰۵ ۰۱۳۸۹۸۰۲۵۲ 1۹0۳۰۱۸۹۰۵۰۱۷ ومسلم (۱۹۰۷- 
06)). 

.)۱۵۸/۲( آي: الأنصاري, "فتح الباقي"‎ )٢( 

(۳) هو: محمد بن محمد بن محمد بن أحمد بن سيد الناس. (ت ٩‏ ۷ه): "الدرر الكامنة" 
)£ ۰۳۳۰۱-۰۳۳۵۰ 

.)405-10۳/۱( "النفح الشذي"‎ )٤( 

)٥(‏ قوله: "ومتنا" لیس في (د). 

)٦(‏ "حاشية الال" (ص۳۲)» وقد نقل "الصنف" کلامه بمعناه. 





أنه لو ورد في كلها لا یسمی: عزيرًاء بل مشھوڑاء فلیس بینهی| عموم مطلق» فشرط 
7 تسمية ا لحدیث!'' أن يرد فيه اثنان. ولوقي موضع واحد" . انتهی. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 


الثالث: معنی قوله: "لایضر" أي :في تسمیته عزیزا؛ بمعنی أنه لا ینقله عن 
صحة اطلاق هذا اللقب علیه. 

الرابع: جزم العراقي في النظم" بانه لا يشترط في راوي العزیز الانفراد عن امام 
من شأنه أن يجمع حدیثه؛ کمالك» وابن شهاب وقتادة» خلافا لا یقوله ابن منده"» وقد 
قرره شيخ الإسلام" على ظاهره وكلام المؤلف -هنا- خال عن هذا الاشتراط ويأق 
في كلامه بعد هذا ما يتعلق به» والله أعلم. 

قوله: «إذ الأقل في هذا العلم بقضی»: أي: يغلب حكمه «علی الأكثر». 

قال (ق)0: "حتى إذا وجد في بعض الطبقات ما ينقص عن الشرط» خرج عن 
ا متواتر''. انتهی. 


(۱) أي: عزیزا. 

(۲) "متن الألفية" (ص۳۱۷) مع شرح العراقي؛ قال: 

وما به مطلقا الراوي انفرد فهو الغریب... 

(۳) وقد آورد العراقي قوله في النظم» فقال (ص۳۱۷) مع شر حہ: 
600060 موم" واین منده قحد 
بالانفراد عن إمام يجمع حدیثه می 

(4) آي: زكريا الانصاري في "فتح الباقی " (۱۵۵/۲). 

.)۳ في "حاشیته" (ص؛‎ )٥( 





قلت: هذا التوجیه یوجب قصر هذا الحكم على التواتر» وکانه استشعر ما قدمناه 
من کون الحديث عزیزا مشھوڑاء أو غریبّا عزیزا لحمل الکلام على هذاء حذرًا من 
المخالفة. 

ويمكن التخلص بأن معنى قضاء الأقل على الاکٹر: آنا نحمل الحكم له [عند]”" 
الإطلاق» ولا يجزئ حكم الأكثر الا مقيدًا؛ كقولنا: حديث: «نحن الآخرون 
يقول عن أبي هريرة» وهلم جرًا. 
تنبيه : 
قال (ب): "عبارة المؤلف تلفة فانه إذا كان المراد بالائنین فقط: أن لا ينقص» 
فلا حاجة لقوله: "الاقل.. یقضی على الاکثر "؛ لآن هذا إن) يتأتى إذا كان معنى فقط؛ 
لا آقل ولا آکثر» ويكون دخوله -أي: ما فيه الأكثر - بطريق التغلیب» فكيف هذا؟! ". 


ما دون المتواتر 


انتهی. 
3 وأجيب بانه آراد بقوله: "إذ الأقل... " إلى آخره: بیان كيفية وجود الا کثر مع ذکر 
الائنین؛ تأمل ! 


١ 
7 
7 


)١(‏ زيادة من عندي يقتضيها السياق. 


عم 


رف 
جی یی وی 
(سکے ین (لزویسس 


۸۷۱۸۷۱۷۸۷ ITIOSWAFAT. COI 


جس لاس 


رع 
چا فی 
سکس س لازو یی 


ع و اد وت محر 





حكم المتواتر 
[ حکه المتواتر ] 
فالاؤل: : المتوايرٌ وهو المفیدُ لیلم اليقينيٌ؛ > فأخر رح الُظريّ على ما يأتي 


تقریژه» بشروطه التي تَقَدَّمَتْ. 

والیقین: هو الاعتقاةٌ الجازم المطابق وهذا هو الم أن الخ 
المتواير يد الم لروري وهو الذي يضطر اسان إليو؛ بحیث للم 
دفعه. 

وقیل: لاف للع ارب 

لیس بشيء؛ لا أ لیم لور حاصِل لمن ليس له له أهلية التظر؛ كالعامي. 
إذ النظرٌ: تر تیب أمور معلومة أو مَظنونة ول بها إلى علوم أو ظنون» ولیس 
يلعاي امل ذلك فلو كان ري لما حَصَل لهم 
۱ ولاح بهذا التقرير الفرو ف بين الیل الضر وري ) والعلم النظريٌء | اد الضَرورِي 
نی الم بلا ادلی والتظری د ين لک مع الاستذلای على الإفادق وآن 
الضروري بخضل لكل سامم ولتي بخ ل لا لين فب امه نت 

وإتما هت ك شروط الشواتر في الأضل؛ لا على هذه الكيفية ليس ِن 
مباجث عم الَو إذ عِلمٌ اشنا . كث فيو عن صك الحديث آز نيو 
يعمل به أو د بر من حیث صفاث الرجالہ ويح لداب والسوالا یت 
عَنْ رجال بل يجبُ العمل به من غير بَحْثِ. 

الشرح: ۱ 

قوله: «فالأول المتواتر»: أي: فالقسم الأول من التقسيم السابق» وهو: ماله 
طرق بلا حصر عدد معين» هو المسمى بالتواتر. 





وهو في اللغة: التتابم مع فتور وتراخ» سمي بذلك لا أنه لا يقع دفعة» وأن الذي 
يقع دفعة العلم ا حاصل عنه. 

وقيل: لتواتر رجاله» حيث جاءوا واحدًا بعد واحد بفترة. 

وقال التفتازاني: "شمي به لانه لا يقع دفعة» بل على التعاقب والتوالي". انتهى 

قوله: «وهو المفيد للعلم»: أي: وهو خبر من شأنه أن يفيد بنفسه -أي: يوجب 
بالفعل» لانع؛ کحصو له بغیره" إذ" یمتنع حصیل ا حاصلء فان حصول العلم بالفعل 

فخرح بإيجابه العلم بالعنی المذكور: ما لا یوجبه کذلك. 

وبقولنا: بنفسه: ما لا يو جبه بنفسه بل اما بواسطه القرائن الزائدة على القرائن 
التی لا ينفك الخير عنها عادة؛ کخر ملك» أخير بموت ولد له مشرف على الموت» 
وانضم إليه قرائن الصراخ» والجنازة» وخروج الخدرات على حال منکرة غير معتادة 
دون موت مثله» وخروج الملك وأكابر ملکته. 

فانا أتقطع” بذلك ابر ونعلم به موت الولد؛ نجد ذلك من آنفسنا وجدانًا 
ضروریّاء لا یتطرق إليه الشك. 


فضاء الوطر من تزھہ النظر 


(۱) آي: بذلك ار بعینه. 

(۲) أي: کحصول العلم له بخبر غير هذا الخبر. 
(۳) قوله: "إذ" زيادة من (أ) ليست باقي النسخ. 
(٤(‏ 


في (ب) نقطع. 


٤ 


واعترض بأن العلم بذلك ۸ يحصل بالخبر بل" بالقرائن» وأجیب: بأنه حصل 
با خبر بضميمة القرائن» إذ لولا الخبر بالضرورة؛ بحوزنا موت شخص آخر وآما بغير 
القرائن؛ کالعلم بمضمون ابر بالضرورة؛ کقولنا: الواحد نصف الاثنين» أو بالنظر؛ 
کقولنا: العالم حادث. فلا یکون شيء مما ذکرنا متواترا. 

بخلاف ما یوجب العلم بواسطة القرائن التي لا ينفك الخبر عنها عادةء وهي ما 
يلزمه عادة من أحوال في نفس الخبر؛ كاهيئات القارنة الوجبة لتحقیق مضمونه. 

وقي الخبر» أي: التکلم لکونه موسومّا بالصدق. مباشرّا للأمر الذي آخبر به. 

والخبر عنه» آي: الواقعة التي أخبروا بوقوعهاء لکونہا ما قريب الوقوع ليحصل 
بإخبار عدد أقل» أو بعيده» فيفتقر إلى أكثر» فإنه من التواتر وان کان حصول العلم 
بمعرفة مثل هذه القرائن» ولذلك یتفاوت عدد التواتر» هذا حاصل ما في العضد 


حكم المتواتر 





و "حاشیته ‏ وغيرهما. 
فان آورد على حد التواتر با ذکره حد خبر الواحد إذا آوجب العلم بمعرفة 
القرائن التي لا تنفك عن الخبر عادة؛ کخبر النبي يي عن دخول زید الدار -مثلا-؛ 
فإنه يوجب العلم بدخوله الدار» مع أنه ليس من المتواتر؛ کما هو صريح كلامهم. 
أمكن أن يجاب بأن قوله السابق: "عدد كثير رووا ذلك عن مثلهم" مراعى 
هنا. 





(۱) قوله: "بل" لیس في (د). 
(۲) آي: کتاب "الواقف" للعضد. 
(۳) آی: شرح السید الشریف احرجاني. 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





لبیان المراد بها يوجب العلم هناء فالعنی: وهو الفید للعلم على الوجه السابق, لا 
مطلقاء وبأن هذا بیان لحكم من أحكام التوات ولیس حدًا له -ى) یعلم من قوله في 
مرح وقد وضح بهذا تعریف التواتر بناءً على ما ارتکبه من جعل الشرح والتن شيئًا 
واحذا؛ وبأن هذا تعریف بالأعم. وقد جوزه الأقدمون» وبأن إ یجاب خر النبي پٹ 
العلم لیس بمجرد القرائن التي لا تنفك؟ ککونه موسومًا بالصدق» مباشرًا للآمر الذي 
آخبر به» وکون ذلك الامر قريب الوقوع» بل لا بد - آیضا- من آمور زائدة؛ ککونه 
خبر من یت رسالته بالعجزة» وکل خبر هذا شأنه فهو صادق» ومضمونه واقع بنات 
على أن مثل" ذلك آمر زائد ينفك عادة عن الخير. 

وههنا تنبيهات: 

الأول: لا حلاف بينهم في إفادة المتواتر العلم لسامعيه؛ وإنما اختلفوا في استواء 
السامعين في حصوله لهم» وعدمه. 

فقيل: يجب حصوله لكل سامع مطلقا؛ لأن القرائن في مثل ذلك ظاهرة لا تخفى 

وقیل: لا يجب ذلك» بل (قد)" يحصل العلم منه (لكل منهم مطلقاء وقد يحصل 
لبعضهم فقط لجواز أن لا حصل العلم)" لبعض بكثرة العدد. 





(۱) قوله: "مثل" لیس نی (د). 
(۲) ما بين القوسين زيادة من (1)» ليست في باقي النسخ. 
(۳) ما بين القوسين ليس في (د). 


وثالٹھما: الصحیح أن العلم الحاصل منه لکثرة عدد رواته متفق بین السامعين, 
فیحصل لكل واحد منهم. ۱ 

وللقرائن الزائدة" على آقل العدد الصالح له اللازمة له من آحواله ا متعلقة به أو 
بالخبر عنه» أو بالخبر به قد يختلف فیحصل لزيد دون عمرو مثلا من السامعین؛ لأن 
القرائن قد تقوم عند شخص دون آخر. 

الثانی: قوله: "وهو" قدره؛ لیدل على أن هذا تعریف للمتواتر» ولیدل به على 
جواز قطع مثل هذا اللعت ا معلوم النعوت بدونه» إذ قد عرف حقيقته خاص آهل فنه 
وعامهم وقد تقرر عندهم أنه يفيد العلم من حيث هو کذلك. 

والاظهر أنه قدره ليخرج النعت عن اعهام أن للمتواتر قسمین: آحدهما يفيد العلم 
اليقيني» وال حر بخلافه بناءً على اعتبار مفهوم النعت. فتعین أنه کاشف. 

فإذا قلت: هذا الإضار في حالة القطع واجب. أو يجوز التصریح به؟ 

قلت: يجب الإضار إذا قطع النعت؛ لمجرد مدح» أو ذم» أو ترحم» ويجوز فيا 
سوى ذلك. وإليك النظر بعد هذاء فلا تكن من الغافلين. 

الثالث: لا نقض بإخبار اليهود عن تأييد دين موسى» ولا بإخبار النصارى بقتل 
عیسی؛ لأن تواترهما منوع» فقد قطع بخت نصر عرق اليهود. وما حدث الإخبار 
بذلك إلا بعد واقعته» كما قدمناه» والنصارى الذين دخلوا على عيسى البيت كانوا 
تسعة”"» وهذا العدد لا يقع به تواتر. 

الرابع: تعريف التواتر بأنه المفيد للعلم» أورد عليه (ب) الدور؛ لتوقف التواتر 


حكم المتواتر 





(۱) أي: وأما إن كان العلم ا حاصل منه نبا هو للقرائن... 
۲( انظر: "الكامل في التاريخ" (۰)۱۰۰ "المنتظم" (5/1؟١).‏ 


على معرفته لا خذه في تعریفه» وهو على المتواتر" حصوله منه. 

وقال الک‌ال الشريفي":""إن كان العلم بمضمون الخبر مستفادًا من التواتر؛ 
فإثبات التواتر دوري . 

وأجيب: بان استفادة" العلم بمضمون ابر من التواتر» باعتبار حصوله» وترتبه 
على سماعه وفهم معنى اللفظ السموع. 

ودلالته على صدق التواتر باعتبار کون حصوله وترتبه معلومًا لمن حصل له. 

فالتحقیق أن ا حاصل بالتواتر هو العلم بمضمون ابر ودلیل صدق التواتر هو 
العلم بذلك. وهما غيران. 

قلت: الصواب أن توقف التواتر على العلم» توقف العلم والعرفة؛ لأخذه في 
تعریفه» وتوقف العلم على التواتر» توقف ا حصول والتحققء والله أعلم. 

قوله: «الیقینی» : قال فيه (ب) -في| وجدته بخط شيخ شیخنا محمد الفیشی 
- رحمه الله تعالى -: "لیس قسيً للنظری» بل قد یکون ضروريّاء وقد یکون نظريّاء فکان 
من حقه أن يقول بدله: الضروري" . انتهى. 

وهو وجيه جدّاء ويمكن -بعناية- أن يقال في تصحيحه: آراد باليقيني الذي لا 
يكون إلا يقينيًاء لاما شأنه ذلك. ولا شك أن الذي لا يكون الا یقیتیٌا ليس إلا 
الضروري» إذ النظری يكون ظنیّا تارة» ويقيئيًا أخرى. 


فضاء الوطر من نرهی النظر 





)١(‏ أي: والعلم متوقف على المتواتر. 
)۲( آجده ٤‏ المطبوع من ع ''حاشیة الکمال'ء لا بلفظه؛ ولا بمعناه. 


(۳) في الأصل: استعارق وما أثبته في (ب). 





حكر المنواتر 


ولعلك تستعين على هذا المعنى بجعل "ال" في النعت والنعوت للکمال ولا شك 
أن الكامل في هذه النسبة هو الذي لا ينفك عن اليقينية» مأخوذ من يقن الماء: ثبت 
ودام» وم یتغیر؛ ىا ذكره الأبدي"» قال: "وهو: اعتقاد أن الشيء كذاء مع عدم احتمال 
أن لا يكون كذلك". 

تنبيه: نقل بعضهم" عن الكمال الشريفي" أنه اعترض إطلاق "المصنف" اليقيني 
على الضر وری؛ بأنه خلاف الا صطلاح. 

وأجاب عنه: بأنه لا خالفه؛ لأن آهل الاصطلاح قد یسمون کل يقيني ضروریّاه 
وعکسه ألا تری إلى قوله في "شرح الواقف" عند نقد "الحصل": "قد يراد 
بالضروري معنى اليقيني» دون البديبي المستغنى عن النظر؛ وقد يسمى كل يقيني 
ضروريًاء موافقة لقول الشيخ الأشْعَرِيء ومعنى كونه ضروريًا: أنه بحصل عند سماعه 
من غير احتياج إلى نظرء ومصداقه حصول العلم بمضمون الخبر من غير شبهة . 
انتهی. 

وأنت خبير بأنه ل يأت بطائل؛ إذ غاية ما نقل -بعد اللتیا والتي-: أن الضروري 


(۱) هو: أحمد بن محمد بن محمد البجاتی» شهاب الدين الابدي الاندلسی؛ (ت ۸۰۰ھ) وهو عال 
نحويء له "شرح ايساغوجي" و"الحدود النحوية" وغیرها. "الضوء اللامع" (۰)۱۸۰/۲ 
"الاعلام" (۲۲۹/۱). 

(۲) برید: الناوي في "الیواقیت والدرر" (۲۹6/۱). 

(۳) "حاشية الکال " (ص ۳۲). 

(4) أي: الثاوي في "الیواقیت" (۲۵۵/۱). 





بطلق على اليقيني» وم بات با يدل على الضروري!!؛ الذي هو محل النزاع؛ وقلة التامل 
مفاسدها كثيرة! 

قوله: : «فأخرج النظري على ما يأتي تقریره» قيل: فيه نظر لأن مجرد ذكر 
اليقيني لا يخرجه؛ لانطلاقه على العلم الحاصل بالنظر والاستدلال؛ كانطلاقه على 
ا حاصل بالضر ورة. 

قلت: هو مبنی على الاعتراض السابق فلا بد من رعاية ما أجبنا به عنه» ولا شك 

قوله: «بشروطه) ضميره للمتواتر وهو متعلق ب الفید والباء لاله آو 
للسببية» ومن هنا عرفت صحة ما قررنا به" قوله -فیا مر -: "وانضاف إلى ذلك أن 
يصحب خبرھم إفادة العلم "؛ إذ قد جعل هنا إفادته العلم تابعة لشروطه ومترتبة 
على حصوطاء ويحتمل أنه "للعلم" أي: مع شروط حصوله. 

قوله: «التى تقدمت»: أي: قریبًا. 

قوله: (والیقین هو...» إلخ. یعنی: اصطلاحاء ولا شك أن الاعتقاد - ک| مر“ 
جنس وا جازم خر ج للظن. والشك» والوهم, 

و(المطابق): أي: للواقع حرج للجهل» والتقليد الفاسد. ولا شك في شموله 

فلو زاد كغيره الثابت لضرورة أو برهان كان تامّا. 


قضاء الوطر من نزهة التظر 


(۱) أي: م يأت با يدل على أن ليقيني يطلق ويراد به: الضروري. 
)۲( ف (د): قررناہ. 





وقول بعضهم": آراد با لجازم: ما لا احت‌ال معه» ولا یزول بالتشكيك؛ خلاف 
اتفاقهم. 

قوله: «ومذا هو المعتمد: أن خبر التواتر يفيد العلم» هذه العبارة عند القائل 
خفية لا تظهر إلا بجعل «أن خبر التواتر ...۰ إلخ» بدلا من ا حجملة أو من اسم 
الإشارة» أو العتمد. أو بجعل "من" البيانية لاسم "الاشارة" مقدرة قبل "أن" وهو 
مطرد في مثله فتدبره موفقا ءال 

ویأق مقابل العتمد. وهو "القيل" بعدہہ ولو قال: والعتمد: أن التواتر یفید 
العلم» كان آخصر وآظهر. 

قوله: «وهو الذي یضطر الانسان إليه بحيث لا يمكنه دفعه». 

قوله: «بحيث لا یمکنه... إلخ»: تفسیر ليضطر الانسان إليه. 

واعلم وفقك الله -تعالی-آن الکسبي: ما يستفاد من الکسب. وهو: مباشرة 
الا سپاپ بالاختیار. 

وأن النظري: ما یستفاد من النظر والاستدلال. 

وأن الاکتساب آعم مطلقا من النظريء وآن الضروري تارةً يطلق في مقابلة 
الاكتسابي» فیفسر با لا یکون تحصيله مقدورًا للمخلوقء وتارة یطلق في مقابلة النظري 
والاستدلالي» فیفسر با حصل بدون فکر ونظر في دلیل. 

وإيضاح هذه الجملة يطلب من "تعليق الفوائد على شرح العقائد" لناء نفع الله به 
كما نفع بأصله. 


حكم المتواتر 


(۱) يريد: المناوي في "اليواقيت" (۲۵۰/۱). 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





إذا تقرر هذا؛ ظهر لك أن اللائق أن یفسر الشارح الضروري ہما فسرناه به في 
المعنى الثاني؛ لأخذه إياه في مقابلة النظري والاستدلالي لا بها فسره به؛ لعدم ذكره 
مقابله» والله -تعالى - أعلم. 
تنبيه : 

اعترض بعضهم" کلام الشارح بأنه غير قوي؛ لان النظري بعد مباشرة الأسباب 
کذلك» والضروري قبل مباشرتبهاء يمكنه دفعه بالانصراف عنه. انتهی. 

قلت: معنى قوله: "بحیث لا يمكنه دفعه": يشعر بأنه لا سبب في صل حصوله. 
فلا يرد النظري بعد مباشرة سببه» کما أن قوله: "یضطر الانسان إليه" يشعر بعمومه. 
بمعنی أن من شأنه ذلك. فلا ينافيه التخلص عنه بالصرف المذكور. 

قوله: «وقيل: لا يفيد...» إلخ» هذا مقابل المعتمد السابق» أي: وقال بعض 


العلماء -والمراد الرَّازِي”» وإمام الحرمين”» ولا لم يتعلق له غرض بالتعيين أبهم 


(۱) نقل هذا الاعتراض المناوي في "اليواقيت" .)۲٥٦/١(‏ 

(۲) الذي وقفت عليه في "المحصول" (۳۲۸/۱/۲) للرازي» خلاف المحكي عنه هنا. 

(۳) في "البرهان" (صة٠5-65١01),‏ 

وممن قال بأن ا خبر ا متواتر يفيد العلم النظري فقط: الكعبي» وأبو الحسن البصري من المعتزلة. 

وقال الغزالي: إنه قسم ثالث؛ لیس أوليًّا ولا کسبیّه بل من قبيل القضايا التي قیاساغا 
معها. 

وقالت البراهمة والسمینة: إنه لا يفيد العلم أصلا. 


وقال المرتضى والآمدي بالوقف. 





حكو المنواتر 


البعض-: أن التواتر لا يفيد السامع بمضمونه الا في حال نظر فیه. 
ولو أسقط "ياء" النسبة» وقال: الا نظرّا؛ كان أخصر وآظهر. 
قو له: اولیس بشيء): أي: ولیس هذا القیل بشیء" یعتد به أو طائل؛ فلا تناقض ! 
تنبیه: 
کلام الشارح یصرح بأن ال خلاف في نظرية العلم الستفاد من التواتر وضروریته 
حقيقي» وهو خلاف الرضی عند الحققین؛ لان القائل بالنظرية هو الکعبی" -من 
المعتزلة -» وامام الحرمين -من آهل السنة'-» وفسر إمام ا حرمین“ النظرية آخذا من 


کلام الكعبي» وتبعه الغزالی" بتوقف العلم منه على مقدمات حاصلة عند السامع» 


= انظر في ذلك: "العتمد" (۰)۵۵۳-۰۵۲/۲ لأ الحسين البصري و الستصفی" (۱۳۲/۱- 
۶6 للغزالي» و "الاحکام" (۲۳-۱۰/۲). للآمديء و "البحر الحیط " ٤(‏ /۲۱-۲۳۹) 
للزرکشی» وغیرها. 

(۱) قوله: "بشیء" لیس في (د). 

(۲) هو: شيخ العتزلة آبو القاسم عبد الله بن أحمد بن محمود البلخي الخراساني. (ت ۱۹ ۳ه). 
"سير آعلام النبلاء" (۰۳۱۳/۱ ۰۲۵۵/۱۵ و" البداية والتهایة" (۱۷۰۰۱۷۵/۱۱). 

(۳) يريد: الأشاعرة؛ كما نبهنا عليه نی القدمة. 

(4) في "البرهان" (صہ٥٥٠٤)‏ 

(ه) في "المستصفى" (۱۳-۱۳۲/۱). 

والغزالي هو: أبو حامد» محمد بن محمد بن محمد الغزالي الطوسي» الفقيه الشافعي الاصول المتكلم» 
(ت ١٠5‏ هه). "وفيات الأعيان" ,)519-17١7/5(‏ و"العبر" .)٠١/5(‏ 


وهي الحققه؛ لکون الخبر متواتزا من کونه خبر جمع» وكونهم بحيث یمتنع تواطؤهم 
والالتفات لتلك القدمات لا ينافي الضرورية» فا خلف لفظی. 

وکان الأولى أن يقول -آیضا-: وقیل بالوقف؛ کما ذهب إليه الامدي" حيث لم 
يتأتى منه النظر» وتوقفه على تلك المقدمات المحققة له» من غير نظر إلى عدم التنافي 
بینه|" وإلا فلا وجه للتوقف. فظهر أن مقابل المعتمد قولان؛ كما عرفت. 

قوله: «لآن العلم بالتواتر» لو قال: لأن العلم بمضمون الخبر المتواتر حاصل... 
إلخ؛ كان بِينَاء فيوّوّل بمضمون ذلك" التواتر» مثل: من اَضَر اَلرسُولٍ 046 والأصل : 
من اثر حافر فرس الرسول. 

وكأن (ق) لحظ ما قلنام فقال©:"الأولى أن يقول: لآن العلم بالمتواتر". انتهی. 





قضاء الوطر من نزهة النظر 


(۱) نی (ب): الحقيقة. 

)۲ في "الاحکام" (۲۳-۱۵/۲]. 

والامدي هو: علي بن محمد بن سال التغلبي» آبو الحسن» سیف الدین. (ت 1۳۱ ه). "وفیات 
الاعیان" (۳۲۹/۱)ء "ميزان الاعتدال" (1۳۹/۱). 

(۳) الذي وضحه الصنف هنا. 

)٤(‏ في (ب): ذي. 

.۹٦ طه:‎ )۵( 


)٦(‏ في "حاشیته" (ص۳۰). 





حكر المتوائر 


وهو غير تام -أيضًا- لما أشرنا إليه. 

قوله: « کالعامي»: مثله: المحققون بالصبيان» والبُلْه وفي التمثيل بالعامي نظر؛ 
لآن النظر الإجمالي حاصل قطعًاء والتفصیل لا ذاهب إليه. 

تنبيه : 

يتعين أن الراد بالعامی: من لا تمارسة له بالنظر والااستدلالء لا العامي 
بالاصطلاح الأصولي» وهو: من عدا الجتهد؛ ما لا يخفى . 

قوله: «إذ النظر ترتیب" آمور معلومة أو مظنونة يتوصل بها إلى علوم أو 
ظنون» اعلم أن المشهور ترادف النظر والفکر؛ کا صرح به السيد وغيره» وقد قدمنا 
الكلام على الفكر» فيعلم منه النظر؛ لمساواته له. 

وإيضاح ما قاله الصنف: أن المطلوب الذي يراد تحصيله لا بد أن يكون مجهولًا 
بوجه وإلا كان تحصيله محالا؛ لأنه تحصيل للحاصلء وهو حال» وأن یکون معلومًا 
بوجه» وإلا لم يمكن طلبه؛ لآن طلب المجهول المطلق محال» وأن کل مجهول لا يمكن 
اكتسابه من أي معلوم» بل لا بد له من معلومات مناسبة» وأنه لا يمكن تحصيله من 
تلك المعلومات على أي وجه کانت. بل لا بد هناك من ترتیب معين فییا بينهاء وبين 
هيئة خصوصة عارضة لها بسبب ذلك الترتيب» فإذا حصل ها شعور ما إما تصوري. 
أو تصديقي» وحاولنا تحصيله على وجه أكمل» فلا بد أن يتحول الذهن في العلومات 
المخزونة عنده منتقلا عن المعلوم إلى آخر» حتى يجد المعلومات الناسبة لذلك 
المطلوب» وهي المسمأة بمبادئه» ثم لا بد - آیضا- أن تتحرك في تلك المبادئ لترتبها 


(۱) في (ب) و(د): ترتب. 


ترتيبًا خاضًاء يؤدي إلى ذلك الطلوب. 

فهناك حرکات. مبدأ الأول منها: هو الطلوب المشعورية بذلك" الوجه 
الناقص”» ومنتهاها: آخر ما یحصل من تلك المبادئ. 

ومبداً الثانية: أول ما يوضع منها للترتيب. ومنتهاها: الطلوب المشعورية على 
الوجه الأكمل. 

مثلا: الانسان متصور لنا بوجه كالضاحك. فإذا أردنا تصوره بو جه آخر توجهنا 
إلى ما في خزانة ا خیال من الصور فوجدنا ما يناسبه ا حیوان والناطق التفتنا إليهما على 
هذا الوجه. 

فحصل صورة لم تكن حاصلت وهي المجموع المركب منهما من حيث المجموع. 
وهو الانسان. 

والعام: معلوم لنا بوجه كالموجود. فإنا إذا أردنا التصدیق بحدوثه المتصور لناء 
توجهنا إلى المخزونات فوجدنا فيها أن العالم متغیر» وأن كل متغير حادث. فرتبناهما 
على الوجه المخصوصء فحصلا على وجه لم يكونا علیه هكذا: العا م متغير» وكل 
متغير حادث» فحصل لنا العلم بأن العام حادث» وني القام أبحاث شريفة تطلب من 
البسوطات زین بزبدتها" "تعلیق الفوائد". 

قوله: (یتوصل): حال من آمور» أو صفة لهاء وعلى كل فهو علة الترتیب. 


قضاء الوطر من € ن النظ 





(۱) قوله: "بذلك" ليس في (د). 
(۲) نی (د): الناقض. 
(۳) في (د): بزيدتها. 


والعنی: أن ترتیب تلك الامور لأجل أن یتوصل الفکر بهاء وینتقل منها إلى 
الطلوب. آي: ولو بان تکون بحیث يفهم منها أنه لأجل ذلك. وحاصله التوصل» ولو 
بحسب الصورة ومایفهم منه. 

فیشمل التعریف حركة النفس في الاستدلال الثاني من استدلالین" على مطلوب 
واحد. إذ تلك الحركة لا تکون للتوصل إلى الطلوب لحصول الوصول إليه بالحركة في 
الاستدلال الأول» ویمتنع تحصيل ا حاصل؛ وحرکتها في استدلال قصد به الزام 
الخصم وإسكاته فقط. لا التوصل الذکور مع أن كلا من هاتین ا حرکتین من آفراد 
النظر اصطلاخاء كما هو ظاهر. 

تنبیهان: 

الأول: قوله: «ترتیب»: مصدر مضاف لفعوله أي: ترتیب النفس آمور فوق 
الواحد؛ کترتیب التغیر والحدوث على وجه حصوص» ینتقل منها إلى العلم بحدوث 
العام -مثلا- ومنه یستفاد أن محل وقوع الحركة الفكرية هو العلومات لا العلوم 
وهذا هو مذهب الجمهورء وذهب الامام الرَازي إلى أنه العلوم لا العلومات. 

الثاني: قوله: «إلى علوم أو ظنون» من باب اللف والنشر الرتب"» لکن قوله: 
"إلى علوم" هو عند المحققين في التصورات والتصدیقات وقوله: "أو ظنون" خاص 
بالتصدیقات . 





حک المتواتر 


(١)‏ 5 (د) : الاستدلالین. 
() قولہ: "المرتب" لیس في (ب). 
۱ (۳) يقسم النطقیون موضوع علم ا منطق إلى: التصورات والتصديقات. 


وقوله: بناءٗ على التصورات. لا نقائض هاء على ما هو ختار الحققین, فلا تکون 
الا علومًا لذلك. 

قوله: «ولیس في العامی أهلية ذلك:: أي: الترتیب الذکور إن آراد تفصیلا 
فمتلم لکنا نمنع شرطیته؛ وان آراد ولا إجمالا فممنوع وقد آشرنا إليه -آنقا-. 

وهذا ما اعترض به بعضهم" الصنف؛ حيث قال: "إن العامي فيه آهلية النظر 
على طریق العوام فلا يصح التمثیل به» فکان الأولى أن یقول -کا قال غبره-: کالبله 
والصبیان" . انتهی. 

وإنا نقلته؛ لأني وقفت عليه بعدما بحشت الناقشة فأحببت العزو لقائله؛ حرصّا 
على الانصاف. 

وقوله":۸لا یصح) مع قوله: «الاولی» فيه تدافع عجیب. ولا خفی عليك أن 
الثال -ک| يأتي - لا يشترط صحته؛ لأن المقصود منه: جرد الایضاح. 

قوله: «فلو کان»: آي: العلم الحاصل بالخبر التواتر. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





= والتصورات جع تصور وهو: حصول صورة الشىء في الذهن من غير حكم علیها باثبات أو 
نفي» كقولنا: حمد شجرة بيت» فمجرد تصور هذه الأشياء في الذهن جردة عن الحكم يسمى 
إدراکا تصوریا. 

والتصديقات: جمع تصديق وهو: حصول صورة الشیء في الذهن مع الحكم عليها باثبات أو نفي 
مثل قولنا: محمد رسول الله. انظر: "الواضح في النطق الحديث" (صه -1). 

(۱) يريد: المناوي في "الیواقیت" (۲۷/۱). 


(۲) أي: قول المناوي. 


قوله: «لهم) : ضميره راجم ل ”من ن''مِنْ قوله: «حاصل لمن ليس له آهلية النظر» 
مراعى فيها معناها الشامل للصبیان والبله» والمغفلين» وأرياب البلادةء بعد مراعاة 

قوله: «ولاح»: أي: ظهرء ولو أبدل الواو بالفاء كان أسلس. 

قوله: «بهذا التقریر " يحتمل أن المقرر وهو: 

أن الضروري: ما لا يمكن لانسان دفعه" عن نفسه؛ كالعلم ا حاصل بإحدى 
الحواس ا خمس الظاهرة. 

والنظري: ما حصل بواسطة ترتیب أمور معلومة أو مظنونة» يتوصل بها إلى علوم 
أو ظنون. 

ويحتمل بیان ذلك؛ فلا تأويل» وفي نسخة "التعريف"". 

قوله: «آن الضروري يفيد العلم بلا استدلال» والنظري يفيده لکن مع 
الاستدلال على الافادة) لظاهر أنه تعايل لظهور الفرق» لا للفرق -كما لا يخفى - 
وهو تعليل الشيء بصورته. 


تسه , 


قال (ق)0: "الضروري -هنا-: صعة العلم» فيصير معنى التركيب: إذا العلم 
الضر وری به يفيد العلم بلا استدلال ولا يخفى ما فيه". 


حكم المتواتر 





(۱) نی الأصل: رفعه» وما آثبته في (ب). 
(٢‏ أي: بدل التقریر. 
(۲) في "حاشيته" (ص۳۱). 


قضاء الوطر من تزه النظر 


وقال (ب): "العلم الضروري يستفاد بلا استدلال والنظري يستفاد 
بالاستدلال. هذا صواب العبارة". انتهی. 

ولا يخفاك -كما آشار الیه الثاني - أن النظري -آیضا-: صفة العلم فیلزم أن 
الشىء یفید نفسه. فتتوجه الصوابية المذكورة عليه - آیضا-. 

قلت: ویمکن أن یقال: إن الضروري والنظري ليسا صفتين للعلم؛ وان ها 
صفتان للإدراك الستفاد ما مر» فيصر العنی: أن الادر ال الضروری. آي: العنون بهذا 
العنوان» يفيد العلم الضروري» آي: الفهوم العنون بهذا العنوان؛ وقس عليه الادراك 
النظري یفید العلم النظري. 

تلخیصه: أن الشیء يختلف باختلاف عنوانه» على نحو ما قيل في واجب الوجود. 
وموجود. وحقائق الاشیاء موجودة وقد تعرض لصحته الحققون. 

ولئن سلم أن الوصوف في الموضعين العلم» فهو جمل ذهتّا؛ ومفصل خارجًاء 
فینحل إلى ما حاصله: أن العلم من حيث إجماله مفید لنفسه من حيث تفصیله ومثله 
يكفي في دفع الخطأء وقد ارتکبه الحققون في مواضع. على أنه یمکن أن یمنع تقدیر 
الوصوف. ويراد بكل من الضروري والنظري لفظه. ويراد بالإفادة الدلالة ولا 
إشكال حینئذ» غايته الانتقال من الفساد إلى البعد» وهو سهل؛ فتأمله! 

تنبيهات: 

الأول: اعترض على إفادة التواتر العلم بأن خبر الجملة مركب من خبر الآحاد. 
وخبر كل واحد لا يفيد إلا الظن» وضم الظن إلى الظن لا يفيد الیقین؛ لأن جواز کذب 
كل واحد» یوجب جواز كذب المجموع؛ لأنه نفس الآحاد. 

ورد بأنه قد يكون مع الاجتاع ما لا يكون مع الانفراد؛ كالحبل المؤلف من 
شعرات. فإنه له قوة ليس لکل واحد من الشعرات بانفرادها. 








الثاني: اعترض على کون مفاده علا ضروريّاء بأن الناس متفاوتون في العلم 
الحاصل من وقد خالف فيه جاعة» وأيضًا العلم بکون الواحد نصف الائنین آقوی 
من العلم بوجود ذي القرنین. 

ورد بأن الضروري قد تتفاوت آنواعه لتفاوت علم» أو عادةٍء أو زيادة مارست أو 
إخطار ببال» أو إحاطة بتصورات أطراف الأحكام» وقد مختلف فيه لکابرت أو قصور 
في الإدراك. 

الثالث: اعترض الكمال قوله: "على الافادة" بأن الستدل إنما يستدل على حكم لا 
على الافادة(. انتهی. 

ویمکن الجواب بأن الراد: على ثمرة الافادة وتابعها؛ وهو الحكم» إذ هو تابع 
للعلم الفاد النظر ومأخوذ منه والله آعلم. 

قوله: «وآن الضروري... إلخ» بفتح همزة "أن" لعطفها على "الفرق"» وهو 
فاعل "لاح" وفیه نظر؛ لأنه من الفرق فلا حسن عطفه عليه» ویظهر عطفه على معنی 
"إذ" مشارکا له في تعلیل ظهور الفرق؛ فتدیره! 

وأهلية النظر: سلامة العقل من الواضع ا نافیة للنظر. 

قوله: «وإنما آبهمت شروط المتواتر في الأصل' يعني: التن» بل إنما تعرض 
للمتواتر من اصله؛ تتميًا لفائدة التقسیم الذي ذکره للخبر. 

ولا يخفاك أن هذا جواب أن یقال: حيث كان للمتواتر في |فادته العلم شروط 


حكر المنوانر 


(۱) آورد الناوي کلام الکال بهذا اللفظ في "الیواقیت" (۸/۱٥۲))ء‏ وهو نی "حاشية الکمال" (ص 
۳) بمعناه. 


فضاء الوطر من نزهي النظر 





كان الواجب عليه في المتن ذكرهاء لما تقرر من امتناع الإجمال في محل التعليم. 

وقال (ب): "بل يجب بیان شروطه ليتميز من غيره» فان شروطه مأخوذة في 
تعريف المشهور". انتهى. 

ولحل مراده مأخوذ عدهما؛ ى) صرح به قول الشارح فیما مر: "أي: ثلاثة 
فصاعدًاء مالم يجمع شروط المتواتر". 

وفي نسخة: "في تعريف الشهور ؛ فلا إشكال. 

والجواب عن أصل الإشكال: أنه فعل ذلك اعتتادًا على التوقيف والتعليم. 

وكثير لم يميزوه منه» بل جعلوه فردًا من الشهور؛ کالعراقی؛ فلیتدبر ! 

و«المباحث) جع مبحث. وهو لغة: مکان البحث. وهو التفتیش. 

واصطلاحا: مکان إثبات النسبة الإيجابية» والسلبية» بطریق الاستدلال. 

قوله: «لیعمل به»: إن كان صحيحًا أو حسنا» وجوبًا أو ندبّاء آویترك وجوب 
العمل في الأحكام إن كان ضعيقاء فلا ينافي ندب العمل في الفضائل. 

قوله: «إذ علم الإسناد...» إلخ. هو علم ا حدیث: وقد مر في شرح الخطبة وبعده 
بلصفها!" شيء مما يتعلق به. 

ورأيت -الآن- أن آخذ ذلك عهدًا؛ ليرسخ عندك ما تعلق بخاطرك من ذلك» 
فنقول: قال (ب): في تعليقه على "شرح آلفیة العراقي في علم احدیت": "هو: علم 


(۱) نی "ألفيته" (ص۳۱۷) مع شرحه. 
(۲) کذا نی (د) و(ب). 
(۳) السمی ب: "النكت الوفية بها في شرح الألفية" (50-57/51). 





حكر المتوائر 


يتبع ذلك من كيفية تحمل الحديث» وروايته» وكيفية ضبطه وكتابته» وآداب راویه 
وطالبه. 

أو يقال -وهو آخصر-: إنه علم يعرف منه حال الراوي من حيث الرواية» 
وموضوعه بالذات: الا حادیث النبوية من حیث الروایة وبالعرض: کل مروي فانه 
يبحث فيه عن عوارضه اللاحقه له من حيث الرواية. 

وفائدته: معرفة ما یقبل من ذلك لیعمل به» وما يرد لیجتنب. 

ثم رآیت" الامام شمس الدین محمد بن ابراهیم بن ساعد الأنصاريء العروف 
بابن الأكفاني الشافعی» قال في کتابه "إرشاد القاصد"؛ الذي تكلم فيه على آنواع 
العلوم» وتعاريفهاء وما صنف فيها من حاسن الکتب: 

علم ا حدیب ا خاص بالرواية: علم يشتمل على نقل أقوال النبي 
وروایتھاء وضبطهاء وتحرير ألفاظها. 

وعلم الحديث ا خاص بالدراية: علم يعرف منه حقيقة الرواية» وشروطهاء 
وأنواعهاء وأحكامها. وحال الرواة» وشروطهم» وأصناف المرويات» وما يتعلق. 
انتهى. 

فحقيقة الرواية: نقل السنة ونحوهاء وإسناد ذلك إلى من عزي إليه بتحدیث: أو 
بإخبار» أو غير ذلك. 

وشروطها: تحمل راوها لما يرويه بنوع من آنواع التحمل؛ من سیاع» أو عرضء أو 





تچ وأفعاله. 


قضاء الوطر من تزهن النظر 





إجازة بکتابت أو مشافهت ونحو ذلك. 

وآنواعها: الاتصال, والانقطاع ونحوهما. 

وأحكامها: القبول والرد. 

وحال الرواة: العدالة» واحرح. 

وشروطهم في التحمل إن كان بالسماع» وکان الراوي من یسمع فکونه مصخي 
للمسموع غير غافل» ولا مشتغل بشیء وان كان من لا يصح سیاعه. فکونه بحیث 
یمکن سیاعه عادة وان كان بالإجازة» فکونه معینا مثلا» وفي کون الراوي مسلا 
عاقلاء خاليًا عن بدعة هو داعية إليهاء ونحو ذلك. 

وأصناف الرویات: المصنفات من السانید والعاجم والاجزاء وغيرهاء 
أحاديث» وآثارّاء وأشعاراء وغيرهاء وما یتعلق بها هو معرفة اصطلاح آهلها. 

ثم رأيت الامام شمس الدين محمد بن يوسف الكرماني الشافعي قال في "مقدمة 








وخده: هو علم يعرف به أقوال رسول الله تن وأفعاله. وأحواله. 

وغايته: هو الفوز بسعادة الدارين. 

وكأن مرادہ بالعلم: نفس الاطلاع على الحديث فقط» وليس موضوعه إلا الدین: 
فإنه يبحث فيه عن عوارضه الذاتية» ول يقيد المعرفة بحيثية النقد فدخل في تعريفه علم 
الاستنباط. 


.)۱۲/۱( )۱( 





وأما علم الاصطلاح؛ فغايته معرفة الصحیح من غبره» والله آعلم " انتهی 
واعتراضه على الكرماني ساقط؛ لأنه عرّف علم الحديث رواية؛ کم یعلم ما قدمناه 
عند قول الشارح: "مرادف للحدیث" فانظره إن شئت. 


حكم المتواتر 


فوله: الا یبحث عن رجاله بل يجب العمل به من غير بحث) یعنی: لأنه 
يفيد علا ضروريّاء ولأن غاية رجاله أن يكونوا كفارّاء وتقدم أنه لا يعتبر إسلام نقلته 
عند الجمهور. 

قال (ب): "هذا يؤيد ما قلناه؛ من أن لا دخل لصفات المخبرين في باب التواتر". 
انتهى. 

قلت: يجب أن مجْمَل كلام الشارح -هنا- على ما إذا وجدت الكثرة السابقة في 
نقلته» أما إذا م نوجد؛ فيقوم مقامها الصفات العالية المحصلة للعلم الضروري 
بمضمونه. 

فما ذكره الحشی -هنا وهناك- ذهول عن هذه النکتة(» ووقوف مع ظاهر 
کلامهم؛ الذي عدل عنه الشارح أو خصصه على ما أشار إليه. ما كشفنا عن وجهه 
نقاب الاحتجاج في الفائدة» فلا عليك في الاعتراض عا لا يعود عليك بفائدة من 
الاعتراض؛ وخصوصًا لذا صدر - والعياذ بالله- من الصدور الراض. 


(۱) حيث إنه أطلق أنه لا دخل لصفات الخبرین في باب التواتره مع أن کلام الشارح مقيد بم إذا 
وجدت الكثرة السابقة. 


ود 
سو کے 


ر 
ج ی لان یی ںی 
(سکس دب کرو ںی 
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یں لان ےی یں یئ 
(سکس )7 ازو یی 


یت و بمحكى و و ۔ 


س 
[ تقرير وجود المتواتر -وجود كترة في الأحاديث- ] 


فائدة: :كر ابن الصلاح أنَّ مشال المتواتر -عَلى التفسير المتَقَدُم- یی 

وُجودہ؛ إلا آن ینعی ذلك في حَدیثِ: ١مَنْ‏ کَلّت ب علي تمد فلْيتبوَأ مَفَعَدَهُ من 
الثار». 

وما ادا من الیزة ممْنوعٌ» وكذا مادعا غير ین العَدّم؛ ان ذلك تَشَأعَنْ 
ِلَِّ الاطّلاع على که الطرّقٍء وأَخْوالٍ الرّجَالِء وصفاتهم المقتضية لإبعاد 
الما ناو على زپ أو صل منم نهم اتفاقًا. 

ومن أَحْسَنَ مَا قر ره کون المتواتر وجودا -وجود : كثرةٍ في الأحاديثٍ-: 

أٌَ الكْتْبَ المشهورة لاله بأبدي أل اليم -شزقا وغَرْبًا- المقطوع 
کر و إذا اجتمعت جْتَمَعَتْ على إخراج حََدِيثِء وتعدّدَتْ 
طرق ع نحل مات هُمْ على الكَذِب إلى آخر الشروط؛ أفاد اليل 
تین بصحّه إلى تال 

ول ذلك في الب افو کی کثیر 

الشرح: 

قوله: «فائدة» تقدم آنا لغة: ما استفيد من علم أو مال أو غيره. 

واصطلاحًا"': ما يكون به الشیء أحسن حالا منه بغیرہ ألا تری أن مبحث 
المتواتر بها تضمنته هذه الفائدة أحسن حالا منه بدونه؟ 

واعلم أن المترتب على الشىء ا حاصل به یسمی: فائدة؛ من حيث الترتیب علیه 





تقرير وجود المتواتر -وجود کنرة في الأحاديث- 


)۱( ف (د): إصلاحًا. خطأ. 





وثمرة من حيث ا حصول من وغاية من حيث تعقبه لحزئه الأخير» فاختلاف العبارات 
لاختلاف الاعتبارات» وإن اتحد الشيء بالذات. 

فان قلت: جميع ما آطال به في هذه الفائدة لا خالفه فيه آحد من الردود عليهم. 
وإنما يخالفونه في اشتمال تلك الکتب على ما جع تلك الامور فیمنعون. 

قوله: «ومثل ذلك في الکتب کثیر». فعلیه أن يورد من ذلك الكثير فردًا واحدا؛ 
حتی یتکلم وا علیه» دفعناه ہما قلناه بعد من کلامه فأحسن التأمل ولا تكن من 
الغافلين! 

قوله: «ذكر ابن الصلاح» هو الحافظ العلامة تقي الدين أبو عمرو عشان بن 
الصلاح عبد الرحمن بن عثمان بن موسی» الكردي الشهرزوري ال الشافعي. 
ولد سنة سبع وسبعين وخسمائة وتوفي سادس عشرين ربيع الآخر سنة ثلاث وأربعين 


قضاء الوطر من نزهي النظر 


وستائة» ودفن بدمشق. 

قوله: «آن مثال المتواتر» اعلم أن الشال عند الحدئین؛ وإن كان غير الشاهد؛ 
بمعناه عند غيرهم -کا يأتي -» لکن لا ينبغي أن يراد اصطلاح غيرهم مالم يرد 
اصطلاحهم)؛ اد الخال جزء یذ کر لایضاح القاعدة» والشاهد جزء یذ کر لا ثباتها. 

قال بعض الحققین: ولا يشترط في الثال أن یکون صحيحًاء بل" یستحسن فقط 
بخلاف الشاهد إلا أن النزاع -هنا- إن هو في مثال مطابق» وحينئظٍ فالراد: فرد من 
حقیقته مطابق لضابطه فهو معنی الشاهد عند غيرهم» والله آعلم. 

وقو له. (علی التفسیر المتقدم» حال من الثال» والتفسیر التقدم: أن پرویه قمع 


(۱) قوله: "بل" لیس في (د). 


کک ی 


عن جع يؤمن تواطؤهم على الكذب عادة الحال” إلى أن ينتهي مستند إخبارهم 
لحسوس» واحترز به عن المتواتر اللغوي» فإنه لا يعز وجوده. 

قوله: (یعز وجوده!: من عَرَ یز بكسر عين المضارع؛ بمعنى: يَقِل؛ لا بفتحھا؛ 
لآنه بمعنى قوي» ومنه: فعرزنا کالب ٥4‏ والراد: يعز وجودہ ئی الأحاديث بدليل 
ما بعده؛ لا مطلقاء فان الخير عن وجود مكة وبغداد وبعثته كل ووجود إسكندرية؛ 





تقریر وجود المتواتر -وجود كثرة في الأحاديث- 


متواثر. 

تنبیهان. 

الأول": قال شيخ مشایخنا النجم الغيطي: "مراد ابن الصلاح بالعزة: عدم 
الوجود“ بدلیل قوله: "إلا آن یدعی ذلك... إلخ"ء وان كان قول المصنف: "وما 
ادعاه غيره من العدم" يدل على أن مراده القلة. انتهی. 

فان كان عنده"" تصریح ہما حمل کلامه عليه فِمُسَلُم؛ والا فما مسك به یمکن أن 


(۱) في (ب) على الکذب عادة إلى.... 

(۲)یس: ۱6. 

(۳) قوله: "الأول" لیس في (د). 

)٤(‏ کلام ابن الصلاح في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۲1۹). 

)٥(‏ وکلام ابن الصلاح في "العرفة" (ص۹٦۲)ء‏ مصرح بخلاف هذاء حيث قال -بعد أن ذکر من 
سكل عن إبراز مثال لذلك أي التواتره فیم| يروى من امحدیث آعیاه تطلبه-: نعم حدیث: امن کذب 
عليه متعمدًا... » نراه مثالا لذلك. 


)٦(‏ في (د) و (ب): عند. 


عحححححححص١-<‏ س فضاء الوطر من نرهم النظر 


پر ید به . و آمثاله() غم تأي الإشارة إليه آزنیاس ویساعده التصریح مع ما بعده بالعدم. 

الثانی : آجاب بعضهم" عن ابن الصلاح ومن تبعه على مقالته؛ بأن العزة من 
حيث الرواية والسند المعين» لا من اشتهار هذه الکتب وتداوها مقطوعا بنسبتها إلى 
مصنفیها» مع ما اجتمعت عليه من الا حادیث التعددة الطرق. انتهی. 

وأنت إذا تأملته وجدته جوابًا بصورة التخصيص. فهو عين الاشکال» مع 
احتياجه إلى مساعد مما يرشد إلى تسليمه مع كلام ابن الصلاح وأتباعه. 

قوله: «إلا أن يدعى ذلك» يحتمل مثال التواتر على معنى تحققه في حديث... 
إلخ» ويحتمل التواتر الفهوم من المتواتر» ويحتمل التفسير التقدم والأظهر وجود 
التواتر. 

وما ادعاه من تواتر حديث. امن کذب) تأبعه عليه العراقی ٤‏ ''التقسد''٣‏ مد 
رواه فوق تسعین صحابیّا؛ کما قاله شيخ الاسلام الأتصاري" قال*: "وذکر آبو 
موسی الْمَدِيْنِى أن رواته نحو المائة"» وقال العراقی: "یزیدون عن المائة بائنین » ومن 


رواته العشرة الشهود لهم بالجنة. 


(۱) آي: آمثال حدیث: «من کذب علی... ». 

(۲) وعزاه الناوي في "الیواقیت" (۰)۲۰۷/۱ لبعض شراح "الألفية". 

(۳) "التقييد والایضاح" (ص ١‏ ۵ ۲). 

.)۱۱۰/۲( " "فتح الباقي‎ )٤( 

.)۱۱۱/۲( " "فتح الباقي‎ )٥( 

)٦(‏ "شرح الالفية" (ص۳۲۳) وعزاه لأبي ا حجاج یوسف بن خلیل الدمشقي. 





سک وی ٩‏ 


ویشارکه في الزيادة على الستین مع کون العشرة من رواته حدیث "السح على 
الخفین"ء وجعله ابن عبد البر متواترًا» وکذا حدیث "رفع الیدین "+ على ما قاله ابن 
مندة» وجعله ابن ا جوزی متواترّا! وقال الشارح": قد آحرج البخاري حدیث امن 
کذب علی» -آیضا- من حدیث المغيرة» وهو في الجنائز» ومن حديث عبد الله بن 
عمرو بن العاص» وهو في خبار بني إسرائيل”» ومن حديث واثلة بن الاسقع؛ وهو 
في مناقب قریش" لکن لیس هو بلفظ الوعيد بالنار صرمجا. 

واتفق مسلم معه على تخریح حديث علی" ونس" وأبي هريرة"» والغیرة(". 

وآخرجه مسلم - آیضا- من حديث أبي سعید وصح -آیضا- في غير 


تقرير وجود المتواتر -وجود كثرة في الأحاديث- 


(۱) "التمهيد" (۱۳۷/۱۱). 

(۲) "الوضوعات" (۹۸/۲). 

)س( "فتح الباری" .)۲٦۸/۱(‏ 

(4) البخاري (۱۲۰۹). 

.)۳۲۰۲( البخاري‎ )٥( 

.)۳۲۷( البخاری‎ )٦( 

(۷) البخاري (۱۰۳)ء ومسلم (۹/۱). 
(۸) البخاري (۱۰۵)» ومسلم (۱۰/۱). 
(9) البخاري (۱۰۷)ء ومسلم (۱۰/۱). 
3 ۱) تقدم في البخاري ومسلم (۱۰7/۱). 
(۱۱) مسلم ( /۲۲۹۸). 





'الصحیحین'' من حديث عثان بن عمان( وابن مسعود", وابن عم ر٣‏ وابي فتادة4 


قضاء الوطر من نزهة التظر 


وجابر"» وزید بن آرقم". 

وورد بأسانيد حسان من حديث طلحة بن عبید الله وسعید بن زید“ 
وأبي عبیّدة بن الجراح"» ومعاذ بن جبل(» وعقبة بن عامر""» وعمران بن 
حصين”"؛ وسلان الفارسی۳؛ ومعاوية بن أبي فيان ورافسع بن 


(۱) أخرجه أحمد (56/1). 

(۲) أخرجه الترمذي (۱۵۹ ۲)» وابن ماجه (۳۰). 

(۳) آخرجه امد (۰۲۲/۲ ۰۱۰۳ ۱۶). 

.)۷۷/۱( آخرجه ابن ماجه (۳۰) والدارمي‎ )٤( 

.)۷۱/۱( آحرجه ابن ماجه (۰)۳۳ والدارمي‎ )٥( 

.)۳۱۳/( آخرجه آحد‎ )٦( 

(۷) آخرجه آبو يعلى في "مسنده" (۷/۲). 

(۸) آخرجه آبو یعلی (۲۵۷/۲) والبزار (۱۱۶۰۱۳۳/۱) من الکشف. 

(۹) آخرجه الخطيب في "تاريخ بغداد" ( ۹۱ء وابن الجوزي في "الوضوعات" (16/۱). 
(۱۰) أخرجه الطبراني في "الأوسط" (۲۱۷/۳). 

(۱۱) أخرجه أحمد .)۱٥/١(‏ 

(۱۲) أخرجه البزّار .)۱۱٦/١(‏ 

(۱۳) أخرجه الخطیب في "تاريخ بغداد" (۳۳۹/۸)ء وابن الجوزي في "الموضوعات" (۱ /58). 


.)۱۰۰/( أخرجه أحمد‎ )١8( 





تغرير وجود المتواتر -وجود کنرة في الأحاديث- 


س ری 


حدیج(» وطارق الاشجعی<» والسائب بن یزید" وخالد بن عرفطة" وأبي أمامة٥؛‏ 
وأبي قرصافة"» وأبي موسی الغافقی" وعائشة» فهؤلاء لائون نفسّا من الصحابة©. 
وورد - آیضا- عن نحو مسین غیرهم بأسانید ضعيفة» وعن نحو من عشرین 
آخرین بأسانید ساقطة. 
وقد اعتنی جماعة من الحفاظ بجمع طرقه؛ فأول من وقفت على کلامه في ذلك 


)۱( أخرجه الطبراني في "العجم الكبير" (/۲۷۱). 

(۲) آخرجه البزّار (۱۱۳-۱۱۲/۱). 

(۳) آخر جه الطبراني في "الكبير" (۱۵۰/۷). 

.)۱۸۹/ ٣( أخرجه أحمد (۲۹۲/۵) والبزار (١/٦۱۱)ء والطبراني في "الكبير"‎ )٤( 

.)۱۸/۳( آخرجه الطبراني فی "الكبير"‎ )٥( 

(7) قال المؤلف:'قرصافة؛ بكسر القاف وسكون الراء" انتهی من حاشية النسخة (أ)ء وحديثه 
أخرجه الطبراني في "الكبير" (۲۹/۳). 

(۷) أخرجه أجد ٤(‏ /٣۳۳)ء‏ والبزار (۱۱۷/۱). 

(۸) آخرجه الطبراني في "طرق حديث من كذب علي" (ص۲۳۳). 

(۹) نقل الصنف هذا الکلام وما بعده من "فتح الباري" (۲۱۸/۱) بنصه إلا أنه فاته ذكر سعد 
وابن عباس. 

والذي وقع نی "الفتح": فهولاء لائون -ک) وقع هنا-» وفي نسخة آخری: فهولاء ثلائة وثلائون» 
وكلا العددین لا ينضبط مع ما ذكره» فقد آورد (۳۲) اسّا» ویظهر لي أنه عد الغيرة مرتين فیکون 
العدد ثلاثة وئلائون والل آعلم. 


قضاء الوطر من تزه النظر 





علي بن المدِيْنِي"» وتبعه یعقوب بن شیب فقال: "روي هذا ا حدیث من عشرین 
وجها عن الصحابة من الحجازيين وغیرهم . 
ثم براهیم ا حربي" وآبو بكر البزار"» فقال كل منها: "أنه ورد من حدیث 
أربعين من الصحارة". 
وجمع طرقه في ذلك العصر: أبو محمد يحيى بن محمد بن صاعد فزاد قلیلا. 
وقال آبو بكر الصر في -شارح "رسالة" الشافعي -: "رواه ستون نفسًا من 
الصحابة". 


(۱) هو: الامام آبو الحسن علي بن عبد الله بن جعفر بن نجيح السعدي» مولاهم البصري» أحد 
الاعلام (ت ٣‏ ۲۳ه). "العبر" (۱۸/۱) "الخلاصة" للخزرجي (ص۱۳۳). 

(۲) هو: ا حافظ یعوق بن شيبة بن الصلت بن عصفور آبو يوسف السدوسي البصري» (ت 
۲ ه). "تذکرة احفاظ " (۲/ ۸-۵۷۷ ۵۷). 

(۳) هو: ابراهيم بن إسحاق بن بشر آبو إسحاق الحري» الامام الزاهد الفقيه؛ صاحب الصتفات» 
(ت ١۲۸ه).‏ "طبقات النابلة" لابن أي يعلى (۹۳-۰۸۱/۱)ء و" صفة الصفوة" (۲۲۸/۲- 
۳۲ 

)٤(‏ هو: العلامة الحافظ آبو بكر أحمد بن عمرو بن عبد الخالق البصري» (ت ۹۲ه). "تذکرة 
الحفاظ" (1۵2-71۵۳/۲). 

.)۳۰۰/۲( " افاشمي بالولاء البخدادي» (ت ۳۱۸ھ). "تذكرة احفاظ‎ )٥( 

)٦(‏ هو: محمد بن عبد الله الصبرنی» (ت ۳۳۰ ه). "طبقات الشافعیة" (۰)۱۰۹/۲ "وفیات 


الاعیان" (60۸/۱). 





سک حر ری 


وجمع طرقه الطبراني( فزاد قلیلا وجمع طرقه ابن الجوزي” -رحه الله تعالى - في 
مقدمة كتابه في "الموضوعات"”» فجاوز التسعين» وبذلك جزم أبن دحية". 

وقال بو موسی الْمَدِيْنِي: "يرويه نحو مائة من الصحابة "؛ وقد جمعها بعده 
الحافظان يوسف بن الخليل”» وأبو علي البكري”" -وهما متعاصران-» فوقع لكل منھما 


تقریر وجود المتواتر -وجود كثرة في الأحاديث- 


)۱( 8 جزء ساه: "طرق حدیث: (من کذب علي متعمدًا)" له. 

النبلاء" (۰)۱۱۹/۱ و" تذکرة الحفاظ" (۹۱۳/۳). 

(۲) هو: عبد الرهن بن علي بن محمد الجوزي القرشي البغدادي آبو الفرج» (ت ۵۹۷ه). "وفیات 
الأعيان" (۰)۲۷۹/۱ و" البداية والنهاية" (۲۸/۱۳). 

.)٦۸-٦٦/١٦( )۳( 

3 في كتابه: "آداء ما وجب" (ص۲۸). 

وابن دحية هو: أبو الخطاب عمر بن حسن» ينتهي نسبه إلى دحية بن خليفة الكلبي -مع الشك في 
ذلك- توفي سنة (۱۳۳ه). "سیر آعلام النبلاء" (۳۸۹/۲۲). 

)٥(‏ هو: یوسف بن خلیل بن قراجا بن عبد الله» شيخ الحدئین آبو الحجاج» شمس الدین 
الدمشقي الادمي الاسکاف؛ توفي (۸٦٦ھ).‏ "سير أعلام النبلاء" »)١151/77(‏ و"تذكرة 
الفاظ" (/۱۶۲۱-۱۱۰). 

(٦‏ هو: الحسن بن محمد القرشي التيمي» المحدث الرحال» (ت555ه). "سير أعلام النيلاء" 
(۲۳/٦۳۲)ء‏ و"تذكرة الحفاظ" .)۱٤٤٤⁄٤(‏ 


وذكر الذهبي في ترجته أنه جمع طرق حدیث: امن کذب علي... . 


فضاء الوطر من نرهب النظر 





ما لیس عند الآخر. 

ونحصل من مجموع ذلك -كله- رواية مائه من الصحابة على ما فصلته من 
صحیح» وحسن» وضعیف. وساقط مع أن فیها ما هو في مطلق ذم الکذب عليه من 
غير تقييد بهذا الوعید الخاص» ونقل النووی" أنه جاء عن مائتین من الصحابة. 

ولأجل كثرة طرقه أطلق علیه: جماعة متواترّاء ونازع بعض مشايخنا في ذلك. قال: 
لآن شرط" المتواتر: استواء طرفيه وما بينهها في الکثرة» ولیست موجودة في كل طريقة 
منها بمفردها. 

وأجيب بأن المراد بإطلاق كونه متواترّاء رواية المجموع عن المجموع من ابتدائه 
إلى انتهائه في كل عصی وهذا كاف في إفادة العلم؛ وأيضًا فطريق أنس وحدها قد 
روأها عنه العدد الكثير وتواترت". عنهم بعده. وحديث علي رواه عنه ستة من 
مشاهير التابعين وثقاتهم. 

وكذا حديث ابن مسعود. وأبي هريرة» وعبد الله بن عمر» فلو قيل في كل منها 
متواتر عن صحابيه؛ لكان صحيحًاء فان العدد المعين لا يشترط في التواتر بل ما أفاد 
العلم كفى. 

والصفات العالية في الرواة تقوم مقام العدد أو تزيد عليه؛ كما قررته في "نكت 
علوم الحديث"» وني "شرح نخبة الفكر"» وبينت هناك الرد على من ادعى أن يقال: 


(۱) في (د): مائة مائة. تكرار. 

" (۲) في "شرح مقدمة مسلم " .)٦۸"/۱(‏ 
(۳) في (د): الشرط. خطأ. 

)٤(‏ في (د): توارت. خطأ. 


التواتر لا یو جد إلا في هذا الحديث. وبینت أن آمثلته کثبرة؛ منها حدیث: امن بنى 
مسححدً!) 2 و السح عل الخفين" ي و رفع ادي" و"الشفاعة ا 
و" حوض ٩"‏ و "رژية الله في الآخرة"» و«الأئمة من قريش»". 

و عبر ذلك» و اللّه المستعان. 





تفریر وجود اٹمنواثر -وجود كثرة في الأحاديث- 


(۱) أخرجه البخاري ح(4۵۰) من حديث عثان عن النبي يَأ قال: «من بنى مسجذاء يبتغي به 


وجه الله بنى الله له مثله فى الحنة». 





(۲) أخرجه البخاري ح(۲۰۳) من حديث المغيرة بن شعبة عن رسول الله 2# أنه خرج لحاجته... 
إذا افتتح الصلاة... الحد 

وقد أفرده البخاري في جزء "رفع اليدين" فجمع طرقه» وأطال النفس في الكلام عليه 

.)۱۹٤(ح منها حديث الشفاعة الطويل الذي أخرجه البخاري ح(٦۳۳)ء ومسلم‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه البخاري ح(1017/4)» من حدیث عبد الله بن عمروء قال: قال النبي 82: «حوضي 
مسيرة شھر؛ ماؤه آبیض من اللبن» وريحه أطيب من المسك» وكيزانه كنجوم السیاء من شرب منها 
فلا يظمأ آبدا». 

(1) آخرجه البخاري ح(4 ۷۳) من حديث جریر قال: كنا جلوسًا عند النبي تأي إذ نظر إلى القمر 
ليلة البدر؛ قال: إنكم سترون ربكم کما ترون القمر... الحديث 

(۷) أ خرجه آبو داود الطیالسی في ' مسنده" ح(۲۱۳۳) وأبو نعيم في "الحلية 2 (۱۷۱/۳) من 





ن یرفع يديه حذو منکبیه 


حديث نس بن ماللگ. 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





قلت: وزاد غبره حدیث: «آنزل الله القرآن" على سبعة آحرف»۰ وحدیث 
0 غسل الرجلین فی الوضوء "۰ و«خیر الناس قر نی» ۵ و اتحخاذ القبور مساجد''“ 
و"سؤال القبر"» واکل مسکر" حرام" و«نضر الله امرأ سمع مقالتي» ٩‏ 
ودب دا الا سلام غریبا» ۱ واکل مسیسر لہا خلق له( و«المرء مع من 


(۱) في (ب): آنزل القرآن. 

(۲) آخرجه البخاري ح(۸ ۰ 4) من حديث عمر بن الخطاب في قصته مع هشام بن حكيم» وفي 
آخره: «إن هذا القرآن آنزل على سبعة حرف فاقر آوا ما تیسر منه». 

(۲) آطبق على ذکر غسل الرجلین في الوضوء کل من حکی وضوءه اكت 
"نظم التناثر" (صم۸ه)» آساء آربعة وثلاثين صحابيًا من رواه. 


)٤(‏ أخرجه البخاري ح(۸٥٢۲)ء‏ ومسلم (47۰۱2) من حديث عبد الله بن مسعود. 





32 وذكر الكتاني ٤‏ 


)٥(‏ أخرجه البخاري ح(۰۳4۵۳ 404 ”) من حديث عائشة وابن عباس» وفيه: «لعنة الله على 
اليهود والنصارىء اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد»؛ جذر ما صنعوا. 

() أخرجه أحمد في "المسند" (/۰)۲۹۲۰-۲۹۵ من حديث البراء بن عازب الطويل الذي أوله: إن 
العبد المؤمن إذا كان في إقبال من الآخرة... الحديث. 

(۷) مسكر. سقطت من (ب). 

(۸) آخرجه مسلم ح(۲۰۰۳) من حدیث ابن عمر. 

)٩(‏ آحر جه الترمذي ح(۲۰۵۸) من حدیث ابن مسعود. 

(۱۰) آخرجه مسلم ح(۵ ۰۱6 من حديث أب هريرة. 

(۱۱) آخرجه مسلم ح(۹١٦۲)؛‏ من حديث عمران بن حصین قال: قیل: یا رسول الله! أعلم آهل 


سک > 





تقریر وجود المتواتر -وجود كثرة في الأحاديث- 


آحب) . 

ثم قال: "وآما ما نقله البيهقي [عن الحاكم ووافقه أنه جاء من رواية العشرة 
الشهودة" قال: "ولیس في الدنیا حدیث أجمع العشرة على روايته غيره» فقد تعقبه غير 
واحد» لکن الطرق عنهم موجودة فی| جمعه ابن الجوزي ومن بعده» والثابت منها ما 
قدمت ذکره» فمن الصحاح: علي» والزبير» ومن الحسان: طلحة» وسعيد» وسعد"؛ 
وأبو عبَيّدة» ومن الضعیف الت‌اسك: طریق عغان"* وبقیتها ضعیف أو ساقط ". هذا 
کلامه بلفظه. 

قلت: قوله: "أو تزید عليه" أو فيه للاضراب أي: بل تزید عليه» مشل: إل 
دلب ندرک () 0 ويؤيد زيادتها عليه قول الفقهاء في تعارض البینات: إنه 


يرجح بزيادة العدالة دون زيادة العدد. 


= الجنة من أهل النار؟ قال: «نعم» قال: قيل: ففيم يعمل العاملون؟ قال: «کل ميسر لما خلق 
اللّه) , 

(۱) أخرجه البخاري ))1١74(‏ من حديث ابن مسعود. 

(۲) أي الحافظ في "الفتح" .)۲٦۹/۱(‏ 

(*) في (ب): وسعد وسعيد. 

)٤(‏ کذا قال الحافظ هناء وهو خالف لا قاله قبل قليل -كا نقله "الصنف" هنا عن الفتح-: "وصح 
- أيضا- في غير الصحيحين من حدیث عثان". 

(۵) من قوله المتقدم: "والصفات العالية في الرواة تقوم مقام العدد» أو تزيد عليه". 


۰۱۷ الصافات:‎ )(٦( 


قضاء الوطر من نزهی النظر 





وبجَعْل "أو" بمعنی بل الاضرابیت یظهر لك أن قوله الاي: "وآحوال الرجال 
وصفاهم... إلخ"» من قوله: "نشا عن قلة اطلاع على كثرة الطرق» وأحوال الرجال» 
وصفاتهم ؛ الواو فيه على معنی أو الاضر ابیت ولو عبر بها كان أولى؛ لأن کلامه في کتبه 
کالصرح بأن الشرط في ثبوت تواتر التواتر على ما قرره فيها أحد آمرین: اما بلوغ نقلته 
الکثرة السابقة» أو اشتا مم على آوصاف عالية تقوم مقام تلك الکثرة في حصول العلم» 
ولا شك أن هذه طريقة حررها الشارح» معددًا بہاء بانيًا علیها الاستدراك على القوم 
الصرحین بالغاء صفات رجال التواتر حتی الاسلام معولین على اعتبار خصوص 
الكثرة» فالاعتراض عليه بعد هذا بمخالفة القوم ي اعتبار الصفات قصور وتقصیر. 

فان قلت: فهل یمکن الجمع بین کلامهم» حيث لم یعتبروا آوصاف نقلته» وکلام 
الشارح» حیث اعتبرها؟ 

قلت: نعم بارتکاب التخصیص بأن يحمل کلام القوم على ما إذا وجد العدد 
والکثرة السابقت فإن فقدت تلك الكثرة» قامت مقامها الأوصاف العالية التي یمن 
التواطؤ على الكذب معها عادة. 

ولذا حملنا كلامه على أن الشرط عنده أحد الأمرين. 

أو بارتكاب أنه قاس وجود الصفات العالية التي حصل معها العلم الضروري» 
ويرتفع معها احتمال التواطؤ على الكذب عادة» على وجود تلك الكثرة في ذلك قیاسّا 
أحرويّاء ىا أسلفناك بيانه عن الفقهاء. 

فإن قلت: يتجه على اعتبار الأوصاف العالية؛ أنه إذا خالف أحد من أرباب 
المذاهب؛ كمالك والشافعي حديثاء وجدّت في نقلته تلك الأوصاف دون الكثرة الشار 
إليهاء أن يكون في ذلك خالا للمتواتر المفيد للعلم الضروري» فیلزم مخالفة مشل أبي 
حنيفة للعلم الضروري» وهو غير لائق بمقاماتہم؟ 





سک وی 


قلت: توهم لزوم ما ذکرت ظاهرء ویمکن الجواب بمنع کونه عنده کذلك وقت 
الخالفت وهو كافٍ في تسويغهاء بمنع وقوع مخالفة آحد منهم لا ثبت في نقلته تلك 
الأوصاف حال المخالفة» وبفرض وجود أوصاف عالية يمنع آنا ها يقوم مقام تلك 
الكثرة في حصول العلم الضروري لسامعه. 

فإن قلت: هل يتوجه على طريق الشارح ما أورده شيخ أستاذنا على القوم في 
اعتبارهم الكثرة المشار إليهاء من أن قضية كلامهم أن مالكًا وأبا حنيفة والشافعي 
وأحمد إذا رووا حديثًا لم یشارکھم فيه غيرهم؛ لم يكن متواترٌاء وان صلح للتواتره وأن 
السوقة إذا رووه بالغين تلك الكثرة كان متواتد |؟ 

قلت: لاء ولعل هذا من موجبات العدول عن ظاهر طريقهم وعلى كلام الشارح 
يكون قوهم إن الأربعة صالح للتواتر؛ معناه حيث لم توجد الصفات العالية» وإلا کان 
الشرط موجودا بالفعل. 

قال الكرماني":"'فإن قلت: اختلاف الروايات في الالفاظ مع الاشتراك في العاني» 
نحو «من تعمد علي كذيًاا. وامن يقل علي ما لم آقل)ء وامن كذب علي 
متعمدًا'» و«إن كذبًا علي ليس ككذب على أحدکما ا حدیث: هل يقال إنه 


۲۲ ¢ 


تقریر وجود المتواتر -وجود كثرة في الأحاديث- 


متواتر 
قلت: مثله , بالتواتر من جهة العنی» أي: القدر الشترك الحاصل من جميع 
هذه الألفاظ متواتر؛ کیا قدمناه صدر المبحث. 


(۱) هو: محمد بن يوسف بن على بن سعيد» شمس الدين الكرماني» (ت ٦۷۸ھ).‏ "الدرر الكامنة" 


(٤/۳۱۰)ء‏ و بغية الوعاة" (ص١؟7١).‏ 


فضاء الوطر من نزهي النظر 





فائدة: 

حدیث «من كذب» آخرجه البخاري عالیّا من حديث سلمة بن الاکوع فقال: 
رسول الله ل یقول: «من بقل علي ما لم آقل؛ فليتبواً مقعده من النار»." 

قال العلامة الکرمانی":''اعلم أن هذا الحديث إسناده من عوالي الاسانید؛ لان 
الرجال فيه بين البخاري وبين رسول الله يكز ثلاثة» وهذا أول ثلاثيات البخاري؛ 
فاعلمه'". انتهى. 

وقال الشارح": "هذا الحديث أول ثلاثي وقع في البخاری» وليس فيه أعلى من 
الثلاثيات» وقد آفردت فبلغت أكثر من عشرين حديثًا". انتهى. 

فان قلت: قد أطلت في هذا المحل بما لم يظهر من حالك في هذه الأوراق سلوكه! 

قلت: لآن تلميذه (ق) رد کلامه؛ وأطبق من ينسب نفسه إلى العلم من آهل 
هدي من يشاء إلى صراط مستقيم. 

قوله: «وما ادعاه»: أي: ابن الصلاح من «العزة» للمتواتر» مرٌ؛ «ممنوع»: آي: 
لا دليل عليه» بل مجرد دعوى خالية من الدليل» فعلی من يقول بها إثباتها بالدليل. 


.)۱۰( البخاري‎ )١( 

(۲) "الكوكب الدراري" (۱۱5/۲). 
(۳) "فتح الباري" .)١737/1(‏ 

)٤(‏ في "حاشيته" (ص-۳۲). 


سک ری 


وبهذا سقط قول (ق)" قد ذکر بعض المحققين أن النع الجرد مع الميت لا یقبل؛ 
لأن المنع معناه: طلب الدلیل» ولا طلب من مات". انتهی. 

ولا خفاك أن الذاهب لا وت بموت أرباماء فلا تغفل! 

قوله: «وكذا ما ادعاه غیره»: آی: غير ابن الصلاح «کاین حبان" من العدم»: 

قوله: «لأن ذلك» الذکور؛ من دعوی العزة والعدم «نشاً... إلخ)؛ کذا قاله 
بعضهم قال (ب): "قوله: "لان ذلك" علة لا قبله ولا یظهر تعلقه الا بممنوع 
فالکلام - حینئل س فاسد؛ لن قلة الوطلاع ليست عله لامتناع دعواهم وان هي علة 





تقریر وجود المتواتر -وجود كثرة في الأحاديث- 


لوقوعهم فیا ادعوه وصواب العبارة أن يقول: وانما صَدَرَت هذه الدعوة يمن صدرت 
منه؛ لأن ذلك منشأه... إلى آخره". انتهى. 

ونت خبير بان المنع ليس يقابل الوقوع والجواز» وإن) معناه عندهم طلب السائل 
من المستدل» أو العلل» أو من يقول بقوضا؛ دلیلا على دعواه» لمعنى "ممنوع" الواقع في 


/۱( م أجده في الطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا"» وقد آورده بلفظه الناوي في "اليواقيت"‎ )١( 
.)٦ 

(۲) يريد: ابن قطلوبغا أنه لا يصح أن يوجه ا حافظ ابن حجر هذا الکلام لصاحب القول بعزة 
المتواتر -وهو ابن الصلاح-؛ لأنه قد مات» وكلام الحافظ یقتضی مطالیته بالدليل على دعواه» فكيف 
يطالب الميت بالدليل. 

(۳) هو: محمد بن حبان التميمي» البستي؛ الشافعي الحافظ الفقيه» (ت 05 7ه ). "سير أعلام 
النبلاء'' (٦۹۲/۱٤۱۰)ء‏ و"ميزان الاعتدال" (۵۰۸-۵۰۱/۳). 





الوضعین لفظا وتقدیرّا0+ على ما آشرنا إليه أنه لا دلیل على ذلك الدعی» وإنها صدر 
عن قلة اطلاع إلخ» إذ لو كان هناك كثرة اطّلاع... إلخ» لوجد الدعي اندلیل عليه لا 
لەء فالتوقف يي صحة التعلیل غير لائق. 

نعم يتجه -حینثل۔ أن کونه مانعًا یقتضی أنه سائل» وقوله: "لآن" یقتضی أنه 
معلل مُسْتَدِلء وهو غصب" في مقام المناظرة» ومصادرة وذلك قبیح عند علماء 
الجدل» موجب للخبط. 

فظهر أن قوله: "لأن... إلخ" لم یقصد به التعلیل» وانما قصد به بيان سند النع 
الذکور فكأنه يقول: وسند أن ما قالاه دعوة خالية عن الدلیل؛ أن الكتب المشتملة 
على طرق الأحاديث كثر اشتالها على شروط نقلة التواتر وبلوغها مرتبة إفادة العلم» 
إما بذاتہاء وإما بأحوال رجاشاء وصفاتها... إلى آخره. 

قوله: «عن قلة الاطلاع» قال (ب): انا نشأ عن الغفلة عن أنه لا يحتاج إلى 
إسناد خاص في نسبة الكتب المشهورة إلى مصنفيها -كم| سيذكره-» وأن ذلك ثبت 
بالتواتر» وإنما قلة الإطلاع على كثرة الطرق من المصنفين'. انتهی. 

قلت: لا يخفاك أن حكم الشارح بأن ما ذكر منشأه عن قلة الاطلاع على كثرة 


فضاء الوطرمن نزهم النظر 


(۱) لفظًا نی قوله: "وما ادعاه من العزة ممنوع". 

وتقديرًا في قوله: "وکذا ما ادعاه غيره من العدم". 

(۲) الغصب في مقام الناظرة هو: استدلال السائل على بطلان تصدیق نظري ‏ يقم صاحبه عليه 
دلیلا أو استدلاله على بطلان تصدیق بديهي خفي لم يقم صاحبه عليه تنبيها."آداب البحث 
والناظرة" (ص۱۳). 


سس وی 


الطرق وآحوال... إلخ» صحيح» آما ما ذکره -الکتب الشهورة باعتبار ما اجتمعت 
عليه - فإن! وقع تبعا على سبیل الاستیضاح والاستظهار فليس من مدخولات قلة 
الاطلاع على أنه لو سلم ذکرها بطریق القصد الأول» آمکن أن يقدر بعد قوله: "ومثل 
ذلك في الکتب الشهورة كثير"؛ مع الغفلة عنه؛ فلیتدبر! ولولا اغترار القاصدین 
بعظمة القائلین لكان الامساك عن مثل هذه الشقاشق من شیم آهل ال حقائق. 

قوله: «وأحوال الرجال وصفاتهم»: ينبغي عطفه على الطرق فالکثرة معتبرة 





تقریر وجود المتواتر -وجود كثرة في الاحادیث- 


قال (ق): "تقدم أن التواتر لیس من مباحث الاسناد وأنه لا يبحث عن رجاله» 
وحینئذ فلو شلم قلة اطلاع من ذکرهم الصنف على آحوال الرجال» وصفاتهم لم 
توجب ما ذکره -یعنی: من كثرة وجود التواترت والله آعلم ". انتهی. 

وهو -ک| نبهناك عليه مرتين- وقوف مع ظاهر کلام القوم» لکن الشارح رأى أن 
الدار على حصول العلم الضروري من الخبر. فمتى حصل ثبت تواتره» وان تخلفت 
الكثرة المشار إليها ظاهرًاء ومتى لم تحصل لم يثبت تواتره» وان وجدت شروطه في 
الظاهر» وبه جزم من كتب على "شرح العقائد" للسعد من حققي العجم”"» وأن 
الصفات والأحوال العالية المقتضية لامتناع الكذب عادق تقوم مقام بلوغ العدد الكثرة 
الذکورة غاية ما فيه أنه حالف ظواهر کلامهم» وكم له مما م يسبق إليه ما يعود علیه 
ولیس هذا إلا حجرًا في النقل وإِيجابًا للتقلید» وخلودًا إلى القصور عن المزيد! 


(۱) في "حاشيته" (ص۲ ۲). 


(۲) قوله: "العجم" ليس في (د). 


و آما e‏ أشار إليه أولا من التناقض ٤‏ کلام الشارح؛ حيث صرح بعدم اعتبار 


قضاء الوطر من تزهة التظر 





الصفات ثم باعتبارها؛ فقد مر جوابه. 

قوله: «لابعاد العادة. ۰ إلخ» الذي قدمه اعتبار إحالة العادة ما ذکر؛ لا إبعاده. 
رد الطلق للمقید» ولا بد من الاستحالة. 

قوله: «في الأحاديث» تصریح بمحل النزاع» إذ وجوده بكثرة في غيرها متفق 
علیه؛ کم نبهناك له فيا سلف. ولا شك أن الستفاد من هذا الکلام وما بعده دعوی أن 
التواتر موجود. لا دعوی أنه مكن الوجود. 

فقول“ (ق)": "فیه: لقائل أن یقول: البحث في وجود المتواتر» لا في طریق إمكان 
وجوده"؛ غير لائق بالذائق» خصوصًا مع قوله: "ومثل ذلك في الکتب الشهورة 
کثیر . 

فإن قلت: بل الکلام دال على الامکان والا لأورد عا ادعی وجودہ عدة أمثلة! 

قلت: قد نقلنا من کلامه ذلك -آنمًا“-» على آنك قد صدقته ذه القالة في دعواه 


قوله: «بصحة نسبتها إلى مصنفیها» تصریح بأن القطوع به صحة النسبة» بل 
هي عندهم بالقطع الذي لا شك فیه. 
(۱) قوله: "ما" لیس في (د). 


(۳) في "حاشیته" (ص۳۲). 


د 


)<( أي : کلامه الذي سيق نقله من "فتح الباری' وفيه التصريح بأحاديث متواترة. 





کک روف 


إذا عرفت هذاء فقول (ق)": "إن سلم القطعء فهو لنفس النسبة» لا بصحتها على 
ما لا يخفى". انتهى» يعني: - أنه لا يلزم من نسبة شيء لشىء صحة نسبته إليه- غير 
مسموع”؟ لأنه منع في مقابلة القطع؛ فليتأمل ! 

تنبیه: 

اعترض الكمال الشريفي" على کلام الشارح بأنه لا يلزم من القطع بصحة نسبة 
الکتاب إلى مصنفيهاء کون ذلك القطع“ حاصلا عن التواتر فقد يحصل القطع بخبر 
والواحد الحتف بالقرائن» وإلا فهذا "صحیح البخاري" الذي هو آصح کتاب بعد 
کتاب الله لا يروي الآن بالساع التصل إلا عن الفربري بل وغالب الکتب الستة 
الشهورة لا تبلغ -في) نعلم- رواتها عن" مؤلفيها الذين یتصل الاسناد في عصرنا 
إليهم سیاعا عدد التواتر. انتهى. 

وهذه الشبهة خالطت كثيرًا من الطلبة» ويمكن حلها بأنبا عين ما شار الشارح 
إلى رده من تمسك النافين للمتواتر» وقد آشار الشارح إلى آنا لا ننظر لخصوص سند 
معین؛ کم تو موہ. 

فان قلت: فكيف يمكن تواتر نسبة تلك الكتب إلى مؤلفيهاء وم یقرآها عليهم الا 


تقرير وجود المتواتر -وجود كثرة في الأحاديث- 


(۱) نی "حاشیته " (ص۳۳). 

(۲) قوله: "غير مسموع" راجع إلى کلام ابن قطلوبغا. 
(۳) "حاشية الکال" (ص٣‏ ۳۹-۳). 

(٤)‏ قوله: "القطع" لیس في (د). 

)٥(‏ قوله: "عن" ليس في (د). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





الواحد والائنان؟ 

قلت: لا شك أنه وان ۸ یقرآها علیهم الا من ذکرت. لکن تکرر السماع 
-باعتراف مصنفها - ها تكررًا سمعه موعه الخاص والعام ول يختص به العلاء عن العوام 
مع مشاهدة خطوطهم المعروفة بالعيان والکلام ومشاهدة تصرفهم فيها بالنقض 
رت تعد العو ف او تلك ی سل 
ا 

وليت شعري! ماذا يقول هذا العترض في تواتر القراءات السبع» مع أن أهلها 
ليسوا إلا آحادّاء والرواة عنهم بالأسانيد ليسوا إلا كذلك؟ فهل يسعه إلا أن يقول: نا 
ب ا بلغ مبلغ التواترء وعن كل واحد من السبعة كذلك» وإن لم يقصد للضبط إلا 
السبعة» وعنهم رواتهم؟! فتدبر ولا تكن من الجامدين» والحمد لله رب العالین. 

قوله(): «وتعددت طرقه» یعنی: بحیث كان مذكورًا في بعضها بطریق» وق غبره 
بآخرء أو بطريقين وف الا خر بغيرهماء أو بطرق وف الآخر بغيرهاء وحاصله آنا لا 
نشترط في تلك الكثرة أن توجد باعتبار سند معين» والله أعلم. 

قوله": «تعدذا تحيل العادة...» إلخ» هذا معمول لتعددت منصوب به على 
المصدرية المبينة للنوع» على حد ضربته ضرب الأمير. 






(۱) طمس في (د). 
(؟) قوله: "قوله" ليس في (د). 


سک ی 


فان قلت: إذا وجد التعدد المذكور لم يكن من محل النزاع في شيء» وإنما النزاع في 

قلت: مراده -هنا- بالتعدد الذي تحيل العادة معه التواطؤ على الكذب؛ ما بلغ 
الكثرة السابقة» أو ما وجد في طرقه المتعددة في الجملة من الأوصاف العالية ما يقوم 
مقام تلك الكثرة في حصول العلم الضروري بمضمونه. فلا تكن من القاصرين! 

والقرينة ما سبق» ولا بد من تقدير عائد بعد "تحيل" -مثلا-؛ ليربط الصفة 
-وهي تحيل... إلخ- بالوصوف - وهو تعددّا-؛ كا أشرنا إليه في التقدير. 

قوله: «الیقینی»: مراده به: الضروري» وقد تقدم ب| فيه» وقال بعضهم: النظري» 
وهو خلاف الصحيح في العلم ا حاصل من التواتر. 

قوله: ابصحته إلى قائله) أصله: بصحة نسبته إلى قائله من حيث إنه قاله» يعنى: 
مثلاء وإلا فسائر وجوه الإحساس الظاهرة كذلك على ما مر صدر البحث» ولعل هذا 
مراد (ب) بقوله: "ليس القول قيدّاء بل لو كان الحديث فعليًا كان كذلك". انتھی» إذ 





تفرير وجود المتواتر -وجود كثرة في الأحاديث- 


الاعتراض والاستدراك على الشارح. 
قوله: «ومثل ذلك فى الكتب المشهورة کثیر»: قال (ق)": "دعوی جرد فلا 
تفيد في محل النزاع". انتهى. 


قلت: يغنينا عن الرد عليه هنا ما ذكرناه عند قوله: "ومن أحسن مایقرر به... 
إلخ "؟ فعد إليه؛ واستعن بالله عليه. 


(۱) "حاشية ابن قطلوبغا" (ع۳۳). 
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المشهور والمستعيض 
[ المشهور والمستفیض | 


والثاني -وهُو أل آقسام الآحاو - ماله طرق ق خصورة بأكثر من ال 
وهو المشهورٌ عند المحَدّثينَ » سمي بذلك لوضوحه وهّوّ المستفيض؛ على 
رأي جماعة من أة تمه الغقهای سى بذلك لانتشاروومن فاص الماء قيض 

ومنهم من غَايَرَ ین المشتفيض والمشهور ؛ بان المشتفیض يكونٌُ في 
ا والمشهور عم من دلك. 

من غاير على که كيفيّ أخرى» ولیس ین تباجث هذا ال 

ف ی بطق على م ما خر ناء وعلى ما اشتهر رَعلى الألسنة: فِيشْمَلٌ 
مال ات واج فصاِدًاء بل ما لا یوج له سنا أَضْلًا. 

الشرح: ۱ 

قوله: «وهو آول آقسام الاحاد) با مد یعنی: بحسب تقسیمه السایق في هذا 
الکتاب لا مطلقاء وانبا ذکر التواتر؛ لتوقف مفاهیم الآحاد عليه إذ قد اعتبر فیها عدم 
پلوغها حده. 

قوله: «بأكثر من ائنین»: أي: ما له أسانيد محصورة باعتبار مبدئها بأكثر من اثنين» 
وهذا صحیح. فقول (ب): "تقد تقدم ماني ذلك من أن ا حصر انما یکون في معین" ۱ 
انتهى» يعني: وأكثر الاثنين لا تعین"" فيه لعدد معين» غفلة عم آشرنا إليهء إذا ما فوق 
الاثنين معين بالنسية لمطلق العدد وقد سلف لنا به -أيضًا- الرد علیه. 


(۱) قوله: "تعين" ليس في (د). 


قضاء الوطر من تزهن النظر , 


دنسه: 

ما اقتضاه كلام المصنف من أن أقل عدد المشهور ثلاثة؛ به يشعر ظاهر كلام ابن 
الصلاح. واختار ابن الحاجب”» والرازي"» وإمام ا حرمین"ء والامدي"» والغزالي أن 
أقل تعلقه من أربعة إلى ما لم يبلغ عدد التواتر» وبه جزم البلقيني"» واختاره الکمال 
زاعمًا أن القول بأن أقله ثلائة غريب» قال":''ولا يقال هذا اصطلاح أهل الأصول؛ 
لأنا نقول ممنوع؛ فقد جزم الجزري" في منظومته" التي وضعها في هذا الفن بأنه 
اصطلاح آهل ا حدیث: ولفظه: واصطلحوا الشهور ما يرويه فوق ثلاثة عن الوجيه", 





(۱) "مختصر ابن ا حاجب'' (۳۰۳-۳۰۲/۲) مع شرح السبكي. 

(۲) "المحصول" (۲۸۲/۶). 

(۳) "الرهان" (5/1لاه -لالاة). 

(4) "الاحکام" للآمدي (ص۳۱/۲). 

(٥)''محاسن‏ الاصطلاح" (ص۲۲۰). 

." وعزاه إليه الناوي في "الیواقیت" (۰)۲۷۱/۱ وم آقف عليه في الطبوع من "حاشية الکیال‎ )٦( 
هو العلامة شيخ القراءات شمس الدين» آبو الخير محمد بن محمد بن محمد بن علي بن یوسف‎ )۷( 
المُمَریٔء الدمشقي الشيرازي الشافعي. (ت ۸۳۳ه). "الضوء اللامع" (۷/۹٥۲)ء "إنباء‎ 
.)4۱۷/۳( الغمر"‎ 

)۸( (۲۳۳/۱) مع شرح السخاوي» وتسمی ب "افداية ". 

)٩(‏ في الاصل: وجیه وما آثبته في (ب)» والطبوع من منظومة ابن الجزري (۲۳۳/۱) مع شرح 
السخاوي. 





المشهور والمسنعیض 


أي: عن راو ذي وجاهة وقد رأوا اشتراط هذا ضعيف» والصحیح خلافه» بل لا فرق 


بین و جیه وغیرہ والله أعلم". 
قوله: «عند المحدئین» یستفاد منه -حیث آتی بصيغة العموم-: أن الخلاف 


بعده ليس إلا لغیرهم وفيه ما يأتي. 
قوله: «سمی بذلك»: أي: سمى المفهوم الكلي بلفظ: الشهور أو الشهور من 
: حيث مفهو مه. 


قوله: «لوضوحه"»: آي: للمناسبة المصححة لنقله من العنی إلى الاصطلاحي 
قال (ب): "ولو قال "لظهوره"" كان آتبع لأهل اللغة؛ فإنہم قالوا الشهرة: الظهور ". 

وأنت خبير بأنه لم يأت عنهم با يدل على مرجوحية استعیال الرادف» وهو محل 
النزاع» وا خطب قريب. 

قوله: «علی رأي جماعة...» إلخ» كان رأي منوا قبل الشرح» وصار معه 
مضافاء وقد قدمنا بيان جوازه. 

فقول الکمال" والمناوي*: "اللائق بالدمج أن يقول: على رأي» وهو رأي جاعق 
[أوعل رأي لجاعة لان الرأي منون"؛ ما لا يسمع]". ۱ 


(۱) قال المؤلف: "قوله: (لوضوحه)؛ علة لقوله (سمي)" انتهى من نسخة ا حاشیة (أ). 
(۲) في (ب): لظهور. 

(۳) "حاشية الكال" (ص۳۷) بمعناه. 

(4) يريد: الشرف المناوي» كما في "الیواقیت" (۲۷۳/۱). 


)٥(‏ ما بين المعقوفين زيادة من (أ). 


قضاء الوطر من نرهی النظر 





نم الرأي الذکور اختاره الصنف في "الإصابة"» وجزم في "جع الجوامع"”, 
بمرجوحیته بقوله: "قد یسمی الستفیضی: مشهورا". 

قوله: ومن أئمة الفقهاء» مرادهم بهم: الفقهاء وأهل "أصول الفقه" وعزاه 
بعضهم" لبعض المحدثين. 

قوله: «من فاض الماء»: أي: مشتق من مادة (فاض) بناءً على رأي البصریین؛ أنه 
لا اشتقاق إلا من المصدرء مستعملا كان أو مقدرًا. 

أو من نفس فاض بناءً على رأي الكوفيين؛ أن الاشتقاق لبعض المشتقات من 


ا ماضی. 
أو مأخوذ من فاض فيجري على الذهبین بناءً على أن دائرة الأخذ أوسع من داثرة 
الاشتقاق. 


واعلم أنه قيل: إن البصريين يأتون بمثل هذه العبارة» وإن كانت خلاف مذهبهم 
بحسب الظاهر لحكمة؛ وهي التنبيه على ا حروف المعتبرة في الاشتقاق إذ بعض 
المصادر كالخروج والقبول يشتمل على حروف لا تعتبر فيه» وفيه نظر؛ لأنه لا اشتقاق 
إلا من المصدر الجرد والله أعلم. 

قوله: «ومنهم»: أي: من أئمة الفقھاء بالعنی السابق. 

قوله: «في ابتدائه.. سواء» بأن لا ینقص فیها عن ثلاثة» قال (ب): "وكذلك 
فيا بين ذلك" . 


(۱) )۱۸/4 ۲) مع "حاشية المحلي والعطار". 
(r)‏ كالسخاوي في "فتح الخیٹ'' (۳۸۹/۳). 


المشهوروالستفيض .رح 

قلت: فکان الأولى للمصنف: من ابتدائه إلى انتهائه. 

قوله: «والمشهور آعم من ذلك» يشمل ما آوله منقول عن لواحد؛ كما صرح 
به شيخ الاسلام الأنصاري”. 

قلت: كحديث: «الأعمال بالنیات»؛ لآن شهرته نسبیة. 

فوله: اومنهم من غایر بينهما؛ في هذا البعض إجمال يعلم ما في الذي بن 

و(الكيفية الأخرى) هي: أنه قال: "المستفيض هو الشائع عن أصل"» فخرج 
الشائع لا عن الأصل . 

وبه قطع ابن السبكي”» ولو كانت رواته دون رواة المشهور. 

فأقل رواة المستفيض اثنان؛ كما قاله الشیخ" في "التنبيه"» وقال ابن ا حاجب: 
"المستفيض: ما ادت نقلته على ثلاثة"0» وقيل المستفيض: ما تلقته الأمة بالقبول دون 
اعتبار عدد. فقال الصّيرفٍ والقفال©:"هو المتواتر". 


.)١51//5( في "فتح الباقي"‎ )١( 

(٢‏ "جمع الجوامع " (4 /۰)۲۱۸ مع ''حاشیة المحلي والعطار". 

(۳) يريد: الامام إبراهيم بن على بن يوسف. جال الدين» آبو إسحاق الفيروزآبادي الشيرازي» (ت 
7 ه). "طبقات الشافعية الكبرى" (۸۸/۴۳)ء و"وفيات الأعيان" (۱۹/۱). 

(4) "مختصر ابن ال حاجب'"' (۳۰۸/۲) مع شرح السبكي. 

.)١١9/5( كا في "البحر المحيط"‎ )٥( 

والقنال هو: العلامة الأصولي» أبو بكر محمد بن علي بن إسماعيل» القفال الشاشی» وهو القفال 
الکبیں (ت ۳۱۵ه). "سیر أعلام النبلاء ۲ (۲ ۰۲۸۳/۱ "الأنساب" (۲4/۷). 
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والماوردي":" آقوی منه. وهذا لا ینبغی أن يفسر به الكيفية الاخری؛ لآن هذا ما 
آشار إليه الصنف بقوله: من ابتدائه..." إلخ. 

والأصح أنه لا يفيد -کالشهور- العلم النظري إلا بقرينة» وكذا سائر الآحاد 
و(لیس) اسمها عائد على المستفيض على الظاهر. 

ويحتمل أنه عائد على التغاير بينه وبين الشهور بل ويحتمل الترادف» أي:وليس 
الستفیض أو التغایر أو الترادف بينه وبين المشهور؛ من مباحث هذا الفن» وانا هو 
من مباحث الأصول الفقهية» أي: وهذا زيادة بيان مع قوله: "على رأي جماعة من 
الفقهاء". 
قوله: «ثم المشهور يطلق على ما حرر هنا» ويفيد العلم النظري إن تباینت 
طرقه» وسلمت من ضعف الرواة» والشذود. والعلة. 

وبعدالة رواته» فارق التواتر في" بعض آحواله ۔کما مرح كا فارقه في [فادة العلم 
بالنظر للمتبحر في ا حدیث دون غبره؛ قاله السخاوی"". 

قوله: «وعلی ما اشتهر على الألسنة»: أي: دار عليهاء متكلًّا به كان له صل 
أو لاء ومن هنا قال (ب): "الراد به: اشتهر على الألسنة لخة واصطلاحًا". 


(۱) انظر: "أدب القاضي" (۳۷۱/۱) له. 

والاوردي هو: علي بن محمد بن حبيب الاوردي آبو الحسن الشافعي (ت 40۰ ه). "تاريخ 
بغداد" (۱۰۳-۱۰۲۸/۱۲)؛ و "طبقات السبكي" ٥(‏ ۱۷۸ ۲). ۱ 
(۲) نی (ب): أي في بعض. 

)۳( في "الغاية شرح الحداية" (۲۳۶/۱). 


المشهور والمستعيض 





قوله: «فیشمل ما له ٍسناد واحد فصاعدًاء وان لم يكن صحیحخا» قال (ب): 
"فیکون محتملا للأنواع الأربعة: ا متواتر؛ والشهور والعزیزه والغریب". 

قوله: «بل ما لا يوجد له إسناد اصلاه آنت خبير بأن هذا لا مدخل له نی شىء 
من تلك الالقاب البت و إنم| ذکر متمّا للفائدة على سبیل الاستطراد. 

تتمه: 

من القسم الأول -وهو ماله اسناد صحيح -: (إن الله لا یقبضص العلم 
انتزاعٌا ...»۱ و«من آتی الحمعة؛ فلیغتسل»۲. 

وما له منه" إسناد حسن: «طلب العلم فريضة على كل مسلم»؛ آفاد الزي أن 
طرقه تؤول إلى احسن. 

وما له منه اسناد ضعیف: «الأذنان من ال ر آس». 


(۱) أخرجه البخاري (۰)۱۰۰ ومسلم(۱۳۲-۲۲۷۳ )۰ من حديث عبد الله بن عمرو. 

(۲) آخرجه الترمذي (597).» وابن ماجه (۱۰۸۸) من حديث عبد الله بن عمر. 

وقال الالبانی: "صحیح". 

(۳) في (ب): من 

(4) آخرجه ابن ماجه (٢۲۲)ء‏ والطبراني في "الأوسط" (۰)۷/۱ من حدیث آنس. و(۲۹۷/۲) من 
حدیث الحسين بن علء و(٤‏ /۲4۵) من حدیث ابن عباس» و(۲۵۸/۸) من حدیث أبي سعید 
وني "الکبیر" (۱۹۵/۱۰) من حدیث ابن مسعود. 

وقال الألباني: "صحیح". 

)٥(‏ أخرجه آبو داود (۱۳4) والترمذي (۳۷) وابن ماجه (٤٤٥)؛‏ وأحمد (۲۵۸/۲) من حدیث 
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ومن القسم الثاني -وهو ما لا إسناد له-: «علماء أمتى أفضل من أنبياء بنى 
إسرائيل»)”. و«ولدت في زمن الملك العادل کسری». وأمثلته كثيرة في 
"الواهيات والموضوعات" لابن الجوزي. 


یئ یہر ریہ 


= آي آمامت وابن ماجه (*5 5 -10 5) من حديث عبد الله بن زید. وأبي هريرة» والدارقطنی في 
"سننه" (۱۰۵-۹۷/۱) عن آنس» وأبي موسىء وابن عباس» وابن عمرہ وعائشة. 

وبين آهل العلم خلاف في تحسين الحديث من عدمه انظر له: "سنن الدارقطني" (۱/ ۱۰۵-۹۷ 
و''نصب الراية" (۰)۲۰-۱۸/۱ و فیض القدیر" للمناوي (۰)۱۷۳/۳ "معرفتة آنواع علم 
احدیث " لابن الصلاح (ص ۰/۳۳ "النکت على ابن الصلاح" (۱۵/۱). 

(۱) "المقاصد الحسنة" (٦۲۸)ء‏ و" کشف الخفاء" (11/۲). 


(۲) "موضوعات الصغانی " (۳۵)) و"المقاصد الحسنة" :)٥٥٤(‏ و کشف الخفاء" (۳۰/۲). 





العزیز 
[ العزیز | 
والثالث: : العزير وهو: أن لا زوه آل ن ان عن نوهي بذلك :م 
لِقِلَدِ وُجودهء ولا لکونه عر - أي: قَوِيّ- بم بمَحِيئِهِ من طریق أخرى. 
الشرح: 


قوله: «وهو أن لا يرويه أقل من اثنين عن اثنين»: أي: وهو ذو أن لا یرویه أو 
وحاله أن لا يرويه» فحذف الضاف وأقيم المضاف إليه مقامه» فانفصل وارتفعء فلا 
بد من تقدیر لصحة ا حمل. ما مع المبتدأء وإما مع ا خبر؛ وقد یدعی أن لا حذف ولا 
تقدير» غایة" الأمر؛ أن الصدر موول باسم الفعول» أي: هو غير الروي بأقل من ائنین 
عن اثنين. 

لکن يرد عليه بكل حال أنه يصدق حتى بالتواتر؛ فضلا عن الشهور ولو زاد هنا 
في الثاني عن أقل من اثنين» لكان أوضح؛ حتى لا يصدق بالغريب في الجملة. 

وههنا تنبيهات: 

الأول: قيل: "عن اثنين" نعت لاثنين قبله» لا متعلق بيروي. انتهى. 

تلت: بل هو متعلق بهء لا نعت» والنفي يسلط على الأقلية التي هي وصف 
معمول "یروی" بلا شبهة» وبه یثبت" أن إثبات أقل في الثاني أوضح: إذ هو مبني على 
فهم أن النفي مسلط على العامل. 


(۱) قوله: "أن لا" ليس في (ب). 
(۲) في (د): ثانية. 
(۳) في (د): یسقط. 
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التا ئي: اعترض کلام الصنف؛ بأنه حلاف ظاهر کلام العراقی( القتضي 
للاكتفاء بوجود ذلك في طبقة واحدة» بحيث لا يمتنع أن يكون في غيرها من طبقاته 
غریبّاء كأن ینفرد به راو آخر عن شیخه» بل ولا أن یکون مشهورًا کاجتاع ثلاثة فاکثر 
على روايته في بعض طباقه» وجرى الصنف علیه في غير هذا الکتاب ". 

والأوجه -کا اختاره السخاوي2- أن ما كانت العزة فيه (نسبية بالنسبة إلى راو 
انفرد ثان عنه؛ يقال فيه): عزيز من حديث فلان» وأما عند الإطلاق؛ فیتصرف لما 
كثرت طباقه؛ لأن وجود سند برواية اثنين عن اثنين» ما سلم المصنف عدمه. انتهى. 

وعند التأمل تجده!" كلام المصنف؛ فلا تغفل ! 

الثالث: "آن"" هنا هى الناصبة للمضارع. لا المخففة”؛ لفقد العلم» وما يجري 


(۱) انظر: "شرح الالفیة" (ص4 ۰۳۲۰-۳۱ و التقیید والایضاح" (ص۲۵۷). 

(۲) حيث وصف -في "فتح الباري" (۱۰۳/۱)- حدیث شعبة عن واقد بن محمد بن زید بن 
عبد الله بن عمر عن أبيه عن عبد الله بن عمر مرفوعا: «آمرت أن قال الناس» بأنه غریب؛ لتفرد 
شعبة به عن واقد. ثم لتفرد أبي غسان المسمعي به عن عبد الملك بن الصباح راويه عن شعبة. 

وعزيز؛ لتفرد حرمي بن عمارة» وعبد الملك بن الصباح به عن شعبة» ثم لتفرد عبد الله بن حمد 
المسندي» وإبراهيم بن محمد بن عرعرَة به عن حرمي. انتهى بلفظه من "فتح المغيث" (۳۸۱/۳). 
)۳( في "فتح الغیث" (۳۸۸/۳). 

)٤(‏ ما بين القوسين سقط من (ب). 

)٥(‏ نی (ب): تجد. 

)٦(‏ أي: الصدرية. 





العزیز 


مجراه, 

قوله: «وضمی»: آي: هذا النوع. 

قوله: «بذلك»: أي : بلفظ العزيز» ويجمع على" عراز وأعرَّة وہذا اندفع ما 
يتوهمه القاصرون من اتحاد المسمى به والمسمى. 

قوله: «إما لقلة وجوده؛ بناء على أنه من عَر ی -بکسر عين الضارع- عِرا 
وعَرَّارّة إذا قل. 

قوله: (وإما لكونه عز -أي: قوي- بمجيئه من طريق آخری» بناء على أنه من 
ریز -بفتح عين المضارع - عَرَارٌَ. 

قال تعالى في رسل عيسى الذين وجههم إلى أنطاكية للتبلیغ: اد ارسلنا الم نین 


)۱( أي : من الثقيلة. 

(۲) ذلك أن ل "أن" المصدرية باعتبار ما قبلها لائة حالات: 

إحداها: أن يتقدم علیها ما يدل على العلم» فهذه مخففة من الثقيلة لا غير. 

ويجب فییا بعدها آمران: آحدها: رفعه والثانی - وهذا ختلف فیه-: فصله منها بحرف من حروف 
آربعة وهي التنفیسء وحرف النفي» وقد» ولو. 

الثانية: أن يتقدم علیها ظنء فیجوز أن تکون مخففة من الثقبلة؛ ويجوز أن تکون ناصبة وهو الارجح 
في القیاس: والأكثر في كلامهم. 

الثالثة: أن لا يسبقها علم ولا لن -كا في حالتنا هذه-» فیتعین كوا ناصبة. انتهى من "شرح قطر 
الندى" (ص۸۷-۸۵) بتصرف» وانظر:"شرح ابن عقيل" (۳۸۸-۳۸۰/۱). 


(0) قوله: "على" ليس في (د). 
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مَكَدَبوهُما فََرَوْيَا تال 4۴ء آی: قوینا الاثنين بغالث» وهو شمعون. 

وملخص القصة -مسنها-: أن أهل آنطاكية کانوا عبدة آصنام فارسل الیهم 
عیسی تاکن ائنین يدعونهم إلى الایمان بعیسی» وعبادة الله وحده. فلا قربا من الدینة 
رأيا حبيبًا النجار یرعی غدّاء فسأهماء فأخيراه الخير» فقال آمعک| آیة؟ فقالا: نشفی 
الریض. ونبرئ الاکمه» والابرص. وکان له ولد مريض فمسحاه فبرآ» فامن حبیب؛ 
وفشی الخبر» فشفي على آیدیب| خلق کثیر"". 

وبلغ حدیٹھم| إلى ملك المدينة» فدعا اء وقال مما: آلنا إله سوی آفتنا؟ قالا: من 
آوجدك وآلهتك؟ فقال: قَوْما حتى آنظر في أمرکماء فحبسه وبلغ الخبر عیسی تاا 
فبعث 45# شمعون. فدخل متنكرّاء وعاشر آصحاب الملك» حتی استأنسوا به 
وآوصلوه* إلى اللك فاس به. 

فقال له يومًا: انك حبست رجلین. فقال: هل سمعت مایقولانه؟ قال: لا 
فدعاهماء فقال شمعون: من آرسلک)؟ قالا: الله الذي خلق کل شیء» ولیس له شريك, 
فقال: صفاه وأوجزاء قالا: یفعل ما یشاء ويحكم ما يريد» قال: وما آیتکما؟ قالا: ما 

یتمنی اللك! 

فدعوا بغلام مطموس العينين» فدعوا الله -تعالى -حتى انشق له بصرء 


(۱) يس 

(۲) قوله 0۰ 
(۳) في (ب): آوصلوا. 

(4) نی (ب) و(د): فدعا. 





العرير 
وأخذا" بندقتین" فوضعاها في حدقتيه» فصارتا مقلتین ينظر مها. 

فقال له شمعون: أرأيت لو سألت إلهك؛ هل يصنع مثل هذا حتى يكون لك وله 
الشرف» قال: ليس لي عنك سر" آفتنا لا تبصر ولا تسمع, ولا تضر" ولا تنفع. 

ثم قال: إن قدر إلهكى| على إحياء ميت آمنا به» فدعوا بغلام مات منذ سبعة أيام» 
فدعوا فقام» وقال: إني أدخلت سبعة أودية من النار» وأنا آحذرکم ما أنتم فيه» فآمنواء 
وقال: فتحت آبواب السماء» فرأيت شابًا حسناء يشفع هؤلاء الثلاثة شمعون وهذان. 

فلا رأى شمعون أن قوله قد أثر في اللك نصحه؛ فآمن في جمع» ومن لم يؤمن من 
سواهم صاح عليهم جبريل فهلكوا. 

ولا كان إرسال عيسى الرسل إنما هو بإذن من الله؛ أضافه سبحانه إليه فقال: 
(آرسلنا»» و«عززنا». 

تنبیه: قوله: «آخری»: بالتأنيث صفة د "طریق" صحیح؛ لجواز تذكيره وتأنيثه 
کم مر -. 


7 


1 


9 
بطم 


(۱) في (د) و(ب): آخذ. 
(۲) في (د): بندقیتین. 
)۳( ف (ج): سوى. 


)٤(‏ في (د): تبصر. 


رف 
یس اج ری 
لی ١ن‏ (لزویمی 


CONN‏ أت رت يلاتن ۲۱ بی ہبی 


قم 
میں 9ے على 
کے جم وی 


CO‏ نأك اتح ۷ہ کب ۲۱٢‏ ۔ 





هل العزة شرط فی الصحیح؟ 
[ هل العزة شرط في الصحیح؟ ] 


شَرْطًا للصّحيح؛ ؛ خلافًا لمَنْ زْعَمَهُ وهو ابو عَليٌ الجبّائيّ سین 

المغتزلة-. وا ليه وی كلام الحاكم أبي عبد الله في "علوم الحديثٍ" ؛ حيث 
قال: "الصّحيحٌ أَنبَرويَةُ الضّحابِيٌ رل عنة اسم م الجهالة؛ ایکون له 
راويان» نیتال أهل الحدیثِ إلى وَقْيَاِ كالشهادة على الشهادة" 

وصَرح القاضي آبو بگّر بن العريي في "شح الُخاري" بِأَنَّ ذلك شَرْط 
الببخاري. وأجاب عا ور عليه ِن ذلك بجواب فيه نرہ اه ال "فن قیل: 
حديث: "إنما الأغمال باليّات) فد وو عَنْ ملاع" ء قال: ''قلنا: 
قد خَطب به عُمَرٌ ينك على المثر بحضرة الصَّحابَة فلولا أ نهم يََرِفونَة 
کرو 

كذا قال! وب بات لیر ین گزنهم سَکتُوا عدة ن يَكُونوا سسمعوه مِنْ 
ره وبا هذا لول في عُمَرَ نیع في تفرد مه عنة ثم تفرد مك بن 
هی به عَنْ علقم نم رد یخی بن سَعيدٍ به عَنْ مُحَمَّدِ؛ علی ما هو 
الصّحِبحُ المفروف عند المحلئین 

وذ وَوَدتْ لَهُم متبعات ت لا يعبر بها لِضَعْفِها. 

وک > جَوابَه في غَيْر ححدیثِ عَمَرٌ خاش . 

قال ابن رش يد "وقد كال تفي الناضي في بان ما الى هط 
البخاري اڑل ء حَديثٍ مذ کور فيه 

الشرح: 

ولہ: #وليس شرطًا لصحيح؛ اسم ليس عائد على العزيز من حيث تعده 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





رواته؛ لا من حيث ذاته» ولا وصفه" بالعزة؛ لئلا یوهم کلامه أن هناك من یشترط 
العزیز في صحة الحديث الصحیح» ولیس كذلكء وإنما "المشترك" فیهما على القول به. 
التعدد الذي في رواة العزیز» وهو أن لا يرويه أقل من اثنين عن أقل من اثنين» وأولى 
منه عوده على التعدد المشعر به العزین والله أعلم. 

قوله: «خلافا»: مفعول مطلق» عامله حذوف على ما هو المتصور من جواز حذف 
العامل اللؤکد خلافا لابن مالك" واللام بعده للتبيين» والأصل: خالفنا عدم اشتراط 
ما ذكر خلافا الأولی" لمن زعمه على حد نحو: سقیا لزيد ودعيا له» وان كان واقعًا في 
الخير. 

قوله: «وهو أبو علي الحبائي -من المعتزلة-» بل هو رئيسهم في وقته» اسمه: 
محمد بن عبد الوهاب بن سلام"» منسوب إلى جى بضم الجيم وتشديد الباء الموحدة 
قرية بالبصرة» كذا ضبطه ابن السمعاني في "الانساب ٩"‏ وابن الأثير في "اللباب ۳ 


وغيرهما. 


)١(‏ في (ب): صفة. 
(؟) حيث قال في "ألفيته" )٢١٥/١(‏ مع "شرح ابن عقيل": 


وحذف عامل المؤكد امتنع وني سواه لدليل متسع 
(۳) كذاء ويظهر آنا مقحمة. 
)٤(‏ المتوق سنة (۳۰۳ه). "لسان الیزان" ٣/۷(‏ ۳۲)ء و تاریخ بغداد" (۳۸۱/۲). 
)٥(‏ (۱۷/۲). 


.)۲۹۵/۱( )٦( 





هل العزة شرط في الصحیح؟ 


وفیه حلاف طویل بیناه ب "تعلیق الفوائد" على شرح العقائد . 

وفي کلامه مناقشة فان الذي نقله عنه ابن السبکی" أنه (نا یشترط کون الراوي 
اثنين في قبول خبر الواحد» وهذا آعم من الصحة على أنه لم یقتصر على خصوصھماء 
بل نقل عنه - آیضا- أنه یقول: انه یقوم مقامهما الاعتضاد كأن يعمل به بعض 
الصحابة أو ینتشر فیهم. 

واحتج على ما قاله؛ بأن آبا بكر عك م یقبل خبر الغيرة بن شعبة حين آخبره 
أنه یز آعطی الجدة السدس وقال: "هل معك غيرك؟ "۰ فوافقه محمد بن مسلمة 
الأنصاري. فأنفذه آبو بکر شا. رواه آبو داو د" وغبره". 

وكذلك عمر لته ؛ لم يقبل حبر أبي موسى الاشعري؛ أنه بز قال: (إذا 
استأذن أحدكم ثلانًا فلم یؤذن لە؛ فلیرجع» وقال: "أقم عليه بينة؟ "ء فوافقه ابو 
سعيد الخدري» فقبل منه ذلك عمر. رواه الشیخان(. 

ع 5 

ويقوم مقام التعدد: الاعتضاد -ک| مرح وأجیب بان طلب التعدد ليس لعدم 

قبول خبر" الواحد» بل للتثبت. کا قال عمر فی خر الاستئذان: «إنم| سمعت شيئًا؛ 





(۱) في (ب): الزائد. 

)۲( ''جمع الجوامع" )۱1۳/۲( مع "شرح المحلي وحاشية العطار " و "العتمد" (۲۲۲/۱). 
(۳) آبو داود .)۲۸۹۴٤(‏ 

(4) منهم: الترمذي (۲۱۰۱۰۲۱۰۰) وابن ماجه (4 ۲۷۲). وقال الألباني: "ضعیف". 
)٥(‏ في (ب): وأنه 

.)۲۱۵۳( البخاري (40 61۲ ومسلم‎ )٦( 

(۷) قوله: "خبر" لیس فی (ج). 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





فأحببت أن آتشت تثبت» ؛ کما رواه مسلم. 

وأجيب - أيضًا- بأنهما فعلا ذلك حسًا لمادة التجري على الرواية؛ لئلا یتطرق أهل 
الزيغ للكذب على رسول الله تل في الاحکام والله أعلم. 

ويمكن الجواب عن المناقشة بأن القبول أعم من الصحة وشرط الأعم شرط 
الأخص باللزوم. 
تنبيه : 

الجبائي يكتفي بالاثنين أو الاعتضاد في غير الخبر الوارد في الزناء أما فيه فلا بد 
عنده في رواته من أن یکونوا أربعة» فلا يقبل خبر ما دونہا فيه؛ كالشهادة عليه» كما نقله 
في "الحصول ۳" عن حكاية عبد الجبار' عن الجبائي» قال ابن دقيق العید: "ولا عبرة 
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بمذهب الجبائي» ولا من وافقه من القدرية 
قوله: (يو مى ء). أي : يشير بخفاء وآبدل من الحاكم أبي عبل الله ) لیخرج ا اکم 


اہو حمر . 


.)۲۷/٤( )۲( 

(۳) هو: القاضی عبد الجبار بن أحمد بن عبد الجبار اهَمَّذاني» الاسدآباذي: أ بو الحسين» شيخ العتزلة 
في عصره المتوفى سنة (5١4ه).‏ "تاريخ بغداد" (۰)۱۱۳/۱۱ و"لسان الميزان" (ه/: ۵). 

.)۲۸۳/۱( وأورد كلامه التاوي في "الیواقیت"‎ )٤( 

(۵) هو: محمد بن محمد بن أحمد التَيُسابُوري» الكرابيسي» ا حافظ الثقة. توف سنة (۳۷۸ه). 


"شذرات الذهب" .)٩۱/۳(‏ 


قال شيخ شیخنا النجم: "ول الاشارة قوله: كالشهادة على الشهادة". انتهی. 

وهو ظاهر في أنه كلام الحاكم» وعليه فلا اعتراض على الشارح» إذ غايته أنه عول 
على كلام الحاكم في "علوم احدیث ۲ وان خالف كلامه في "المدخل ۰ فليحرر هذا 
اللفظ فإني ما وقفت على هذا الكتاب! 

قوله: «في ''علوم الحدیث ") اسم کتاب له." 

قوله: (الصحیح أن يرويه الصحابی...» إلخ: قال (ب)" : "ليس مراد الحاكم 
أن الراويين للحدیث. بل لراوي الحديث حتى لا يكون جهولا". 

قال النووي في "مقدمة شرح مسلم "*: قال في "الدخل"0: "الصحيح من 
الحديث عشرة أقسام» خسة متفق عليهاء وخسة مختلف فیها. 

فالاول من المتفق عليه اختيار البخاري ومسلم وهو الدرجة الأولى من 
الصحیح» وهو أن لا يذكر إلا ما رواه صحابي مشهور بالرواية عن رسول الله من له 
راويان ثقتان فاکش (ثم يرويه عنه تابعي مشهور بالرواية عن الصحابي له - آیضا- 





هل العزة شرط في الصحيح؟ 





(۱) (ص ۲ ۲). 

(۲) "الدخل إلى الاکلیل " (ص۰)۷۳ وسيأتي نقله. 

(۳) له. لیس فی (ج). واسم الکتاب بت‌امه: "معرفة علوم ا حدیث وكمية أجناسه". 
(4) نی (د): قوله. 

.)۱۹۲-۱۹۱/۱( )٥( 

)٦(‏ "الدخل إلى الاکلیل " (ص۷۳). 

(0) قوله: "فیها" ليس في (ب). 


راویان ثقتان فأکثر)( ثم يرويه عنه من آتباع الأتباع ا حافظ التقن" الشهور". 

زاد غير النووي*: وله رواة ثقات من الطبقة الرابعت ثم یکون شيخ البخاري 

ثم كذلك قال ال حاکم: "الا حادیث الروية بہذا الشرط لا يبلغ عددهما عشرة 
آلاف حديث". انتهی. 

فقوله: "ثم يرويه عنه تابعي ") يعين أن الراویین" للصحاي مطلقّا لا للحديث؛ 
لآنه لو كان للحديث لقال: تابعیان أو راویان ونحو هذاء و کذا ما“ بعده وهو واضح. 


فضاء الوطر من نزهي النظر 





وقال النووی" في أوائل التوحيد من "شرح مسلم"" في حديث وفاة أبي طالب: 
"إن الشيخين اتفقا عليه من رواية سعيد بن المسيب عن أبيه"» ونقل عن الحفاظ أنه 
ميرو عن المسيب ذلك إلا ابنه سعید قال: "وفيه رد على الحاكم ني قوله: لم 
يخرج البخاري ولا مسلم عن أحد لم يرو عنه إلا واحدء قال: ولعله آراد من غير 


(۱) ما بین القوسين ليس في (ج). 

(۲) في (ب): التفق. 

(۲) لعله آراد؛ السيوطي فی "التدریب" (۱۳۰/۱). 
)٤(‏ في (ج): الروايثين. 

)٥(‏ نی الأصل: أما. 

(٦)نی‏ (ب): النواوي. 

(۷) "شرح مسلم" (10/7). 





هل العزة شرط في الصحیح؟ 


الصحابة ". انتهی. 

وحاصله أن مذهب الحاكم أن الصحیح لا بد فيه من زوال الجهالة"' عن راويه 
بأن يكون مشهورًا بالرواية عمن روى عنه» فان كان صحابيًا روى عنه اظ لا بد من 
شهرته بالرواية عنه کیت ويكون له راويان عنه؛ سواء رويا عنه ذلك الحديث؛ أو 
غيره» وهکذا فيمن" بعده إلى أن یصل إليناء فما رواه مَنْ ليس له إلا راو واحد؛ ليس 
واقعا في "الصحیحین . 

قال النووي" -بعد نقله إثر کلام الحاكم کلام الجياني“» وقد قال 
إثرہ“:''وسنتکلم عليه بعد حكاية قول" ا جیانی“ بالفاظه: وأما قول ا حاکم: إن من لم 
يرو عنه إلا راو واحد» فليس هو من شرط البخاري ومسلمء فمردود غلّطه الأئمة فيه 


)١(‏ في (د): الجماعة. 

(۲) في (د): رواية. 

(۳) فی (ب): فمن. 

.)۱۹۲/۱( نی (ب): النواوي. وکلامه في "مقدمة شرح مسلم"‎ )٤( 

)٥(‏ وقع نی جیع النسخ: الجبائي» وما أثبته من مطبوعة "مقدمة شرح مسلم" وهو الصواب. 
والجياني هو: آبو علي الحسین بن محمد بن أحمد الغساني الجياني الأندلسي, المتوفى سنة (۹۸٦٢ھ).‏ 
"وفیات الأعيان" (۸/۱٥۱)ء‏ و"الأعلام" .)۲٥٢/٢(‏ 

)٦(‏ أي: إثر كلام الحاكم. 

(۷) في (د): كلام. وما أثبته في (ب) و(ج)ء وهو الوافق للمطبوع. 

(۸) وقع في جميع النسخ ا جبائي؛ والتصحیح؛ من مطبوعة "مقدمة شرح مسلم". 


با حراجهیا حديث السیب بن حزن والد" سعید (بن السیب شید في وفاة آي طالب» 
ول يرو عنه غير)" ابنه سعيد» وبإخراج البخاري" حديث عمرو بن تغلب: «إني 
لأعطي الرجلء والذي أدع أحب إلي». وم يرو عنه غير الحسن» وحديث قيس بن 
أي حازم عن مرداس الأسلمي: «يذهب الصالحون... »الخ ول يرو عنه غير 
قيس» وبإخراج مسلم حديث رافع بن عمرو الغفاري» وم يرو عنه (غير عبد الله بن 
الصامت» وحديث ربيعة بن كعب الأسلمي» وم يرو عنه غير)” أبي سلمة فقط؟ 
ونظائر في "الصحيحين" لهذا كثيرة» والله أعلم". انتهی. 

وهو صريح فیا فهمه المحشي من كلام الحاكم. 

وأما ما نقله الحشی عن النووي" من تأويل كلام الحاكم في أوائل التوحيد؛ فهو 
کما قاله» ذكره في ترجمة الدليل على صحة إسلام من حضره الموت؛ مالم یشرع في النزع 
وهو الغرغرة إلى آخر الترجمة"» وهو تأويل حسن ناف للغلط الذي قضى به عليه ابن 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





)١‏ في (ج): ولد. 

۲) ما بین القوسين سقط من (د). 

۳ رقم )۱٢۷۸(‏ من حديث عامر بن سعد. 

)٤(‏ رقم (11۳)» من حديث مرداس الأسلمي. 

)٥(‏ ما بين القوسین سقط من (د). 

)٦[‏ قوله: "فقط" ليس في (ج). 

(۷) في (ب): النواوي. 

(۸) "شرح صحيح مسلم" (۰)1۰/۲ حيث قال معلقّا على حديث وفاة أبي طالب السابق الذي 
رواه المسيب بن حزن: "وني هذا رد على الحاكم...في قوله: لم يخرج البخاري ومسلم... عن أحد من 


۱ 
۱ 
۱ 





الصلاح" وعيره. و د. تبعهم العراقي ٤‏ ''ألفيته" كي وقد وضح هذا كله خالفه مذهب 
اخاکم لظاهر" ما فهمه الشارح عنه» على مایشعر به ظاهر قوله: "كالشهادة على 
الشهادة" إذ لا بد أن ینقلها عن الاصل اثنان» فان احتجنا لنقل ثان إن كان من عند 
الشارح؛ فلا بد أن ينقل عن كل واحد منهما اثنان» ثم كذلك. 

وقد نقل عنه الحثی فی| علقه على "شرح" ألفية العراقي"© له ما يوهم نحو 
ظاهر كلامه هنا -أیضات حيث قال: قال شيخنا -يعني: ابن حجر؛ كما هو 
اصطلا حه()- وبعص آهل الحديث: د ا يشترط العدد في الروایه» حتى ادعى ابن العربي”" 
في أوائل "شرح البخاري" أن ذلك شرط البخاري وتعقبه ابن رشيد" في كناب 


هل العزة شرط في الصحيح؟ 


لم يرو عنه إلا واحد. ولعله أراد من غير الصحابة". 

(۱) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص ١‏ ۳۲). 

(۲) (ص٦۳۸)‏ مع شرحه. 

(۳) في (د) و(ج): الظاهر. 

)٤(‏ نی (د): الشارح. 

.)۸٣-۸۳/۱( "النکت الوفیة"‎ )٥( 

)٦(‏ أي: اصطلاح البقاعي في نکته الوفية. 

(۷) هو: أبو بكر بن العربي محمد بن عبد الله بن محمد الإشبيليء المالكي» امحافظ. أحد الأعلام» عالم 
أهل الأندلس ومسندهم. توفي سنة (٥٥ھ).''شذرات‏ الذهب" (۱۱/۶). 

(۸) في الأصل: رشد خطأ. 


وابن رشيد هو: محمد بن عمر بن محمد بن رشيد الفهري» السبتي» أبو عبد اللہ عالم الغرب. توفي 





"ترجمان التراجم"» وحکاه آبو محمد الجويني" عن آصحاب الحديث» وحکی 
امحازمی" -وهو من أجل علماء احدیث- أن شرط الشیخین العدد. وقال الحافظ آبو 
حفص اليانجي": إن شرطها في "الصحیحین" أن لا يدخلا فيه إلا ما صحء وهو ما 
رواه عن رسول الله يق اثنان فصاعداء وما نقله عن كل واحد من الصحابة أربعة من 
التابعین فأكثر» وأن يكون نقله عن كل واحد من التابعين أكثر من أربعة. 

وقد علم بهذا أن اشتراط العدد لیس خاصًا ببعض المعتزلة". انتھی. 

ثم رأيت الغزي كالنووي نقلا عن البيهقي" في رسالته لأبي محمد الجويني ما 
نصه: الذي عندنا من مذهب الإمامين البخاري ومسلم آنهما يشترطان أن یکون 
للصحابي الذي يروي الحديث راويان فأكثر؛ لیخرج بذلك عن حد الجهالة» وكذلك 


1 ع ہے ہے عو 
من دونه» ثم إذا انفرد أحد الراويين عنه بحدیث. وانفرد الا خر بحديث آخر قبل. 


فضاء الوطر من تزه النظر 


سنة (۷۲۱ه). "العبر في خبر من غبر" »)٥۹⁄٤(‏ و "الوانی بالوفیات" (۲۸6/4). 

(۱) هو: عبد الله بن یوسف بن عبد الله الجويني؛ كان إمامًا في التفسیر والفقه والادب» (ت 
۸ ه). ''طبقات الشافعية" للأسنوي .)١156/1(‏ 

(۲) فی "شر وط الائمة الخمسة" (صه ۱۲). 

(۳) في "ما لا یسع الحدث جهله" (ص ۲٦٢‏ ۲۷ ۲). 

)٤(‏ وانظر: "السنن الکبری" (۰)۱۰۵/4 حيث قال عند ذکر حديث بهز عن أبيه عن جده: «ومن 
کتمها؛ فانا آخذوها وشطر ماله» ا حدیث: مانصه: "فأما البخاري ومسلم فإنهما م يخرجاه؛ 
جريًا على عادت| في أن الصحابي أو التابعي إذا لم يكن له الا راو واحد لم يخرجا حديثه في 
''الصحیحین'' ". اه 





هل العرة شرط في الصحیح؟ 


انتهی. 
قال: "ولعل هذا مراد الحاكم ولو شْلّم فإن! یقتضی التزامهما لتخريج ما تعدد 
راویه من الصحیح. لا اشتراط التعدد فيه وهو ظاهر ". انتهی. 

ولاجل هذا سيأتي لنا صرف کلام ابن العربي عن موافقة کلام ا حاکم وآنه 
يشترط التعدد حتی عن النبي ت ویدل له جوابه» حيث ضمنه الأمرين -أعني: 
التعدد عن النبي ۰-22 والتعدد عن الراوي عنه(» وبه یسقط الاعتراض الات على 
مساواة کلام ابن العربي لکلام الحاكم» ولیس کذلك. ۱ 

تنبيه : 

قو له. (الصحیح أن پرویه...) إلخ» معناه: الحديث الصحيح ذو أن يرويهءأو 
حال الحديث الصحیح أو شرط الحديث الصحیح أن یرویه... الخ» ویجوز أن يؤول 
الصدر باسم الفصول آي: ا حدیث الصحیح مروي الصحايي» الزائل عنه اسم 
الجهالة... الخ.۳ 

قوله: (بأن یکون له»: آي: لذلك الصحايء لا للحدیث كما علمت. «راویان»؛ 
سواء رویا ذلك الحديث عنه آو لاء هذا بالنظر لکلام الحاكم» وأما بالنظر نا فهمه 
الشارح عنه فالضمير للحدیث. والا م يبق فيه اشتراط وصف العزیز في صحة 


الصحیح. 


(۱) قوله: "عنه" لیس في (ج). 
(۲) قوله: "إلخ" ليس في (د). 


فضاء الوطر من ترهس النظر 





وباژه" سببيه متعلقه بزائل» أو للتصويرء آي: الزائل عنه الجهالة مصور بأن یکون 
له راویان» ولو قلنا بانکار وضع "ب" للتصویر لأن هذا مأخوذ من دلالة القام. 

قوله: «ثم یتداوله آهل الحدیث إلى وقتنا...» إلى آخرہ: آي: ثم یتداوله آهل 
الحديث الزائل عنهم اسم الجهالة - آیضا- کذلك. كما يرشد له قوله: "كالشهادة على 
الشهادة ‏ إذ لا بد فيها من زوال الجهالة بثبوت العدالة للناقل» كالمنقول عنه» وآن 
ینقل اثنان عن الأصل» وکذا عن کل ناقل عنه. ثم کذلك. 

وقد تقدم أن هذا" مقتضى ما فهمه الصنف* وآن مذهب الحاكم ليس كذلك 
وقد حررناه با لا مزید عليه -آنفا -. 

قوله: «بآن ذلك»: أي: وجود وصف العزیز في الحديث الصحیح -کما آشرنا 
الیه -» ولیس اسم الاشارة راجعًا لا شرطه ا حاکم؛ لانه غير طریق ابن العريي -كما 
نبهناك عليه آنفای ثم هذا من خارج الکلامین لأصل مع قطع النظر عما فهمه الشارح. 
آما بالنظر لما فهمه عنهماء فاسم الاشارة لا شرطه لاتحاد کلامه| عنده. 

قوله: + شرط البخاري» (أي: مشروطه)* المأخوذ من صنیعه» وتتبع کلامه 
قال الشارح في "القدمة الصغری ": " اعلم آن البخاري لم یوجد عنه تصریح بشرط 


(۱) في (د): تاژه. 

(۲) قوله: "هذا" ليس في (د). 

(۳) في (ج): الشارح. 

)٤(‏ ما بين القوسين سقط من (ج). 
)٥(‏ (۷۰/۱). 


معين» وان یو خذ ذلك من معنی تسمیته الکتاب. والاستقراء من تصرفه فأما 


أو لّا: فإنه سمأہ: "الجامع الصحیح السند الختصر من آمور رسول اللہ بی چا و سنه 
وأيامه". 


هل العزة شرط في الصحيح؟ 





فعرفنا بقوله: "الجامع" أنه لم بختص بصنف دون صنف. ولهذا أورد فيه الأحكام» 
والفضائل» والأخبار المحضة عن الأمور الاضية والأمور الآتية» وغير ذلك من 
الآداب» والرقائق. 

وبقوله: "الصحيح" أنه ليس فيه شيء ضعيف عنده وان كان فيه مواضع قد 
انتقدها غبره» وحصل الاعتناء بالجواب عن ذلك في "مقدمة الشرح الكبيرة"0, 
ويصرح بذلك قوله: "ما أدخلت في "الجامع الصحيح" إلا ما صح". 

وبقوله: "المسند" أن مقصوده الأصلي: تخریج الأحاديث التي اتصل إسنادها 
ببعض الصحابة عن النبي ييز سواء كانت من قول النبي تل أو فعله» أو تقريره» وآن 
ما وقع في الكتاب ما خالف ذلك؛ فانا وقع فيه تبعّا وعرضًاء لا أصلا ومقصودًا. 

فهذا ما عرف من کلامه وأما ما عرف من تصرفه بالاستقراء... " إلى آخر 
كلامه. 

قوله: «وآجاب»: أي: القاضی أبو بكر بن العربي. 

قوله: «عما أورد عليه من ذلك» أما اسم الإشارة فعائد إلى البخاري؛ بمعنى 


س و"المقدمة الصغرى" هي مقدمة الحافظ ابن حجر لنكته المختصرة على "صحيح البخاري" 
الطبوعة سنة (١٤٢۱ھ)‏ عن المكتبة الاسلامية بالقاهرة في جلدین. 


(۱) "هدي الساري" (صه 6۲-۵۰ ۵). 


الكتاب» وأما ضمير "عليه" فيحتمل أنه راجع إلى ابن العربي؛ ومعنی أَوْرِدَ عليه 
بالبناء للمفعول» أي: على زعمه من أن ذلك شرط البخاري» وجحتمل أنه راجع إلى 
الشرط الذي زعمه ويحتمل أنه عائد على البخاري» بمعنى الشخص المشترط لما ذکر 
والكل صحيح. 

والمراد عما أورده من الأحاديث التي ذكرت في الجامع» خالية من ذلك. 

[قوله: (فيه نظرا: أي: بحث]." 

قوله: «لأنه قال...» إلخ» لو أبدله: ولفظه أو ونصه أو عبارته وأسقط "لأنه 
قال" كان أظهرء إذ لا يظهر لهذا التعلیل وجه إلا بتكلف جعله تعليلا لكينونة النظر في 
جوابه» ی کده"" توجه النظر على جوابه سواء قال هذا في المجموع أولا. 

فان قلت: النظر في الجواب: ف| باله ضم له السؤال؟ 

قلت: محافظة على الظهور والایضاح وبيان حسن ارتباط الجواب به. 

قو له. (فرد) بالرفع خر حدیث» وتجوز" إضافة حديث: «الأعمال بالنيات) 
إضافة بيانية» فلا ينون "حدیث "» وقطعه عنها فینون؛ ويرفع* «الأعمال بالنیات» على 


قضاء الوطر من نرهت النظر 








وقوله: «لم يروه عن عمر الا علقمة» نعت" مفسر ل "فرد" کاشف عن 
حقيقته» وفي بعض النسخ: «إنما الاعمال بالنیات» والاعراب -کا قلناه- لا 

قوله: «قال: قلنا» لا حاجة إلى إعادة قال؛ لاغناء قال المحكي بها کلامه أولا 
عنهاءوفي نسخة (ق) إسقاطه. 

قوله: (علی المنبر» من النبرة» وهي: الارتفاع» سمي بذلك لارتفاعه عن 
الأرضء أو لارتفاع الخطيب علیه وا مراد منه: الدينة. 


هل العزة شرط في الصحيح؟ 


قوله: «بحضرة الصحابة»: أي: بحضور جمع منهم إذ الظاهر أنهم لم يحضروا 
كلهم بحيث لم يتخلف منهم فرد"؛ لانتشارهم في البلدان» وا جھاد والثغور. 
والامارات وأنواع الولايات. 

ومعنى: «لولا آنهم یعرفونه» لولا آنهم کانوا عارفین به قبل سماعه من عمر 
ولولا ذلك لانکروه. 

وقوله: «کذا قال» مستغنی عنه -لامر-. 

تنبيه : 

قال (ق)": "حاصل السؤال أنه لم يروه عن عمر إلا واحد» وحاصل الجواب أنه 
قد رواه عمّر وغيره فلا يمس هذا الجواب السؤال بوجه والله أعلم". انتهی. 


(۱) نی (ج): بنت. 
(۲) قوله:"منهم فرد" مکرر في (د). 
(۲) ی "حاشیته" (صه ۳). 


قصاء الوطر من نرهم ا لنظر 


ونحوه في (ب) -أيضًا-؛ كما يأتي نقله. 

لا یقال: بل له مساس به أي: مساس؛ إذ قد تضمن آمرین: 

آحدها: أن عمر لم ینفرد به عن رسول الله :28 بواسطة سكوتهم الدال على عدم 
إنكارهم» الدال على معرفتهم به من غير واسطة”". 

وثانيه|: أن حفظ هذا الجمع ا جم لهذا ا حدیث من عمر أو غيره قبله» تمنع العادة 
کتمانہم إياه» وعدم تحديئهم به فقولكم: أن علقمة تفرد به عن عمر منوع» غاية الامر 
أنكم لم تطلعوا على مشارك له» وذلك لا يوجب تحقق التفرد» مع أنه وردت له متابعات 
فیمنم" التفرد. 

فذكرفي السوال ما تعرض لهي الجواب» وترك في الجواب ما تعرض له في 
السؤال» سلوکا لصفة الاحتباك ولا يخفاك أن" حصل جوابه منع التفرد وقد تقرر 
عند علماء الجدل أنه يكفي فيه جرد الاحتال وما هو مشهور بينهم» أن المانع لا یطالب 
بالإثبات؛ 

لأنا نقول": جميع ما ذكرته ينتفع به في العلوم العقلية» والكلام في النقلیات» بل 
المرويات» ومجرد الا حتال فيها لا يفيد. ظ 

نعم يمكن أن یناقش الشارح بأن ابن العربي لم يعول على الأفراد فقط بل قال: 








(۱) فی (ب): واسطته. 

)٢(‏ في (ب): ليمتنع. 

(۳) قوله: "أن" ليس في (د). 

(4) هذا رد لقول من قال: بل له مساس به أي مساس... إلخ. 





هل العزة شرط في الصحییح؟ 


"فالبخاري وان كان بنی کتابه على حديث يرويه آکثر من واحد» فهذا الحديث لا یرد 
عليه فإ عمر ما قال محضرة ت الصحابة وأقروه» صار كالمجمع عليه فعمر كر لا 
آخبرهم". ۱ 

ویدفع بأن ۳ لا یستلزم الرواية» ودعوی التذکیر منوعة» على أن من تتمة 
کلام ابن رشید الاتي أنه قال: "ويكفي القاضی ابن العربي في بطلان ما ادعی أنه شر ط 
البخاری؛ آول حديث مذکور فیه» وهو حدیث: «الأعمال بالنیات»؛ فانه مروی 
آحاذا'', ۱ 

قال: "وكيف يدعي عليه ذلك. ثم يزعم أنه باطل» ومن أعلمه بأنه شرطه. إن 
كان منقولا فلیبینه, أو عرفه بالاستقراء فقد وهم وأخطأ". 

وقوله: "ذکرهم لا آخبرهم " من قبيل الرجم بالغیب؛ لاحتمال کون السکوت 
لقبول الخبر» لا "سرفة ما آخبر الله به» والله أعلم» فلا تكن من تاركي القوانین! 

قوله: (وتعة : بضم أوله مب للغائب» وضميره لابن العربي» وضمير "أنه" 
للشأن والتعقيب» معناه الاعتراض» والمتعقّب له ابن رشيد"» في "ترجمان التراجم 
کا مر -. ظ 

قال (ق): "ظاهر التعقب أنه على اشتراط التعدد في الصحايي ومن بعد وظاهر 
كلام الحاكم وابن العربي أنه لا يشترط التعدد فی الصحابيء وإنم| يشترط فيمن بعده". 


(۱) ني (د): رشد. 
٤ (۲)‏ (د): ابن رشد. 
(۳) في "حاشیته" (صه۳). 


قضاء الوطر من نزهم النظر 


انتهی. 
قلت: قد علمت الصواب من کلام ال حاکم في الصحابي» وفیمن بعده لا ما قاله 
وأما ابن العربي» فجوابه مصرح باشتراط التعدد في الصحابي ومن بعده. فالتعقب 





خاص به في الواقع» لا بحسب كلام الشارح؛ إذ هما عنده سواء -كم) قدمناه-. 

وهذا الاعتراض من المحشي مبني على ما فهمه من أنه لا مساس" للجواب 
بالسؤال» وتقدم رده. 

ومن نمطه قول (ب): "هذا التعقب غير مصيب للمحز فكان ينبغي أن يقال: 
أنت فرضت أن المعترض أورد عليك تفرد علقمة به عن عمر» ثم أجبت با ظننت أنه 
ينفي تفرد عمر به» فلا أنت أجبت عا آورده السائل» ولا آصبت" فی ظننت! فإن 
سكوت احبر عند إخبار الخ لقبول الخبر» لا معرفة ما أخبر به". انتھی. 

وهو كلام مبني على أن ابن العربي لا يشترط التعدد في الصحابي كالحاكم» وليس 
کذلك. فان كلامه في جوابه مصرح باشتراطه فلذلك" لم يتعقبه ابن رشید" بما ذکر؛ 
بناءً على أن جوابه متضمن لإوثبات التعدد في عمر» ومن روى عنه» وعدل إلى تعقبه 


(۱) في (ج): لامسًا. 
(۲)أصل الَحَرٌ -ك| في " تاج العروس" مادة (حزز) -: "موضع الحزء أي: القطم» ويؤتي مها جازا 
لن أصاب الأمر على وجهه فیقال -مثلا-: تكلم فأصاب المحز. " أساس البلاغة " (ص۸4). 

(۳) في (ج): أحببت. 

)٤(‏ في (ج): فلذا. 


)٥(‏ في (د): رشد. 





هل العزة شرط في الصحيح؟ 


ثم ما هو کالصریح الذي لا يسع إنكاره في أن ابن العربي یشترط التعدد مطلقا؛ 
قول الشارح بعد: "وادعی ابن حبان نقیض دعواه فقال: "إن رواية اثنين (عن 
اثنين)”" إلى أن ينتهي لا توجد أصلا"» فجاء الصبح» وانقشع" الظلام. 

قوله: «سکتوا عنه»: آی: عن انکاره. 

قوله: «آن یکونوا سمعوه»: أي: ا حدیث من غبره» وهذا مؤول بمصدر فاعل 
ب "يلزم" النفي وإن| انتفي لزوم ما ذکر؛ لجواز أن یکون ترکهم الانکار - ان سلم 
انتفاؤه بالقلب-؛ لأجل قبول خبر" الواحد» وکفایته في وجوب العمل بمقتضاه. 

قوله: (وبآن هذا»: آی: وغقت ابن العربي - آیضا-)؛ بان هذ! الحواب لو سلم 
جریانه وصحته في عمر» من في تفرد علقمة بن أب وقاص الليثي -من کبار التابعین- 
عن عمر بروایته عنه. 

قوله: ثم تفرد محمد بن إبراهيم به عن علقمة» هو: محمد بن ابراهیم بن 
الحارث بن خالد التیمی٭ء من أوساط التابعين. 


قوله: ا یحیی بن سعید هو: الأنصاري» اسم جده قيس بن عمرو وهو صحابي» 


(۱) ما بین القوسین سقط من (ب). 
(۲) في (د): انشق. 
(۳) في (د): عمره. 
)٤(‏ في (د): الخبر. 
)٥(‏ في (د): الليثي. 


فضاء الوطر من نزهی النظر 


ویجیی من صغار التابعين. ۱ 

قوله: «عن محمد» هو: ابن إبراهيم السابق. 

قوله: «علی ما هو الصحیح المعروف عند المحدئین» متعلق بتفرد الأول 
وما بعده» وهو الظاهر. 

ويحتمل أنه متعلق بمحذوف دل عليه السباق؛ أي: بنینا منع جریان الجواب في 
تفرد من ذكر بعد عمر؛ على ما هو القول الصحيح المعروف عند المحدثين؛ لأن 
التابعات لهم عليه لا يُعتبر يها. 

قوله: «وقد وردت... إلخ» بيان لقائل القول الصحیح: وعبارة الشارح في 
"شرحه للبخاري"": "ثم هذا الحديث متفق على صحته آخرجه الأئمة الشهورن الا 
"لوط" 
ووّهم من زعم أنه في "الموطأ"؛ مغترًا بتخریج الشیخین والنسائي له من طريق 
مالك" . ۱ 

وقال آبو جعفر الطبری" -في "تبذیبه"-0: "قد یکون هذا ا حدیث على طريقه 
بعض الناس مردودًا؛ لکونه فردًا لا يصح عن عمر إلا من رواية علقمة ولا عن 





(۱) في (ح): فقوله. 

)۲ "فتح الباری" .)۱٥۸١(‏ 

(۳) هو: الامام العلم الفرد الحافظ» آبو جعفر محمد بن جرير بن يزيد بن كثير الطبري» توفي سنة 
(۳۱۰ه). "تاريخ بغداد' ' (؟159-17/5١)»‏ و"تذكرة الحفاظ" (۷۱۰۱/۲۔٦۷۱).‏ 


.)۸۹۰( ''ہذیب الآثار' ' عقب تخريج ا لحدیث برقم‎ )٤( 





علقمة الا من رواية محمد بن إبراهيم» ولا من رواية محمد بن ابراهيم إلا من رواية 
وهو کہا قال» فانه انا اشتهر عن يحيى بن سعید وبذلك جزم الترمذي. 
والنسائی؛ والبزار» وابن السَّكَّنا"» وحمزة بن محمد الكناني"» وأطلق الخطابي" نفي 
الخلاف بين آهل الحديث أنه لا يعرف إلا ہذا الإسناد. وهو ک| قال؛ لکن بقيدين: 
. أحدهما: الصحة؛ لأنه ورد من طرق معلولة ذكرها الدارقطني" وأبو القاسم ابن 
منده وغيرهما. 
شانیھما: السیاق؛ لأنه ورد معناه عدة أحاديث صحيحة" في مطلق النية؛ 
کحدیث عائشة» وأم سلمة عند مسلم: «یبعثون على نیا تهم»» وحدیث ابن مسعود: 
ارب قتیل بين الصفین الله أعلم بنیته» آخرجه آهد" وحديث عبادة: امن غزا 


هل العزة شرط في الصحيح؟ 


(۱) هو: سعيد بن عثان بن سعيد بن السَكن البغدادي أبو علي المتوفى سنة (۳۲۵۳ه). "تذکرة 
الحفاظ" (۰)۱۰/۳ و "الاعلام" (۹۸/۳). ۱ 
(۲) هو: حمزة بن محمد بن علي بن العباس: الكناني الصري آبو القاسم» التوق سنة (۳۵۷ه). 
"الرسالة الستطرفة" (ص/ا5)ء و"الأعلام" (۲۸۰/۲). 

۳) "أعلام الحديث" (۱۱۰/۱). 

.)۱۹6-۱۹۱/۲( "علل الدارقطني"‎ )٤ 

)٥(‏ في (د): صحت. 

(5) رقم (۵۱۳4). 
(۷) "المسند" (۳۹۷/۱). 


۳( 
۱ 





وهو لا ینوی إلا عقالا؛ فله ما نوی». أخرجه النسائی(» إلى غير ذلك» مما یتعسر 


قضاء الوطرمن نزهة النظر 


حصره. 

وعرف بهذا التقریر غلط من زعم أن حديث عمر متواتر إلا إذا حمل على التواتر 
المعنوي فيحتمل. 

نعم؛ قد تواتر عن يحيى بن سعید؛ فحكى محمد بن علي بن سعيد النقاش ا حافظ 
أنه رواه عن بجیی مائتان و خسون نفسّاء وسرد آسیاءهم آبو القاسم ابن مندہ؛ فجاوز 

روى أبو موسى المدِيّنِي عن بعض مشايخه مذاكرة عن الحافظ أبي إساعيل 
الأنصاري امروي" قال: "كتبته من حديث سبع مائة من أصحاب يحيى". 

قلت: وأنا أستبعد هذاء فقد تتبعت طرقه من الروايات المشهورء والأجزاء 
المنثورة» منذ طلبت الحديث إلى وقتي هذا؛ فا قَدَرْت على تكميل ا ائة وقد تتبعت 
طرق غيره؛ فزادت على ما نُقل. 

قوله: «وقد وردت... إلخ» جواب سؤال مقدر ظاهر التقدير» والله أعلم. 

قوله: «متابعات لا يعتبر بها» سيأ المتابعات والشواهد والأفراد» وقد رأيت أن 


.)۳۱۳۹( رقم‎ (١) 

(۲) هو: عبد الله بن محمد بن علي الأنصاري الهروي» شيخ خراسان في عصره التوفی سنة 
:4١(‏ ه). "طبقات الحنابلة"(51//5 58-7 ؟)» و"تذكرة الحفاظ''(۰۱۱۸۳/۳۔۱۱۹۱). 

(۳) والكلام للحافظ ابن حجر. 





آذکر كلامًا للنووي فيه شرح هذا الکلام منطوقا ومفهومًا ولفظه في "مقدمة مسل "۲ 
فی "معرفة الاعتبار وا لمتابعة والشاهد والأفراد» والشاذء والتکر": فإذا روی ماد 
حدیثا عن أيوب عن ابن سيرين عن أبي هريرة وه (عن النبي تل ینظر هل رواه 
ثقة غير حماد عن أيوبء أو عن ابن سيرين غير أيوبء أو عن أبي هريرة)”» (غير ابن 
سبرین أو عن النبي فلز غير أبي هریرة) فاي ذلك وجد؛ علم أن له أصلكا يرجع 
إليه» فهذا النظر والتفتيش یسمی:اعتبارا. 

وأما المتابعة: فآن يرويه عن أيوب غير حاد» أو عن ابن سيرين غير آیوب. أو عن 


هل العرة شرط هي الصحيح؟ 











أبي هريرة غير ابن سيرين» أو عن النبي 6 
الأقسام يسمى:متابعًا. 

أعلاها الأول» وهي متابعة ماد في الرواية عن أيوبء ثم ما بعدها على الترتيب. 

وأما الشاهد: فأن يروى حديث آخر بمعناه» وتسمى التابعة:شاهذا» ولا یسمی 
الشاهد: متابعة. 

وإذا قالوا في نحو هذا: انفرد به آبو هريرة» أو ابن سيرينء أو آیوب أو جاد؛ كان 
مشعرًا بانتفاء وجوه المتابعات كلها. 

واعلم أنه يدخل في ا تابعات والاستشهاد رواية بعض الضعفای ولا يصلح 


.)۱۹۸/۱( "مقدمة شرح مسلم"‎ )١( 
ما بین القوسين سقط من (د).‎ )۳( 


kh‏ کڪ قضاء الوطر من نزهي النظر 


لذلك كل ضعيف. وإن| يفعلون هذا لكون المتابع لا اعتماد عليه (وإنا الاعتاد)( على 
من قبله. 

وإذا انتفت التابعات وتمحض فردًا؛ فله آربعة أحوال: 

حال یکون خالفا لرواية من هو أحفظ من فهذا ضعیف» ویسمی:شاذا ومنكرًا. 

وحال یکون قاصرٌّا عن هذاء ولکنه قريب من درجته. فیکون حدیثه حسنا. 

فتحصل أن الفرد قسمان: مقبول» ومردود. 

والقبول: ضربان: فرد لا خالف. وراویه کامل الاهلية» وفرد خالفه من" هو 
قريب منه. 

الردود -أيضًا- ضربان: فرد حالف للاأحفظ وفرد لیس في راویه من الحفظ 
والاتقان ما يجبر تفرده والله أعلم". 

وكل هذا يأتي في کلامه متنا وشرحًاء لکنه آوضح ما یقرب به کلام الشرح هناه 
وملخصه أن ا متابعة: مشاركة راو معتبر به الراوی للحديث. في رواية ذلك اس حدیث: 
في شیخه أو شيخ شیخه وهلم جرًا. 

والعتبر به: هو الذي یصلح آن حرج حدیثه للاعتبار والاستشهاد به. 


(۱) ما بين القوسین سقط من (ج). 
(۲) قوله: "خالفه من" ليس في الطبوع من "مقدمة شرح صحیح مسلم ". 





قال (ق)": وأشار الشارح ببذاء يعني بقوله: "لا يعتبر مها" إلى أن التابعات التي 
وردت لهذا الحديث لا تخرجه عن كونه فردًا؛ لضعفها. 

قلت: وهو جواب عن منع التفرد» وحاصله: أن المتابعة الواهية كالعدم. 

قوله: «وكذا لا نسلم"" جوابه» التشبيه نی النع. 

فول: "لا نسلم *" تصریح بوجه الشبه. 

قوله: دفي غير حديث عمر؛ كما في آخر حديث في البخاري؛ كم يقوله المحثي. 

قوله: «زشید»: : بضم الراء المهملة» وفتح الشين المعجمة» منقول من مصغر رُشد 
أو رَشیّد؛ ضد سفیه. 

قوله: «ولقد كان یکفی القاضی في بطلان ما ادعی أنه شرط البخاري آول 
حدیث مذكور فیه»: فاعل "یکی ": "آول حدیث" والقاضی بالنصب مفعول 
"يكفي"» "وأنه شر ط البخاري" مفعول "ادعی" وعائد "ما" الضاف إليها "بطلان" 
حذوف: إن لم تبعل مصدرية والظاهر جر "مذکور" صفة ل" حديث"» ویجوز رفعه 
صفة ل "آول "» وحاصله رمیه بالغفلة عما هو في آول شروحه. 

قال (ب): أي: فإنه مروي بالآحاد» وهو حدیث: «إنما الأعمال بالنيات). 


" هل العزة شرط في الصحییح؟ 


.)۳ فی "حاشيته" (ص‎ )١ 
في (ج): يسلم.‎ )١ 


) 
) 
(۳) نی (ج): يسلم. 
(4) في (ب): رشد. 





قلت: فكذا آخر حديث مذكور فيه أن آبا هريرة تفرد" به عن النبی تل وتفرد به 


1 7 لے‎ 2 ow o f 
عنه ابو زرعة» وتفرد به عنه عمارة بن القعقاع» وتفرد به عنه محمد بن فضیل» وعنه‎ 


فضاء الوطر من تزه النظر 





انتشر فرواه عنه ابن اشکاب. وغبره آفاده شیخنا في شرحه!» وقال: "انه وجه قول 
الترمذی: انه غريب"". 


٤ (۱)‏ (ب): مرة تفر د. 
)۲( "فتح الباري" (11۲/۱۳). 


)۳( قول الترمذي فی "سننه" عقب تخريج الحديث برقم (۳۶۲۷). 





تصرير وجود صورة العریز 


[ تقریر وجود صورة العزیز ] 


انك 


ای اب حبانَ نقیض توا فقال: "إن رو ية انين عن انَْْنٍ ین إلى اَن 
یی لا تُوجَدُ أضلًا"". 

لت إن أراة بو أن رواية ة ات قط حَنِالْتيْنِ قط لانُوجَدُ أَضْلًا؛ فيْمكِنُ 
بل وا صَورَةٌ العزيز ر التي حرَّْناها فمَؤْجودةٌ بان لایرويه اقل د من انين 

ڪن لین ان 


ر سر ه سر ہے 


مثاله: ما رَواهُ الشَيخَانٍ ون کدیث انس والبخاري من حدیث ابي هر 


ا 


ت 
۰ 


ان سول الله يكذ قال: الايُؤْمِنُ أَحَدُكُمْ > ختّی آَكُونَ َحَبٌ الیه من والده 
وولده ۰۰ ) الحدیث. 


ورواة عَنْ آّس: تاد وعبدٌ العزیز بن صُهَيْبء ورواه عَنْ قتادة: شعبة 
وسعیك ورواة عَنْ عبد العزيز: إسماعيلٌ ابن علي وعبدٌ الوارث» ورواةٌ عن کل 
جماعة. 

الشرح: 

قوله: «نقيض دعواه»: أي: نقيض دعوى ابن العربي» لکن بطريق اللزوم؛ لانه 
إذا نفى وجود العزيز البتة» لزم أنه غير موجود في البخاري» وهو يرفع دعوى أنه شر ط 
البخاري» وليس بخارج عنه» ولو عاد ضمير "دعواه" للجبائي لصح. لكنه بعيد. 
وخلاف الواقع. إلا أن المناقضة عليه على ظاهرهاء ولو" يجعل ضمیر دعواه لمن ذکر؛ 
شملههماء ولكن الحال فيه كالذي قبله. 


(۱) في (د): لم. 


قوله: (إن أراد) ر يعني: ابن حبان. 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





قوله: «آن رواية اث نين" عن اثنين فقط» صادق بصور: بأن يروي عن کل واحد 
من الأولين (واحد من الاثنين الباقين» و“بأن يروي الاثنان عن کل" واحد من 
الأولین)٥‏ ويأن" يروي أحدهما عن أحدهماء والآخر عن الاثنين جميعًا. 

وقوله: الا یوجد»: أي: في شيء من الحوامعء ولا المسانيد» وغيرهما. 

قوله: «وأما صورة العزيز التی حررناها» يعني: في قوله: "والمراد بقولنا أن يرد 
بائنین: أن" لا يرد بأقل منهماء وإن ورد بأكثر في بعض المواضع من السند الواحدء لا 
يضرء إذ الأقل في هذا العلم یقضی على الأكثر". 

ثم لا يخفاك أن قوله: "وأما صورة العزیز" إلخ» في قوة» وان أراد الصورة التي 
حررناها فهو منوع؛ ولذا أسقط ذكر الشق الثاني من الترديد”» وأن قوله: "بأن لا 
يرويه..." إلخ» متعلق ب" حررناها" فلا تغقل! ۱ 

قوله: «مثاله»: تقدم آنه: جزئي یذکر لایضاح القاعدة» وآن الشاهد: جزئي یذکر 


“كاي مع ای ۱۳ : اثنين فقط. 
(۲) قوله: "و" لیس في (د). 

(۳) قرله: "كل" لیس في (د). 

(4) ما بین القوسين سقط من (ج). 

)٥(‏ في (ج): کآن. 

)٦(‏ نی (ح): آي. 

(۷) آي: "فلم یقل: وان آراد الصورة التي حررناها..." 





تقریر وجود صورة العزیر 
لاثباتہاء وستعرف الشاهد عند الحدئین -أيضًا-. 

تنبیهان: 

الاول: ذکره سعيدًا -يعني: ابن أبي عروبة- مقبول؛ لأنه" عدل ثقة ضابط 
حافظء فلا یلتفت لقول السخاوي":"1 يقف عليه بعد التتبع والکشف"*. 

الشاني: اعترض شيخ شیخنا نجم اللة والدین بأن تمثيله لا یطابق الصورة 
الردودة» ولا الصورة الحررة؛ لانه كان ينبغي على مطابقة الردودة أن يذكر راويًا عن 
أبي هريرة» وراويًا عن آنس» لا براويين عن انس فقط -کما فعل-. ثم يأتي براويين عن 
الراويين عنهماء وهكذا. 

[و]“ على مطابقة الصورة الحررة: أن يذكر عن كل من أنسء وأبي هريرة راويين 
فأكثر» ثم عن الراويين عنهیا راويين فاکش وهلم جرّاء لكنه ذكر عن أنس راویین: 
وعن أحد الراويين عنه راويين» ثم كذلك» ولا يوجد عزيز هكذا. 

قلت: ويرده أن قوله: «ورواه عن كل جماعة» راجع للجميع» فوجدت الطابقة 
بلا تردد. 


(۱) آي: الحافظ ابن حجر 

(0) في "فتح المغيث" (۳۸۹/۳). 

(۲) أضف ال ذلك: أن أبا القاسم الاصيهاني قد أخرج رواية سعيد هذه في "الترغيب والترهيب" 
(۹۸/۱) رقم (۷۳). 

)٤(‏ قوله: "و" زيادة من (أ) ليست في باقی النسخ. 


رت 
جى یھی لاج 
ھک و ازو ںی 


WANN ۲۱۵5۵۸2۵۳21]. 


ہے 


8 سا لئ 
ربع 





جس کر 
العریب 
[ الغریب ] 
والرابع: الغریب. وهو: : ما تفرد بروار یه شخ واج في أي وضع و 


او 


التفرد به مِنَ السْتَدِ؛ عَلی مَا سی 7 سَيْفْسَمُ إليه العَريبُ المطلق والغریبِ النسبي. 

الشرح: 

قوله: اوهو ما ینفرد"" بروایته شخص واحد...) إلخ: ویوجد في بعض النسخ 
هنا: يعني : ٤‏ اصطلاح المحدثين. 

لفظ "ما" فيه عموم» فیشمل كل التن» وبعضه» وبعض السند. فالأول: کانفراد 
عبد الله بن دينار بحديث: " النهي عن بيع الولاء وهبته' عن ابن عمر فإنه لم يصح 
الا من حديثه. 

والثاني: کانفراد مالك بزيادة من المسلمين فی حدیث: "زكاة الفطر " عن سائر 
رواته. 

ومثال الثالث: انفراد الدراوردي برواية حدیث أم زرع عن هشام عن أبيه بلا 
واسطة! والحفوظ فيه رواية عیسی بن يونس وغيره عن هشام بن عروة عن آخیه 


(۱) كذا نی - جميع النسخ. وقي الطبوع من "النزهة" (ص۷۰): یتفرد. 

(۲) البخاري (1۲۹) ومسلم (۲۷۷۰). 

(۳) "ارط" (۵۵۳). 

(4) آخرج رواية الدراوردي الطبراني في "الکبیر" (۱۵/۱۷) رقم (۰)۱۸۷۹۵ إلا أن الدراوردي 
قد توبع في روايته عن هشام عن آبیه بلا واسطة تابعه کل من: 

- سعید بن سلمة بن أبي الحسام. عند الطبراني في "الکبیر " (۵/۱۷) رقم (۱۸۷۸۹). 


عبد الله عن آبیه. 

تنبیهان: 

الاول: ل يبين مرتبة الشیخ الذي انفرد راوي الغریب بروايته عنه» فظاهره سواء 
كان من شأنه أن جمع حديثه -أي: جلیلا مشهورًا-؛ أو لاء وهو الراجح» وبه جزم 
من المتأخرين شيخ ال سلام الانصاری تبعا للعراقی"؛ وقيده أبن منده بسيح شأنه 
آن يجمع حدیثه» سواء جمع بالفعل ک‌الك. أو لم جمع كابن شهاب وقتادة". 

الثاني: قول الصنف "الرابع: الغریب» اعترض" بأنه" كان اللائق أن يقدم 
الغریب على العزيز» والعزیز على الشهور؛ لان الغریب من العزیز» بمنزلة البسیط من 


قضاء الوطر من نزهی النظر 





= - وعقبة بن خالد السكوني. عند الطبراني في "الكبير" (۸/۱۷) رقم (۱۸۷۹۰). 

- وعباد بن منصور. عند الطبرانی في "الکبیر" (۱۰/۱۷) رقم (۱۸۷۹۱). 

- وعبد الرمن بن أبي الزناد. عند الطبراني في "الكبير" (۱۲/۱۷) رقم (۱۸۷۹۲). 

- ویونس بن أبي إسحاق. عند الطبراني في "الکبیر" (۱۳/۱۷) رقم (۱۸۷۹۳). 

(۱) آخرجها البخاري (۰)4۷۹۰ ومسلم (16۸۱). 

(۲) في "فتح الباقي " (۱5۰/۲). 

)٣(‏ فی "ألفيته" (ص۳۱۷)ء مع شرحه عليها. 

)٤(‏ انظر: "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۲۷۰)ء "شرح الالفیة" للعراقي (ص ۰۳۱۷ و''فتح 
الباقي" (۱۵۵/۲). 

)٥(‏ أورد المناوي هذا الاعتراض في "اليواقيت" (۰)۲۹۲/۱ وعزاه لبعض مشامخه. 


(3) نی (ب): أنه. 





العریب 


الرکب. كما أن العزیز من الشهور کذلك. انتهی. 

قلت: هو اعتراض ساقط؛ لآن الصتف لا ذکر التواتر من جملة الأقسام تتميً 
للفائدة» وإن لم يكن من مبحوثات علم الاسناد.‌ناسب أن يضم إليه ما يشتبه به وهو 
المشهورء ثم يضم للمشهور ما يقرب منه وهو العزیز وبالضرورة بختم بالغريب» فعلى 
هذا سلك طريق التدلي» وعلى ما ذكره سلك طريق الترقى. والطريقان جائز ارتکاما» 
فكيف مع ارتکاب إحدا ما يعترض بفوات الآخری على أن" النکات لا تتزاحم وال 
أعلم. 

قوله: «في أي موضع وقع التفرد به من السند» سواء كان في أوله؛ أو وسطه أو 
آخره. 

يظهر أنه حال من "ما ینفرد" واضاء من "به" عائدة عليهاء وضمير الوصوف 
بجملته وقع محذوقاف أي: "فيه" يقدر بعد "به " و "من السند" حال من ''موضع". 
أو صفة له والراد: في جنيع طباقه بأن انفرد به الصحابي» ثم التابعي» وهلم جرّاء أو في 
بعضهاء وہذا عرفت أن كلامه ينطبق على الغريب المطلق» والنسبي» وسيأتي التفصيل. 

فوله: «على ما سنقسم“...) إلخ: متعلق بمحذوف وتقديره: بناء على ما 


(۱) قوله: "أن" ليس في (د). 

)٢(‏ نی (ب) و(ج): يتفرد. 

(۳) نی(د): محذوف. 

)<( في الطبوع من "النزهة" (ص» ۷): سیقسم. 


فضاء الوطر من تزه النظر 





قوله: «الغریب المطلق" والغریب النسبي»: سيأ بياتها. 

واعلم أن الغریب الطلق" عند الصنف هو: الذي انفرد به عن الصحابي راو 
واحد» والغریب النسبي: ما وقع تفرد راویه به في أثناء" إسناده؛ أي موضع کان. 

والذي جری عليه العراقي”» أن الغریب الطلق هو: الذي ينفرد بروايته راو 
واحد متنا وإسنادًا وشیخاء وآن الغریب النسبی هو: غريب الاسناد فقط بأن یکون 
الصحيحة؛ کا قاله ابن الصلاح". 

وههنا تنبيهان: 

وهو آن الفرد قسان -أيضًا-: 

فرد مطلق: وهو ما انفرد به الراوي عن غبره. 

وفرد نسبي: وهو ما قيد بثقةء أو بلد أو بشخص معين» کلم يروه ثقة إلا فلا 
آو لم يروه غير آهل البصرة» أو لم يروه عن فلان إلا فلان. 


(۱) قوله: "الطلق" ليس في (د). 

(۲) قوله: "الطلق" ليس في (د). 

(۳) في (ب): انتفاء. 

)٤(‏ "شرح الألفية" له (ص۳۲۰-۳۱). 
)٥(‏ في (ج): من 

(1) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۲۷۱). 


فمن هنا قیل: إنه لا فرق بين الغریب والفرد لکن قال ابن الصلاح"۹:"ولیس کل 
ما يعد من آنواع الأفراد معدودًا من آنواع الغریب؛ كا في الافراد الضافة إلى البلاد. 
كأهل البصرة". انتهی. 

ولعل حاصل کلامه أن بینها عمومّا وخصوضّاء وهو خلاف ما يأتي للمصنف 
من ترادف الفرد والغریب» والذي جری عليه شيخ الاسلام"" هو الأول" حاکیا الثاني 
بقیل. 

ویمکن کون الخلاف لفظیّ؛ بآن يريد الصنف الغریب الذي ینصرف إليه الاسم 
عند الاطلاق. والأفراد الضافة للبلدان ليست كذلك» فكل غريب فرد» وکل فرد 
غريب بهذا المعنى. 





العریب 


i یلا‎ 


.)۲۷ ۰ في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص‎ (١) 
.)۱٥۸ص( في "فتح الباقي"‎ )۲( 
آي: مذهب ابن الصلاح.‎ (۳) 


مرف 
یں ی ہیی 
ھلم دی کروی 


۱۷۸۲۷۸۷۸۷ ۲۲۲۱۰۵۰۱۸21 2]. CONN 


رخ 
جں لات ےی اجن ی 
کس 70 لازو یی 


ت) اح زاهج VV‏ 


عبر مامد اا (mm‏ 
۱ [ خبر الاحاد | 


وکُلھا - أي : السا رت الملكورة سوى الأو وهو المتو ات - آحاتٌ 
یال لكل منها: : حبر واج 

وح الواجد فی الدع ما يَرويهِ شخصٌ واجد. 

وفي الاصطلاح: ما ميَجْمَعْ شروط المتواتر. 

الشرح: 

قوله: «وكلها»: اعلم أن "کل" على قسمين: 

مجموعي: وهو ما كان الحكم فيه على مجموع الأفراد» من حيث هو جموع؛ نحو: 
كل رجال البلد يحملون الصخرة العظيمة. 

وجمیعي: وهو ما كان ا حکم فيه على كل فرد فرد من حيث انفراده» نحو: کل 
رجل يشبعه رعیفان. 

والظاهر أن کلام الصنف من الأول لا الثاني؛ لاجل قوله في الشرح: "ویقال لکل 
واحد منها خبر واحد"؛ لانه ظاهر في إرادته بالعنی" الأول دون الثاني» ولو حمل على 
الثاني كان صحیخا - آیضا- ویکون العنی: أن" کل فرد فرد منها يقال له: آحاد» أي: 
خبر آحاد. ویکون العطف في قوله: "ویقال... " إلخء تفسیریا. 





(۱) في (ج): لکل. 
(۲) في الاصل: بالتن. 
(۳) قوله: "أن" لیس في (د). 





قلت": وني عبارته نظر بين» إذ لو قال: وسوی الأول آحاد» ثم الکلام -أيضًا- 
مع اختصاره لا یقال: لعله لا یری تصرف سوی في الاختیار؛ لأنا نقول: یتأتی التغيير 
ب"غير" بدلهاء ودعوی إرادة الجموع غير متجهة؛ لعدم تعینها على ما آشرنا إليه 
- آنا -. 

قوله: «آحاد»: أي": أخبار آحاد؛ كما يعلم من کلامه والأصل أوحاد؛ لن 
الجموع ترد الأشياء إلى أصوهاء ثم قلبت الواو همزة» ثم أبدلت اهمزة ألقَّا من جنس 
حرف حركة ما قبلهاء ويحتمل أنه جمع آخد. فأبدلت اهمزة ألقاء وحل رد جمع الأشياء 
لأصلها إذا كان مستعملاء وبالجملة هو أفعال كفرس وأفراس. 

قوله: «ویقال» يعني: اصطلاحًاء فهو تسمية عرفية» فیقال للمشهور والعزیز": 
خبر واحد مع أن أقل رواة الأول ثلاثة» وأقل رواة الثاني اثنان. 

وقوله «لكل منهما»: أي: لكل واحد من الاحاد بانفراده. 

قوله: «وخبر الواحد»: أي: ومدلول هذا اللفظ له من غير اعتبار مفهوم 
المضاف إليه جزءًا من مفهومه على حد قوهم: العمى عدم البصرء فلا يتوهم ورود 
الدور. 


فضاء الوطر من نزهم النظر 


قوله: «ما»: أى: خر «يرويه شخص واحد فقط» فلا يصدق بحسبه عرفا إلا 





خبر الآحاد 


على الغریب. 

فان قلت: ما النكتة في تعرضه لبيان خبر الواحد لغة» ولیس من مبحوثات الفن؟ 

قلت: هي بیان ا مناسبة التي لأجلها سمي غير ا متواتر بالآحاد» وهی أنه يطرقه ما 
يطرق خبر الواحد حینئذ من احتمال الصدق والکذب. قاله" (ب). 

قوله: «وفي الاصطلاح» يعني: عرف الحدئین أي: مدلول خبر الواحد اما" 
آي: خبر لم یجمع شروط التواتر. 

وههنا بحثان: 

الاول: أن في کلامه العطف على معمولي عاملین ختلفین؛ لأن "في" الاصطلاح" 
عطف على "في اللغة''» وهو حال إما من المبتدأً عند سيبويه» أو من الخبر عند غبره 
وعامله الاستقراء القدر» "وما م يجمع" عطف على "ما يرويه" وعامله المبتدأء بناء على 
الراجح من أن المبتدأ عامل في الخبر» فلعله من يرى جوازه مطلقا. 

لا يقال: أو يراه إذا تقدم الجرور؛ لأنا نقول: شرطه أن لا" يعاد ا جار مع الثاني 
ک| هناء بل تكون مثل: في الدار زيد والحجرة عمرو. 

الشاني: قال (ق)*: "والذي تحصل أن الخبر ينقسم إلى: متواتر وآحاد» وأن 
الاحاد: مشهورء وعزيز» وغريب» وأن المشهور: ما روي مع حصر عدد بم| فوق 


(۱) في (ب): قال (ب). 

(۲) قوله: "في" ليس في (د)» ووقع نی (ج): هذا في الاصطلاح. 
(۳) قوله وا 

(:) ف 


فی "حاشيته" (ص۳۷). 





الاثنين» وأن العزیز هو: الذي لا يرويه آقل من اثنين» وآن الغریب هو: الذي ینفرد به 
شخص واحد في أي موضع وقع التفرد به. 

وتقدم" أن خلاف المتواتر قد يرد بلا حصر عدد» فهو خارج عن الاقسام غير 
العروف الاسم". انتهی. 

قلت: هذا التکریر لا قدمه من غير طائل» ولا يخفاك أن ما لیس بمتواتر لا یتصور 
خروجه عن الآحاد بوجه وآن لقبه" العام معلوم منهاء کما يدرك بادنی تأمل فيا 
قدمناه عند قوله فا مر: "وخلافه قد يرد بلا حصر -آیضا- لکن مع فقد بعض 
الشروطهء أو مع حصر..." إلخ. 


فضاء الوطر من تزه النظر 


)۱( من "حاشية ابن قطلوبغا"ء وقد تقدم. 


(۲) نی (ب): لقيه. 





سس جرب 


[ حكم الآحاد والمتواتر من حیث القبول والرد ] 


حکم ال آحاد والمنواتر من حيث القپول والرد 


وفیها -آي: في الا حاو-: المقبول» وهو: ما يَحِبٌ العَمَل به عند الجنهور. 

وَفيها: المردُوث وہُو الذي له رخ دق المخیر به لتوقفب الاستدلال 
پا کا بوخ عَنْ أحوالٍ رواتهاء دُونَ الاوّل وهو المتواترٌ. 

مقبول؛ لافادیه و اطع بصدذق شخبرو! بخلافی غَيْرِهِ مِنْ ل آخبار الآحاد 

كن إل وی : جالع بالمقبول ينها لأنها إا آن رجف صل مه 
القَبولٍ -وہُو: بو صذق التاقل- أو صل صِفة الرّدّ -وهُو: بو وب 
لاقل - أ له ۱ ۱ 

فالؤل: یَفْلِبُ على الظَّنّ بوت دق الحَبر؛ لو صذق اقله ود 
به. 
۱ نی یب على ال کب اه وب گذب ناه برع 

والثَالِتُ: إن وجدث قريتة له با القشمیّن الَنحَقَء وإلا قوف فی 
وإذا توق عَن العمَل بو صار كالمرٌدودِ لالثبوت صِفَة الرَد بل لكَوْنِه لم 
وج فيه صفة توجبُ القَبِولٌ» وال أعلم. 

الشرح: 

قوله: «وفیها المقبولء وفيها المردودا: كان الأولى "منها"؛ ''ومنھا''''؛ إذ 
"من" هي التي عهد استع للها في التقسیمء دون قوله: "ني" کقوله تعالی: من 


(۱) قوله: "ومنها" لیس في (د). 


یسیع بطیه. ‏ الایة". 

ولا يخفى أن الراد: القبول والرد من حيث (صفات ما قبلها؛ کیا یعلم من تقریره 
الاتي لا من حيث نسبتها واضافتها إليه جلاعلا إذ لیس حاها من تلك الحيثية 
الا القبول. 

كا أن ا مراد بالقبول والرد: من حيث)" الظاهر لا القطع؛ إذ جتمل أن یکون 
القبول مردودّا والردود" مقبولا فی| عند الله -تعالى -» ونفس الأمر. 

قوله: «وهو ما يجب العمل به»: قال (ق)0: "هذا حکم للمقبول وهو آثره 
المترتب عليه» فلا يصح تعریفه به» وقد ادعوا الدور في دون هذاء فکان الأولى أن 
الردود حيث كان هو الذي لم یترجح" صدق المخبر به أن" یکون القبول هو الذي 
ترجح صدق الخبر به". انتهی 

وقال (ب): "قال قاضی القضاة -يعني الولف-: حذفت حد القبول للعلم به 
من التصریح بحد الردود" . انتهی 

قلت: فالأول: بنى اعتراضه على أن ما ذکر تعریف للمقبول. 


قضاء الوطر من نزهت الخا 








ہے 


.4 النور: ٤٥ء و زاد نی (ج) : لا ینہ من نشی عل رن‎ )١( 

(۲) ما بین القوسین سقط من (ب). 

(۳) قوله: "الردود" لیس في (د). 

(4) في "حاشیته" (ص۳۷). 

)٥(‏ في الطبوع من "حاشية ابن قطلويغا": يرجح. 

)٦(‏ كذا في جميع النسخ والطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا" ولعل الأولى: وآن. 


وقد بين الثاني أنه لیس تعریفا له يعني: وإنما هو بیان حکم من آحکامه. وبه 
سقط -أيضًا- ما يقال من: القبول ما يجب العمل به» ومته ما یندب العمل به» كما أن 
منه ما يدل على تحریم العمل به» و کراهته. 

وان آمکن أن يجاب بتقدیر تسلیم إرادة التعریف. بأنه رسم لفظي ببعض خواص 
القبول؛ بناء على رأي التقدمین من تجويز التعریف بالااخص. وبأنه على تقدیر مضاف 
في الکلام دل عليه القام آي: ما يجب اعتقاد مشروعية العمل به والفعل" به والدال 
على الندب يجب اعتقاد مشروعية العمل به وإن لم يوجب عملا. 

نعم لا بد من رعاية تأويل العمل بالفعل"؛ ليصدق على الترك في النهي؛ بناءً على 
أنه فعل النفس» وكفها عن النهي عنه وبأن المراد: ما من شأنه يجب العمل به من حيث 
ترجح صدق مخبره» لولا الصارف عن الوجوب. 

وبأن المراد بالوجوب: الطلب المتأكد إطلاقًا" للملزوم على لازمه إذ لو عبر 
بالطلب لصدق على بعض أفراد الضعيف؛ لطلب العلم بم" لم يشتد ضعفه منه في 
فضائل الاعمال. 

نعم؛ أورد شيخ شيخنا النجم الغيطي على كلامه ما يأتي في كلام المؤلف في تقسيم 
القبول إلى: معمول بهء وغير معمول به کالنسوخ؛ فإنه يسمى: مقبولاء وكذا الحديثان 





حكر الآحاد والمتواتر من حيث القبول والرد 


)١(‏ في (ج): كتب الناسخ الفعل» ثم ضرب عليها. 
(۲) وقع في (د) تقديم» وتأخير هذه الجملة. 

)٣(‏ في (ب): إطلاق. 

(4) نی (ب): ما. 


فضاء الوطر من نرهی النظر 





الصحیحان التعارضان» حیث لا ترجیح. 

ویمکن الجواب بأن الراد: ما يجب اعتقاد مشروعية العمل به» ؛ لولا المانع» إذ کل 
حکم آطلقه الشارع أو غيره حمول على وجود شروطه وأسبابه» وانتفاء موانعه -ىءلا 
بجی - . 

وفيا نقله الثاني نظر؛ خصوصا في مقام التعريف التي لا يقنعون فيها باللوازم 
والضمنیات. على أن ذكر تعريف المقبول والاكتفاء به عن ذكر تعريف المردود أولى» 
فان الحذف من الثاني لدلالة الأول أكثر عند المحققين؛ إذ هو حذف لقرينة. 

ولعله أراد بالعمل: ما يشتمل الاعتقاد -أيضًا-؛ إذ هو عمل القلب» و بهذا تناول 
أقسام المقبول» وخرج عنه أقسام الضعيف. والموضوع. 

تنبيهان: 

الأول: يجب قبول خبر الواحد والعمل به في الفتوى والشهادة إجماعاء وأما بقية 
الأمور الديئية؛ فذهب الأكثرون إلى وجوب العمل به فيها -أيضًا-؛ کاخباره بتنجس 
ماءء أو بدخول وقت صلاة. 

وقال الظاهرية: لا يجب العمل به مطلقا؛ لا في حد ولا في غيره. 

وقال الکرخی" -من الحنفية-: "لا يجب العمل به في الحدود لدرئها بالشبهات". 

وقال قوم: لا يجب العمل به فیم| حالف" فيه الأكثر. 


$ 
(۱) هو: عبيد الله بن الحسين الكرخيء آبو الحسن» انتهت إليه رياسة الحنفية في العراق» توفي سنة 
(۳۰ه). "سير أعلام النبلاء" (٢١/٤٢٦)ء‏ و"الأعلام" .)۱۹۳/٤(‏ 
(۲) وقع في (ب) و(ج) و(د): عمل فیه» وما أثبته في (). 





حكر الآحاد والمنئواتر من حيث القبول والرد 


طح ری 


وقال جهور الحنفية: لا يجب العمل به في تعم به البلوی» ولا في خالفه راویه. . 
ولا فیا إذا كان معارضا للقياس» ول يكن راویه فقيهًا. 

والحق -ک| مر-: وجوب العمل به مطلقا؛ لأن الصطفی تز كان يبعث الآحاد 
إلى الآفاق لتبليغ الأحكام, فلولا لزوم العمل بخبرهم لم يكن لبعثهم فائدة." 

فإن قلت: يلزم على هذا الاستدلال المصادرة؛ لأن الوارد يبعي الاحاد آحاد. 
فإثبات حجية خبر الواحد مصادرة! 

قلت: قولك: إن الوارد بذلك آحاد منوع» بل التفاصيل الواردة ببعثهم؛ وان 
كانت آحادّا؛ فجملتها تفید التواتر العنوی؛ كالأخبار الدالة على شجاعة على وجود 
حاتم. 

الثانی: مذهب الجمهور أن وجوب العمل بخبر الواحد سمعي» وقیل: عقلي 
تأيد بالسمع - آیضا-؛ لانه لو لم يجب العمل به تعطلت آحکام الوقائع المروية بالآحاد. 
وهي كثيرة جذا» وعزي هذا القول للامام أحمد؛ وابن سریج"ء والقفال" وبعض 


(۱) انظر: "الاقوال في العمل بخير الواحد" في "المعتمد" (۰)1۰۷-۵۸۳/۲ و"البرهان" (۵۳۸ - 
4 والاحکام" للآمدي (۰)۷۱-۰۵۱/۲ و"شرح تنقیح الفصول" (ص٣٥۳۔۸٥۳)‏ 
و ارشاد الفحول" (۲۵۲-۲۹/۱). 

(۲) هو: آهد بن عمر بن سریج البغدادي» فقیه الشافعية في عصره» توفي سنة (۳۰۲ه). "طبقات 
الشافعية " للسبكي (۰)۸۷/۲ و "وفیات الاعیان" (۱۷/۱). 

(۳) هو: الامام العلامة الأصولي آبو بكر محمد بن علي بن إسماعيل» القفال الشاشيء ا متوفی سنة 
(٣٣۳ھ).‏ "سير آعلام النبلاء" (۲۸۳/۱۰)ء و الانساب" (۰۲4/۷ ۱۱/۱۰ ۲). 


_ جع فضاء الوطر من نرهس النظر 


العتزلة۱» وهو ضعیف حکَا وتعلیلا؛ کما هو مبين بالأصول» والله آعلم. 

قوله: «وهو الذي لم يترجح" صدق المخبر به» لا شك في صدقه بما ترجح 
فيه الکذب وبا قطع بالكذب فیه وبا تقابل فيه احتالا الصدق والعذب على 
السواء إذ هو في حكم الردود؛ كا يعلم من قول الشارح بعد: "صار کالردود..." إلى 
آخره. 

وبهذا اندفع قول (ق)9: "هذا التعریف يشتمل الستور والختلف فيه بلا 
ترجيح» فيحفظ هذاء فرب یأتی ما يخالفه". انتهی. 

قلت: يأتي ذلك في قول الشارح الآتي قريبًا: "لا لثبوت صفة الرد» بل لكونه م 
توجد فيه صفة توجب القبول . 

قوله": «لتوقف...) إلخ: قال (ب): "علة لاشت‌ال الآحاد على القبول 
والردود . 

قلت: الذي یظهر أنه علة لدخول القبول والرد في الآحاد دون التواتر» مع 
رعاية دلالة القام على أن رواتها عند البحث عن أحواهم يتبين إما اتصافهم بصفات 


(۱) كأبي الحسين البصري» وکذا عزي هذا القول لأبي جعفر الطوسي من الإمامية» والصيرقي من 
الشافعية. انظر: "إرشاد الفحول" (۲۵۲/۱). 

() في (ج): يرجح. 

(۳) في "حاشيته" (ص۳۸-۳۷). 

)٤(‏ قوله: "قوله" ليس في (ج). 

)٥(‏ في (ج): علة نی الأحكام. 


حکم الآحاد والمتواتر من حيث القبول والرد 





القبول وإما اتصافهم بصفات الرد واما أن لا یتبین شيء أصلاء وهذا أحسن من قول 
الحشی الذکور؛ لایهامه أنه تعلیل للتقسیم» وهو من باب التصورات وهي لا یستدل 
علیها. 

قوله: «فکله مقمول»: آی: کل فرد فرد من آفراد التواتر مقبول؛ من حيث 
حصول العلم بمضمونه من غير احتیاج إلى فرينة. 

قوله: (مخبره» أصله: المخير به. 

وقوله: «بخلاف غیر...» إلخء أي: فانه لا بقطع بصدق مخبره إلا بقرينة. 

قوله: «لکن [نما وجب...» الخ» كنت کتبت عليه ما صورته: هذا الکلام فيه 
فموض وخفاء! فان التعلیل الواقع فيه كما آنتج وجوب العمل آنتج وجوب الرد 
والوقف. فهو تعلیل بالاعی وهو لا یلزم أن یصدق بالاخص. فلا يفيد ثبوت 
خصوص الحكم المعين العلل الذي هو وجوب العمل بالقبول. 

[ثم رأيت (ق) قال فيه" قوله: "انا وجب العمل بالقبول منها؛ لأنها...إلخ] ."0‏ 
ظاهر هذا السوق أن قوله: "لأنبا...إلى آخره". دليل وجوب العمل بالمقبول» ولیس 
كذلك. و" إنما هو دليل إلى انقسامها إلى المقبول والمردود. 

ولو كان لي من الأمر؛ لقلت بدل قوله: "الأول..."؛ إلخ» فان وجد فيهم ما 
لب ظن صدقهم فالاول وإلا فان ترجح عدم الصدق فالثاني وان تساوى الطرفان 


(۱) في "حاشیته" (ص۳۸). 
(۲) ما بین العقوفین زيادة من (آ). 
(۳) قوله: "و" ليست فی الطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا ". 


قضاء الوطر من تزه النظر 





فالثالث. وهو قوي. 

وقال (ب): قوله: "لأا إما... الخ" هذا التعلیل من قوله: "لأا" لیس 
صحیخا؛ لان التقسیم الذکور بشرطه لیس لوجوب العمل بالقبول وان العلة فيه 
وجود صفة القبول فیما يليه. انتهی. 

فآما الاعتراض فحق؛ ووجهه ما آفصحنا عنه. 

وأما الجواب بأنه تعلیل للانقسام إلى ما ذکر فبعيد» بل فاسد. 

آما أولا: فلانفصاله عن حکمه ووقوعه بازاء حکم آخر. 

وأما ثانیا: فالتقسیم من باب التصورات. وهي لا یستدل علیها؛ كما نبهناك عليه 
- آنفا - . 

وأما ثالثا: فان جعله علة للحكم بالانقسام إلى ما ذكر"» بمعنى الجزم باشتاها 
على ما ذکر» يغني عنه قوله قبل: "لتوقف الاستدلال بها على البحث..." إلخ. 
تنبیه : 

يمكن حمل كلام الشارح على أنه استئناف قصد به بيان كيفية البحث عن أحوال 
(رواة الآحاد إجمالاء وفی كلامه اکتفاء؛ والأصل: وإنما وجب العمل بالمقبول وترك 
العمل بغيره؛ "لأنها... إلخ". 

وهذا ا حکم كان تقدم» لکن لمحافظته على ربط بعض الکلام. لم يتمكن من بیان 
كيفية الببحث عن أحوال)" رواتہاء فأعاده ليربط به غايته أن "لكن" وقعت في غير 


(١)‏ ف (ب): ذكره. 
)٢(‏ ما بین القوسین لیس في (ج). 





حكر الآحاد والمئواتر من حيث القبول والرد 


سح خرن 


موقعهاء وربا يقر بها أنهم قدروا بها الاستثناء النقطم» وبه یسقط الاعتراض الأول من 
کلام (ق) وکلام (ب) -آیضا-.( 

وأولى منه وآقرب إلى الصواب أن قوله: "لکن... إلخ" استدراك على ما یفهم من 
قوله: "بخلاف غبره من الاحاد" من أن الاحاد لا تفید قطعًا بصدق حبرماء فیقال 
كيف يعمل ا؟ فاستدرك بيان أن العمل یعتمد فيه على غلبة الظن بصدق الناقل لا 
القطع بصدقه» ثم كمل بباقي الاقسام استطرادًا لبيان كيفية البحث عن أحوال الرواة 
إجمالاء فالتعلیل قصدًا و"بالذات للحكم بوجوب العمل ببعض ما آفاده التقسیم. لا 
بتهام ما آفاده» فلم يكن الدليل أعم من المدعى» والله ولي التوفيق. 

وأما قول (ق): "ولو كان لي من الأمر شیء..." الخ» فجوابه: أن الشارح التزم 
بنصه فيما مر إيراد الشرح على طريق البسط دون الاختصار» فسقط الاعتراض 
بحذافره ولله امد والنة. ۱ 

(قوله: «لآنها ما أن بوجد فیها»: آی: لآن شيئًا من الآحاد إما أن یوجد فيه.... 
إذ الدار على وجود أصل صفة القبول في فرد معن منها بلغنا علمه لا في وجوده فیها 
في الجملة من حيث هي كذلك. 

وبها ذكره علمت أن الراد باصل صفة القبول: ما مدار القبول عليه آولا؛ 
وبالذات بحسب القصد الأول» بحيث لا یعتر وجود غيره إلا بعد وجوده وتحققه. 
وهو الصدق؛ كما ذكره. 


)1( 2 (د): من کلام قو له وکلام قو له - ایضا-, 
)۲( قوله: "و" ليس في (د). 
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وحینئذ؛ فمعنی کون صل صفة الرد: الکذب؛ أن مع تحققه في الجملة لا یعتبر 
ثبوته زائد علیه؛ لا أن غيره من القوادح لا یعتبر إلا بعد و جوده. 
تنبيه : 

الظاهر أن المنفصلة حقيقية"» كما أن ما اعتضد نا وجب العمل به؛ لوجود غلبة 
الظن بصدق ناقله بواسطة الاعتضاد)". 

قوله: اوهو ثبوت صدق... إلخ» آي: أصل صفة القبول» والظاهر أنه من 
إضافة الصفة للموصوف؛ لأن صفة الناقل الصدق الثابت لا ثبوته» و“ھکذا يقال فيما 
بعله. 

قوله: «أَوْ لا»: أي: أو" لا يوجد فی شيء معین فيها أصل صفة القبول» ولا أصل 
صفة الرد» وليس فيه حذف العطوف بل حذف جزته. 

قوله: (صدق الخبر» هذا هو رابط الحملة الواقعة خر البتداً الرادفة للأولء 


نحو آبو سعيد» الذي رویت عن الندري"» وکذا القول فیبا بعده» إن لم يجعل یغلب في 


(۱) في (د): "ح" ختصر 

(۷) في (ج): سر حقيقة. 

(۳) من قوله: "قوله: لأنها إما..." إلى قوله: الاعتضاد وقع في () قبل التنبیه الماضي» بعد قوله: 
"لتوقف الاستدلال به على البحث... إلخ". 

(4) قوله: "و", ليس في (ب). 

)٥(‏ في (ج): و 

)٦(‏ فیقام الظاهر مقام الضمیر. 


سسسسه ری 


الواضع مضعفاه وضميره للمبتدأء وإلا كان ضميره هو الرابط والله آعلم. 
قوله: «التحق»: بالجزم؛ لأنه جواب الشرط أي: التحق بها قامت القرينة على 
التحاقه به. 
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قوله: «وإلا فيتوقف فیه»: أي: إن لم توجد فيه قرينة تلحقه بآحدهما فیتوقف في 
قبوله» أي: يمسك عن ذلك» وقرنه المضارع الصالح لباشرة الاداة بالفاء» جار على 
أحد الو جهين الجائزين عند ابن الحاجب" في الضارع المثنت» أو المنفي بلاء نحو: 
من عَاد نكم له من ٠4‏ واختاره الرضی"ء والفعل في كلامه مبني للمجهول. 

قوله: «وإذا توقف عن العمل به»: أي: با لخالي عما يلحقه بأحد القسمين. 

والظاهر أن هذا جواب سؤال تقديره: قد بان بما ذكره في التقسيم أن أقسام 
الآحاد ثلاثة: مقبول» ومردود ومتوقف فیه فا ارتكبه في الاصل من التقسيم غير 
حاصر فيكون باطلا؟ 

وملخص الجواب: أنه مندرج في أحد القسمين من حيث الحكم» وان خرج عنه 
من حيث الذات. فالتقسيم الواقع في الأصل تقسيم للآحاد من حيث حكمهاء والواقع 
في الشرح تقسيم ها من حيث ذاتها. 

قوله: «لا لثبوت صفة الرد»: قال (ق)*: "وهو ثبوت کنب الناقل» وهذا 


(۱) "الكافية" )١١7/5(‏ مع "شرح الرضي". 
(۲) المائدة: ۹۰. 

(۳) "شرح الرضی على الكافية" (۱۱۲/4). 
)٤(‏ في "حاشيته" (ص۳۸). 


بخالف ما تقدم في تفسير الردود". انتهی. 

(وهذا ما تقدم الوعد به مما خالف ما سلف)" ويعني با تقدم أن الردود: مالم 
يرجح صدق ا مخبر بەا"ء وهذا موجود فيا لم يوجد فيه قرينة تلحقه بأحد القسمين» فلا 
يصح نمي صفة الرد عنه. 

قلت: أشكل عليه الكلام باشتاله على حذف يسير دل عليه السياق» والسياق 
-أي: لا لثبوت" أصل صفة الرد-؛ لانه المحكوم عليه بالوجود والانتفاء. 

تقدم أن أصل صفة الرد: الكذب الثابت» وفرق بین صفة الرد وهي: ما م 
يرجح... إلخ» وأصل صفة الرد؛ لعموم الأولى وخصوص الثانية» ولا يلزم من نفي 
الأخص نفي الاعم کا آن صفة القبول ما ترجح... إلخ؛ وأصلها: الصدق الثابت". 

فقوله: "وهو ثبوت..." ال منوع بل هو اشتباه الشيء بأصله؛ فلا تكن من 
الغافلين! 


قضاء الوطر من تزهج النظر 





(۱) کذا وقعت هذه العبارة في (أ)» ووقعت في باقي النسخ بعد قوله: "ويعني با تقدم". 

(۲) حين قال في التعلیق عليه (ص۳۸-۳۷) من "حاشیته": "یشمل: الستور والختلف فيه بلا 
ترجیح؛ فیحفظ هذا فرب) يأتي ما خالفه ". اف وقد مر. 

(۳) في (د): لاثبات. 

)٤(‏ في (د): الثالث. 


رف 
جی لضي لاجر 
ھی ادن (لزوی‌سی 


COIN‏ ۳3 م ہت صض ۲۲ پیت 
طهر 


الموضوعات التفصيلي 





| مقدمة الصنف | 00007 0 000ص2 0ئ 

[ شرح مقدمة «النزهة» ] یی یی یتو ممم رم و وتو ۱۰۲۲22۰۲۵ ۳۳ 
الكلام على البسملة Passes‏ 
الكلام على الحمدلة PVs‏ 
الكلام على الأمور التي يتوقف عليها الحمد بوه همهم مم ممم م ممم مهمه وموم مهم و اما 
التسبة بين الحمد والشكر FFAs‏ 
الكلام على لفظ الجلالة لظ 
الكلام على العلم والقدرة والقيومية والسمع والبصر لمعم مم ممه مع ۱ 
الكلام على الشهادة 0 
الكلام على التكبير 00 
الكلام على الصلاة على النبي ع 
حکم إطلاق لفظ السيد على نبينا از في الصلاة وغيرها PEs‏ 
الكلام على لفظة "محمد" وأصلها 0 
فائدة في الصلاة والسلام عليه بز في غير الصلاة 101-120 و6۰۰۰ ۳۵ 
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معنی "البشارة" و"النذارة" ۳٦۱‏ 





معنى الصحب PAs‏ 
حکم إفراد الصلاة عن السلام سس( 
حکم الصلاة على لقمان ومريم یی یتر یی رومن مر مما ۳۷۳٣‏ 
حکم الصلاة على غير الانبیاء بی یئ ۳٩‏ 
حکم السلام على غير الانبیاء موی فقو وم ممم یی ۳۷ 
الكلام على "أما بعد" و ممم ممم ممم ممم ممم ممم  001----‏ یئ 
الراد بفصل الخطاب الذي آوتیه داود تل2 بر 
متی یستحب الاتیان ب "آما بعد" امعم و وم م رمو ۵۵۰ ۱۳۹/۹۲۲۲۲۲۰ 
حکم ا مع بین الواو وأماء فیقال: وأما بعد 7 موم وتم ةلل ل نفام 
لا یفصل بين آما والفاء إلا باسم ٗی بی موی مم رمم ممم قروم ۳۸۰۰۰۰۵۰ 
لا يفصل بين آما والفاء بفعل PAYS‏ 
[ التصانيف في علوم ا لحدیث ] و موم نت ۳۸۹ 
الفرق بين التصنیف والتأليف 0 


تعریف علم الحديث ا خاص بالدراية وا لخاص بالرواية ۱۳۹۱۰ 


الکلام على كلمة (الائمة) و و و مهم و و ماو وم همع عم عم موم مج 
فائدة في أن الشرح إذا مزج كلامه بكلام أصله له أن يتصرف فيه بالتقرير الصحيح 

المعنى ولو با يغير تراكيب إعرابه 00 
ذكر أوائل من صنف في علوم الحديث 00 
الكلام على نسبة الميانجي 0 
الكلام على الإطناب والإيجاز والمساواة 00 


الكلام على الفهم والذهن والذكاء و ا ا ا ااا ا اا ا ا و ا ا اا اا هه وم و هن ا ا وه ا ل و 
الكلام على كتاب اين الصلاح قف رمه مره ةم رو وروم م ةر ةمرت ة ةورم ء ی مز لل ممق 


ذكر المواطن التي يجب على العام أن يجيب فيها إن سٹل 0 
الكلام على آسبقية متن النخبة على شرحه ۰۸4--۰ 0 


شروط تعلم العلوم وتعليمها بيوف رف مور يمف ديورف مو ووم هرهم مه فر روم زر ره رتم وم مزل و 
[ تعريف الخير والحديث | 0 
الكلام على تعريف علم الحديث رواية ودراية بأوسع مما تقدم eens‏ 


يجمع فعّل على فعال بثلاثة شروط 0 
الكلام على شروط المتواتر فبر مه فم موهفم فم ة فيه عمو ممم ممما ةمقل مم ممم ممم ممم ممم رم یت 
ذكر آدلة من قال بتعيين ا متواتر في عدد معين میتی 
الرد على من قال بالتعيين می یی تی 
ذكر من نص على أنه لا يشترط في نقلة المتواتر عدالة ولا إسلام .... 


[ بعض أنواع المشهور ] 


كل متواتر مشهور من غير عکس eceman‏ 


[ ما دون التواتر | 


الكلام على علم الحديث رواية ودراية ۰ سیر رر 


[ تقربروجود المتواتر -وجود كثرة في الأحاديث- ] 


الفرق بين المثال والشاهد حي يي يي ا وه 


ادعاء عدم وجود التواتر فی الأحاديث أو عزته ومناقشة ذلك 
ذكر طائفة من الأحاديث التواترة ese‏ 


التوسع في الکلام على طرق حدیث: امن كذب علي) 07 


هل تعتر آوصاف نقلة المتواتر sese ase‏ 


الفرق بين الشهور والستفیض ٠‏ ِ ممٹیٹبکٹممکڈڑ|ٗآگُ|ُوووہپ ٹ۹ 


اطلاق الشهور على ما اشتهر على الالسنة وأمثلة ذلك 7 
قصة رسل عيسى الثلائة إلى أهل آنطاكية 00 
[ هل العزة شرط في الصحيح؟ ] n‏ 
ذكر من قال بأن التعدد شرط في الصحيح» وأدلتهم 0 
الرد على من قال مبذا القول 0 
كلام الحاكم في تعریف الصحیح eee‏ 
الکلام على شر ط البخاري esses‏ 
مناقشة ابن العری eseren‏ 
الکلام على حديث: نما الأعمال بالنیات) یی 
تعريف التابعة والشاهد 2+::-+,8ۃ908089ە09094 9ۃ 


ظ ظاظ ×ػ ظ ظاض ظاط 8 8 85 ظ خط 38589 ظ كه هم 


ذكر من قال بان رواية اثنين عن اثنين لا وجود ها 00 
مناقشة هذا القول 000 


أقسام الحديث المرد بتو فم يوم ملم ةفر ل ما م رمه رمه جره من نر م رر یتر ترك مه لم م اا ءامن م ممه 
[ خبرالآحاد ] 00 


"کل" تأت على قسمين 0-7 - .0 ٰ-ٌ ٣‏ ٌ ۰ زوچآرو''بپچھ ‏ 


وجوب قبول خير الواحد. والعمل به 292020200101000۰ 2 .2 00 
هل وجوب العمل بخبر الواحد سمعي أو عقلي فبم مم 0 0“ 
علة وجود المقبول والمردود في أخبار الآحاد 0 
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۶ 
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یں 9ے ١‏ جری 
سکس دون ازو یی 


CONT‏ .]2۱۲21 2۵ 0 | , مہہ 


| حكر شير الاحاد من حبت اقادة العلم وعد مه ] 


وقد یف فيها -آي: في أَخْبِارٍ الآحاد المقیسهة إلى هور وعَزيز 
وغریب- ما يفيدٌ الیلم التظري بالقراة ژن؛ لی المختار؛ خلانًا لمن ابی ذلك. 

والخلاف في لح لَفْطيٌ؛ ان من جود ٍطلاق الیلم يه بكونه رب 
وهو الحاصل عن الاشتدلال» ومن آبی الاطلاق؛ حص ل.ظ الم بالمتواتر 
وما عَداة عِيْدَهُ کل - ظَنْرٌّ لک لا ينْفِي أَنَّ ما اختف بالقرائن ن أَرْجحٌ مما لا 
عتھا. ۶ 

والخبر المختف بالقرائن أنواحٌ: 

منها ما أَحْرَجَهُ الشیّخان في «صحبحیهما» مما ليلع حَدَّ المتواتر فان 
احتَفَثْ به قرائِن؛ منها: 

جَلالتّهُما في هذا ان 

مهم مهما في تمييز الصحيح على غير هما. 

وتَلَقو العلماء ء تاهما بالَبولِء وهذا التلقي وحله أة قوى فی افادة العلم 
من مجرد 7 الطَرقٍ القاصرة 2 ن التواثر. 

لا نذا مخت بعا ی آحد ِن الحاظ با في الکتاہین: وہما 
لم َع التجاذبٌ بین مولي كا وفع في الکتابین حیث لائر جيح لاستحالة 
أي مان الم بذ قوم من غير ترجيج لاحزھما على الآخر 

وما عدا ذلك؛ فالإجماعٌ حاصل على تَسْلِيمٍ تہ 

ان قیل نم اقا على وُجوب العمل بده لا على صِحَده 

تع تا وسَنَدُ المع أنه ميقو على وب اک + ولو لْمْ 





حور خبر الآحاد من حیث افادة العلم وعد مه 





مُخْرِجْهُ الشيْخَانِ فل تق ل «الصحبحین» في هذا م یه والإجماعٌ حاصل 
على أن لها مي ما جع إلى تفس الصَحَة. 

وممن صرح بات رجه خان اليم لنظري: الاشتاد أبو إسحاقٌ 
الانفراييني» ومن أَبْكَّةِ الحديث: بو عبر الله الحمَيْدِي؛ وأبو المَضْلٍ ابن طاهر, 
وغیز هما. 

وحمل آن يُقال: المزية المذْكُورَةٌ كَوْنُ آحاوینهما أصَحَّ لصحیح. 

ومنها: "المَشْهورٌ" إذا كاث له طرق مُتبايئَةٌ سالمةً من ضَعْفبٍ الرٌواق 
والعِلل. ٍ 

وممن ص ح بافادته و الم النظر ى الأستاذ آبو مَنْصور البَعْدادِي والأستاذ 
أبو کر ان ُورَكِ وغیزهما. 

ومنها: ''المَسَلمَلٌ'' بالأئمّةٍ الحمَاظ امین حيتٌ لا یکون عَریبًّا؛ 
کالحدیث الذي يزويو حم بن حَنبلٍ مثا - وشار كه فيه خَيْرُهُ عن الشافعي» 
وشار گۀ فيه یره عن مالك بن اُنس؛ فاه : يد الیل عند اوي بالاسيّذ لال من 

جهة جَلالَة واه ون فيه مِنّالضّفاتِ ال ةالموجبَّةٍ للقَبولِ مَا يقومٌ مَشامَ 
لد الگیر من عيرم 

ولا يتشك مَنْ له دی مار و بالیلموأخبا ناس نما -مثلا- لو 
شانها بخیر ان أنه صا فيه فإذا انتضاف إليه مَنْ هو في تَلْكَ الدَرَجَةِ؛ ازداد و٤‏ 


سے ے242 


م عل ريز ال دس ِصِدْقٍ ابر منها إلا للعالم 
بالحدیثِء المتبَخُر فيه العارف بأحوال لوا المطلع على ال 
وكُوْنُ غير لا بحضل له الوم بصذق ذلك لِقصورِو عن الوصا 


قضاء الوطر من نزهن النظر 


حكر خبر الاحاد من حيث اقادة العلم وعد مه 





ڪڪ ری 


المذكورّة؛ لا يثفي خصول للم للمتبَحرِ الکو وال أعلم. 

ومحه ل الأنواع لا التي ذَكَرّناها: 

أن الأوّلَ: خت ب الجن 

والثاني: بما [ له طرق معد 

والثالثُ : ہما رواةٌ اڈ 

ویمکن اجتماع الثلاثة في حَديثِ واحِدٍء فلا يَبْعُدُ حینئذ الط بصذقه والله 
أعلم. 

الشرح: 

قوله: «وقد بقع فیها...» ال لعله من باب الکنایة فأطلق الوقوع اللازم له 
الورود من مکان عال إلى مکان سافل دون قصد على لازمه وهو مطلق الورود فكأنه 
قال: ويرد من الاحاد ما يفيد العلم النظري بالقرائن. 

"وقد": للتكثير؛ لا للتقلیل. 

قوله: « لمنقسمة» نعت لأخبارء أو لاحاد» فیوهم تقييد محل الخلاف في کونه 
قطعيًا أو ظنبّاء ولیس کذلك. فخبر الآحاد مطلقّا جری فيه الخلاف؛ هل يفيد العلم أو 


؟ 

ومحصل المسألة من أصلها: أن خبر الواحد يفيد العلم مع القرينة عن الإمامين 
الغزالى”", 0 فم رم 9 9ك . . . ةمير مه ةرمن مرا رز 202999ص مر رترت ةلا قمر ية 
(۱) قد. ليس في (ب). 


(۲) "النخول" (صه 5 ۲). 


قضاء الوطر من تزهت النظر 


وال"مدي"» وابن امحاجب" والبيضاوي"؛ حيث قالوا: خبر الواحد لا يفيد العلم إلا 
بقرينة؛ كإخبار الرجل بموت ولده الشرف على الموت» مع قرينة خروح الناعیات 
وإحضار الکفن والنعش» وخروج الخدرات سافرات الوجوه. وقبول التعزیق ومشیه 
أمام الجنازة» ما جرت العادة أنه لا یفعله لخر ولده. 

وقال الأكثرون*: لا يفيده» وما ذكروه من القرينة قد يوجد مع حصول الإغماء - 
مشلا -0. 

وقال اُجد' يفيك العلم اا فرینه بشر ط العداله ۳( لا مجابه العمل بمقتضاه ولا 


سے سرد ای 


يجب العمل إلا با يفيد العلم؛ لقوله تعالی: ولا کم ما لیس لک پو 4% زان تيعون 





)۱( "الاحکام" (۳۹-۳۲/۲). 

(۲) "ختصر ابن ا حاجب'' (05/7). 

(۲) "منهاج الاصول" (1۸۳/۲) مع شرح الاسنوي. 

/۲( و الاحکام" للامدي‎ ۰)9 ۹-0 ٤١( انظر: "العتمد" (۲ 9۷۰-۵۲۱۲ و"البرهان"‎ )٤( 
.)٥٥٦۸-٦٥٦1/٦( ۳۹-۲)ء و "بیان ختصر ابن ا خاجب''‎ 

)٥(‏ لا خفی أن مراده: با ذُكِرَ من القرينة» أي: القرائن التي قد توجد مع حصول الاغماء كقرينة 
خروج الناعیات» وإحضار الکفن والتعش» وخروج الخدرات سافرات الوجوه. دون غيرها من 
القرائن. 

)٦(‏ وحكاه ابن حزم عن داود الظامريء وا حسین بن علي الکرابیسی» والحارث المحاسبي» وحکاه 
ابن خويز منداد عن مالك بن آنس. "الاحکام" لابن حزم (۱۳۲/۱). 


(۷) الإسراء: ۱ ۳. 





حكم خبر الاحاد من حيث افادة العلم وعد مه 


۳1 لطن 4 . 

وأجيب بأن ذلك فيا يطلب فيه اليقين من العقائد؛ لما ثبت من وجوب العمل 
بالظنيات في الفروع. 

وقال ابن فَوْرَك" والأستاذ”: "يفيد المستفيض من خير الواحد علا نظريًا". قال 
الحقق المحلي:"' جعلاه واسطة بين المتواتر المفيد للعلم الضروري» والآحاد المفيد 
للظی "» ومئله الأستاذ با يتفق عليه أئمة الحديث. 

إذا علمت هذا؛ علمت أن في قصر ا خلاف على الشهور والعزيز والغريب نظره 
وعلمت أن ا خلاف في المسألة حقيقي؛ لا لفظی» وعلمت أن الراد بالعلم: الفاد منها 
بالقرائن؛ العام الیقینی؛ لا الظنى؛ إذ قد لا یتوقف إفادة بعضها إياه على قريئة. 

ویمکن الجواب بأنه انا خصها بذلك؛ نظرًا للمعنى والقرائن الآتية الخاصة به. 
وأن الخلاف الحقيقي غير اللفظي ا مراد هناء وهو: إفادة ما أخرجه الشيخان أو أحدهما 
العلم هل ا مراد منه: القطع أو الظن؟ فقيل فقيل: القطعي» وقيل: الظني» إلى آخر ما يأي. 

قوله: «علی المختار»: قال (ق)ہ: "المختار خلاف هذا المختار"؛ کما سيأق 
بيانه. 


کڪ ن 


(۱) الانعام: ۰۱۱۲ یونس: ٦٦ء‏ النجم: ۰۲۳ ۲۸. 

(۲) تأت ترجته. 

* هنا بداية سقط من (د)ء وا مراد بالاستاذ: آبو إسحاق الإسفرائيني» ويأتي نقل کلامه. 
(۳) "حاشية المحلي على جمع الجوامع" (۰)۲۲۳/۶ مع "حاشية العطار ". 

)٤(‏ في "حاشيته" (ص۴۹). 


يريد: آخر البحث عند قول الشارح: "وهذا الانواع الثلاثة لا حصل العلم 
بصدق ابر إلا للمتبحر..."إلخ» ويأتي لنا رده» وحاصله أنه ذهب لمذهب الاکثر؛ كما 
یعلم ما قررناه. 

قوله: «خلافا لمن أبى ذلك»: أي: اکتساہا وإفادتها العلم النظري بالقرائن» 
وتقدم إعراب "خلافا لكذا". 

قوله: «والخلاف في التحقیق لفظی: مراده بالتحقیق: الحقيقة» ونفس الام 
وهذا طریق له -ک| آشرنا الیهس كأنه استدرك منه على الختلفین. 

ومعنی قوله: "لفظي" أنه عائد إلى اللفظ والتسمية؛ کا یعلم من کلامه. 

قوله: «لآن من جوز...» الخ: بيان للفظية اشلاف. وحاصله أنه یقول: لا 
خلاف في إفادة خبر الآحاد العلم النظري بالقرائن» وانا الخلاف هل یطلق على ما 
آفاده بواسطة القرائن لفظ العلم آم لا؟ فمن قال: لا یطلق لفظ العلم إلا على ما كان 
ضروريًا أو بديييا؛ منع إطلاقه على ما آفاده خبر الحاده ومن قال: بل یطلق على کل 
يقين كان کسبیّا أو غيره» جَوّز إطلاقه علیه فالآحاد بالقرائن متفق على إفادته العلم» 
وا ا خلاف في جواز إطلاق لفظ العلم عليه والله أعلم» وقد اعترضه (ب) بأن 
الخلاف معنوي؛ لأن من أطلق عليه العلم هو عنده يفيد اليقين بالنظر ومن أبى من 
إطلاق العلم عليه» فإنه وان لم ينف أرجحيته. لا يرقيه عن غلبة الظن» فلم يصل عنده 
إلى اليقين» وهو خالف لمن يقول بإفادته في المعنى بلا ريب. 

وقال (ق) -أيضًا- بأن: (التحقيق خلاف هذا التحقیق)(. 


قضاء الوطر من نزه النظر 





)۱ تقدم. 


حكر خبر الآحاد من حیث اقادة العلم وعد مه -ب_ << 


تنبیھان: 

الأول: قد تقرر أن الآحاد لا يفيد بالقرائن الا علا نظريّاء بأن یقال: هذا خر من 
ثبت نبوته» وکل خبر هذا شأنه فهو صادق» وحكمه مطابق» فينتج أن هذا ابر 
صادق» وحكمه مطابق» والكبرى مسلمة» وأما الصغری فتفيد ظن أنه خبره؛ لا القطع 
بأنه خبره إلا بقرينة. 

الثاني: قوله: "وما عداه عندہ... ظني" يحتمل ما عدا التواتر ظني» أي: لا يفيد 
إلا ظتاء ويحتمل وما عدا العلم الحاصل بالتواتر لا يكون إلا ظنيّا ضرورةٌ ظنية صغرى 
القياس» إذ ليست نسبة الخبر إليه تلود ثابتة إلا بالآحاد. وهي لا تفيد القطع. وإنم) 
تفيد الظن. 

قوله: «لكنه»: أي: من أبى إطلاق لفظ العلم على ا حاصل من الآحاد «لا ينفي 
أن ما۸ أي: الخبر الذي «احتف بالقرائن» جمع قرينة» وهي: آمر يدل لا بالوضع؛ 
والمراد ها -هنا-: الجنس» فيصدق بالواحدة فأكثر. 

واعلم أن القرائن المصاحبة للمتواتر التي لا ينفك عنها لا تكون إلا متصلة» وأما 
القرائن الصاحبة للآحاد فلا تكون إلا منفصلة؛ كا نب عليه الحقق(. 

قوله: «آرجح مما خلا عنها»: أي: عن جنسها. 

قال (ق)": "قلت: نعم» ومع کونه آرجح لا يفيد العلم. 

فا حاصل عند من یقول: إن الاحاد لا تفيد العلم أن الدلیل الظني على طبقات» 


(۱) أي: الحلی في "حاشیته على جمع الجوامع" ( /۲۰۱) مع "حاشية العطار ". 
(۲) في "حاشيته" (صة*-١5).‏ 


قضاء الوطر من نزھت النظر 





ولیس منها ما يفيد العلم". انتهی 

أي: فبطل کون " الخلاف لفظكاء أو تعين أنه معنوی» وهو جید. على أن الفلاف 
في افادته العلم لا في الرجحان. 

نعم؛ إن آراد من آبی الاطلاق بالعلم: العلم الذي يفيده التواتر؛ وهو الضروري» 
كان الخلاف لفظيًاء لکن لا دلیل على إرادته ذلك بل ولا قرينة؛ والله أعلم. 

قوله: «والخبر المحتف بالقرائن»: أي: الخبر المفيد للعلم المصحوب بالقرائن 
المنفصلة حالية كانت أو مقالية. 

قوله: «منها ما أخرجه الشیخان» هذا على مذهب ابن الصلاح"؛ دون النووي" 
-کما يأتي -. 

قوله: (مما لم يبلغ التواتر”» مبني" على وجود المتواتر في الصحیح. وهو كذلك 
عنده -ک| سبق -؛ فلا تغفل ! 

وفیه رد على من آوهم کلامه قصر الخلاف على ما آخرجاه أو أحد ماء ویمکن 
حمل کلامه عليه بقرينة ما سبق» وعلی كل حال الراد: آخرجاه اجتماعًاء أو انفرادًا. 

ويحمل الکلام كله بعده على نمطه من ضہائر وغيرهاء ولو آبدل آخرجاه باسنداه 


* هنا نهاية السقط من (د). 

(۱) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۲۸). 

) ۲) "التقریب والتیسیر" (۰)۱4۲/۱ و "مقدمة شرح مسلم" (۱۸۳/۱). 
(۳) في الطبوع من "النزهة" (ص٤‏ ۷): حد التواتر. 

)٤(‏ في (ج): يعني. 





سک ن 


حکم خبر الآحاد من حيث إفادة العلم وعد مه 


كان مررا. ۱ 

قوله: «منها جلالتهما»: أي: من القرائن: جلالتها» آی: عظمتھماء وتمكنهماء 
ورفعة قدرهما في ٍتقان هذا الفن. 

ومنها: "تقدمهما..." ال ومنها: "تلقي العلماء" ل"كتابيهما بالقبول" 
ومعنی تلقیه/ بالقبول -على ما قاله بعض المحققين-: تصریح العلماء بأن مستند ما 
ذهبوا إليه في الجملة من الاحکام ما ذکراه أو آحدهما. 

ومما هو بين أنه ليس في الکتابین حديث أجمعت الامة على ترکه» وعدم العمل به؛ 
بل لا بد من قائل با فيهها في الجملة» وهذا لا" يستلزم اتفاق أرباب المذاهب على كل ما 
فيهماء إذ ما من أرباب المذاهب أحد إلا وقد ترك الأخذ بكثير ما فیها» سالکا في ذلك 
طريق التأويل أو الترجیح فحَرّر العبارة؛ حيث جعل المتلقي بالقبول الكتابين لا کل 
ما فيهماء إذ بعضه منتقد؛ کہا يعلم ما بعده. 

قوله: «من مجرد كثرة الطرق...» إلخ» يعني: إذا كانت واقعة في غير 
"الصحيحين"» وهو متعلق بأقوى. 

قوله": «إلا أن هذا»: أي: ما يفيد العلم ما آخرجاه أو أحدهما. 

«یختص»: أي: يقيد بغبر ما انتقده الناس علیها. 

قال ابن الصلاح":"وقد ضعف الدارقطني من أحاديثهم| مائتين وعشرة» بختص 


(۱) قوله: "لا" ليس في (ب). 


۱ طمس في (د).‎ )٢( 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





البخاري منها بثمانین إلا ائنین» ومسلم بائة» ویشترکان في اثنين وثلائین . 
وهذه؛ وان كانت كثيرة في نفسها؛ لکنها بالنسبه ما م ینتقد علیها يسيرة, لا ينافي 
قول ابن الصلاح:"سوی آحرف يسيره تكلم بعض آهل النقد عليها". 
قال العراقي في "النکت "0: "وقد آجاب عنها العلماء» وقد جمعتها في تصنیف مع 
الجواب عنها". 
تنبيه : 
قال (ق): "في هذا إشارة إلى أن العلاء لم یتلقوا کل ما نی الكتابين بالقبول". 
انتهى. 
وهو كذلكء ولا يلزم من تلقي جملة الكتابين بالقبول؛ تلقي كل ما فيهم| به. 
قوله: «وبما لم يقع التجاذب بين مدلوليهما» معطوف على ''ہما لم ينتقده" 
احد''ء وا مراد بالتجاذب: التعارض والتخالف؛ سواء كان له مدلولان أو مدلولات 


ولا بد مع نفي الترجيح من نفي ا جمع بینها. 


۱ = الساري" (ص”00)» وقد أورده السيوطي في "التدریب" (۱/٤٢۱)ء‏ وعزاه للحافظ فالله 
أعلم. 
(۱) "معرفة أنواع علم الحديث" (صة .)١‏ 
(٢‏ السمی ب "التقييد والایضاح" (صء .)٤‏ 
(9) في (ب) و(ج): قوله. وهو خطأ. 
وكلام ابن قطلوبغا في "حاشيته" (ص .)٤ ١‏ 
)( في المطبوع من "النزهة" (صة ۷): "ینقده". 


حكر خبر الآحاد من حيث افادة العلم وعدمه ...نَ''6 کک 

وتعليل الشارح ذلك باستحالة أن یفید" المتناقضات العلم بصدقها» أي: صدق 
مدلوليها؛ صحيح» كا هو موضوع المبحثين: أن المتواتر العلم بمدلوله والآحاد لا 
يغيد العلم بمدلوله إلا بقرينة. 

فقول (ق)" في قوله: «وبما لم يقع التجاذب بين مدلوليه»: "لقائل أن يقول: لا 
حاجة إلى هذا؛ لان الكلام في إفادة العلم (بالخبر» لا في إفادة العلم)" بمضمونه "؛ فيه 
نظر» غره فيه قول الشارح: "وما عدا ذلك فالإجماع حاصل على تسليم صحته؛ وما 
علم أن تسليم الصحة معه العلم" -ک يأتي -. 

قوله: «من غير ترجيح لأحدهما على الآخر» قال بعضهم: لا يخفى أنه إذا 
كان في أحدهما ترجيح لا يفيدان العلم بصدقھا. انتھی. 

قلت: وتعليقه ب "المتناقضان" لذلك*» وعندي أن الفهوم مفيد لإفادة الراجح 
العلم وحده وأنه متعلق بيفيد» وهذا المعنى منه مستفيد. 

قوله: «وما عدا ذلك؛ فالا جماع حاصل على تسليم صحته»: أي: تسليم 
القطع بها. 

إن قلت: يرد على عمومه التعليق الذي لم يجزما به فإنه لم یجمع على صحته. 

قلت: هو داخل فيا انتقده العلماء علیهی| ولو إجمالاء ولو سُلم خروجه عنه. 


(۱) في (د): "يقيد". 

(۲) في "حاشيته" (ص ١‏ 5). 

(۳) ما بين القوسين سقط من (ج). 
)٤(‏ نی (ج): ۲کذلك". 


فضاء الوطر من نره النظر 





فالکلام كان مفروضا في آخرجاه بالاسناد التصل» فلا يصدق عليه ما ذکرت. 

فان قلت: الکلام مفروض في إفادة ما فیها العلم لا في صحة ما فیها وعدمهاء 
فوجه الکلام: فالاجماع حاصل على افادته العلم. 

قلت: العذر في العدول أنه لم ينعقد إجماع على إفادة ما فيه -بالعنی السابی- 
العلم» نعم تسلیم القطع بالصحة معه إفادة العلم -كا يأتي -. 

قوله: «فٍن قیل...» إلخ» قال (ق): "حاصل السوال: أنهم اتفقوا على وجوب 
العمل» وهو لا یستلزم صحة ال جحمیع" بالعنی الصطلح علیه؛ لان العمل يجب باحسن 
کیا يجب بالصحیح» وحینئذ فلا یلزم أن یکون الاتفاق على الصحة". انتهی. 

قلت: حاصله أنه لا یلزم من العمل بحدیث صحة اصطلاحًا؛ لوجوب العمل 
بالحسن -آیضا-؛ کما سيأتي» فجاز أن یکون ما في «الصحیحین» حسناء فلم يتعين کونه 
صحيحا» وهو" صحیح في نفسه» مع قطع النظر عن کون الشارح في مقام نصب 
الخلاف بين ابن الصلاح والنووي*» ولیس ا خلاف بينه)| على الوجه الذي قرر به 
السؤال» وقد بنی على هذا الحاصل اعتراضا یأی ذکره بعد نقل تقریر للجواب. 

والصواب عندی: أن حاصله: أن العلاء انا اتفقوا على وجوب" العمل با فیها 


(۱) في "حاشیته " (ص ٤١‏ -4۱). 

(۲) في (ج): "الجمع". 

(۳) أي: حاصل السوّال المذكور. 

(4) أي: أما مع النظر إلى کون الشارح...۰ فيتقرر حاصل السؤال بوجه آخر. 
)٥(‏ قوله: "على وجوب" ليس في (د). 





سس ون 


حكر خبر الاحاد من حيث إقادة العلم وعد مه 


-کما مر بیانه -. 

لکن الاتفاق على وجوب العمل جاز أن يدور على ظن الصحة لا على القطع 
بالعلم بها. 

ويؤيد أن هذا حاصل السؤال؛ مانقله (ب) عن المؤلف في قوله: "لا على 
صحته"» من أن المراد: "لا على القطع بصحته وذلك واضح". انتهى. 

وإيضاحه أن ابن الصلاح تبعًا لأبي حامد”» وأبي ٍسحاق"» وأبي الطيب" -من 
الشافعیة۔ والسرخسی* -من الحنفية-» والقاضی" عبد الوهاب -من المالكية- 


(۱) وهو: أحمد بن محمد بن أحمد بن حامد أبو حامد الإسفرائيني» انتهت إليه رياسة الدين والدنيا في 
وقته» توفي سنة (۶۰۱ه). "تبذيب الأسماء واللغات" (۲۰۸/۲). 

(۲) هو: إبراهيم بن علي بن یوسف: جمال الدين» أبو إسحاق الشيرازي» توفي سنة (۷۱ه). 
"طبقات الشافعية الكبرى" (۰)۸۸/۳ و "وفیات الأعيان" (۱۹/۱). 

(۳) هو: القاضي آبو الطیب طاهر بن عبد الله بن طاهر الطبري, من أعيان الشافعية» توفي سنة 
(۵۰ه). "طبقات الشافعیة" (۱۷۲/۳- ۰۱۹۷ و" الاعلام" (۲۲۲/۳). 

)٤(‏ في (ب): للسرخسي. 

وهو: محمد بن أحمد بن سهل السرخسی ا حنفي؛ آبو بکر» فقيه أصولي» توفي (۸۳٤ه)»‏ وقیل غير 
ذلك. "الجواهر المضية" (۳۱۰/۰). 

)٥(‏ في (ب): للقاضی. 

)٦(‏ هو: آبو محمد عبد الوهاب بن علي بن نصر البغدادي» الفقیه. احافظ القاضي» من أعيان علماء 


الاسلام توفي سنة (۵۱۰ه). "شجرة النور الزكية" (ص۱۰۳). 


قضاء الوطر من نزهم النظر 





ولابوی الخنطاب" ويعلى" -من الحنابلة - يقول: ما أسنده الشيخان اجنام وانفرادًا 
نقطع" بصحته؛ لتلقي الأمة المعصومة في إجماعها بخير: ( لا ر تجتمع آمتي على 
ضلالة»© لذلك* بالقبول» وهذا يفيد علا نظریا. 

وحاصله -ى] قال شيخ الإسلام0-:"أن مافيها| صحيح قطعاء وأنه یمبد علًا''. 

وأن النووي - رحمه الله تعالى - يقول: "ما أسنداه اجتاعا وانفرادًا مظنون الصحة؛ 
ويفيد ظنًا بمدلوله» وهو مذهب الحققین "+ محتجًا بأن أخبار الآحاد لا تفيد إلا الظن» 
ولا یلزم من إجماع الامة على العمل بم| فيها؛ إجماعهم على أنه مقطوع بأنه من كلام 
النبي لژ 


(۱) هو: محفوظ بن أحمد بن الحسن بن أحمد الکلوذاني شيخ ا حنابلةء صاحب تصانیف. توفي سنة 
(۰۱۰ه). "شذرات الذهب" (ص؛4 /۲۷). 

(۲) هو: محمد بن الحسين بن محمد بن خلف البخدادي أبو يعلى الفراء» شيخ الحنابلة» القاضی» 
الحبر» فقيه العصر» صاحب تصانیف توفي سنة (408ه). "شذرات الذهب" .)۳۰٦۹/۳(‏ 

(۳) في (ب): مقطوع. 

)٤(‏ أخرجه أبو داود ( 07 57) مطولا عن أبي مالك الأشعريء والترمذي (۸٦۲۱)ء‏ عن ابن عمر 
بنحوه» وابن ماجه (۰)۳۹۰۰ والحاكم في "المستدرك" »)١11-1١5/1(‏ عن أنس» وأحمد فی 
"السند" )۳۹٦/٦(‏ عن أبي بصرةء وغيرهم. 

وقال الالباني في هذا القدر من الحديث: "صحیح ". 

(۰) في (ب) كذلك. 

.)۱۳۱-۱۳۰/۱( ۳ في "فتح الباقي‎ )٦( 





سک حون 


والشارح اعتمد کلام ابن الصلاح» وآراد ایراد دلیل النووي في صورة السوال 
لیجیب عنه» وتقریرنا للسؤال آمس هذا العنی ما قرره به الحشي. 

غير أن فيه بحمّا؛ لأن حاصل السؤال منم الإجماع على القطع بالصحة ما 
فیها؛ لأنهم إنما أجمعوا على العمل به» وذلك لا يستلزم القطع بالصحة إذ يكفي فيه 

ثم إنه منع هذا السوال فيلزم عليه منع النع» وقد تقرر عند علماء” الجدل 
والناظرة أن النع المجرد لا يُمَْع» ولو يؤخذ بظاهره» وتجعل دعوى لزع" الخصب. 
وانقلاب السائل مستدلا قبل كال المناظرة» وهو فاسد عنهم -أيضًا-. 

الواجب صناعة أن يورد الجواب تحقيقيّا ويجعل سند المنع دلیلا له كما لا يشتبه 
على ذي مشاركة في فن المناظرة. 

قوله: «أنهم متقفون»: أي: العلیاء مجمعون. فالاتفاق لخوي. 

قوله: «ولو لم يخرجه الشیخان) فيه تكرار معنوي» فالأولى ما لم يخرجه 
الشيخان. 

قوله: «في هذا»: أي: وجوب العمل با فيهماء والواو من قوله: "والا جماع..." 
إلخ» للحال. 

قوله: «إلى نفس الصحة»: أي: المستلزم للعلم بمدلول ما صح؛ كما سلف. 


ححکم خبر ا آحاد من حيث إفادة العلم وعدمه 


(١)‏ 8 (د): العلاء. 
(۲) في (ج): لزوم. 


فضاء الوطر من نزهی النظر 





تنبيهان: 

الأول: قال (ق)”: " "منعناه" أي: منعنا قوله: "لا على صحته ۲ وحاصل 
الجواب أن للشيخين مزية فیا أخرجاه؛ وما حَسّنَ أو صح وجب العمل به وإن لم يكن 
من مرويهاء فيلزم أن ما آخرجاه أعلى ا حسن وأعلى الصحيح. فيلزم من (الاتفاق على 
صحة وجوب العمل با فيهما مع مزيته))" الاتفاق على صحته هذا نہایة ما أمكنني 
في تقرير هذا الحل» وأما العبارة؛ فإذا نظرت إليها تجدها تنبو عن ملاءمة الطبع 
السليم". انتهى. 

قلت: هذا مبني على ما جعله حاصل السوال» وآما على ما سلكناه نحن في 
تقريره؛ فحاصله أنه يلزم من الإجماع على وجوب العمل بما في الصحیح. القطع بصحة 
ما فيهما» كالقطع بمدلوله» وبيان الملازمة أن الإجماع منعقد على وجوب العمل بكل ما 
صح» وم يصرفه عن ظاهره معارض شرعي؛ سواء أخرجه الشيخان أو غيرهماء فلم 
يبق ل «الصحيحين» في ذلك مزية» وقد انعقد إجماعهم على أن لما في ذلك مزية راجعة 
إلى نفس صحة مرويهم)ء فتعین آنها القطع بصحته. ۱ 

بقى أن ما قاله المصنف لا يتنج الراد؛ جحواز أن تمنع الملازمة بها حاصله جاز أن 
تكون المزية أرجحية ما فیها؛ لاحتیاطها؛ وإتقانباء ومعرفتهاء وجلالتها في هذا 
الشأن. لا القطع بصحته فلا بد من دليل يبطل هذا الاحتمالء فاتجه ما قاله النووي 
والحققون غاية الاتجاه. 


(۱) في "حاشيته" (ص4۱). 


(۲) ما بین القوسين سقط من (د). 





سسسه جرب 


ويأتي هذا الاحتمال مصر خا به في کلام الشارح» والحمد لله رب العالین. 

وأما قول الحشی: "وآما العبارة... " إلى آخره فان آراد: ما آشرنا إليه من صناعة 
العبارة الذکورة يشهد بحسنها الذوق السليم» والطبع الستقیم. 

الثانی: نقل عن الصنف أنه قال: "سلمنا حصول الاجماع على أن با مزية فيا 
يرجع إلى نفس الصحة لکن هل الراد: أن الإجماع حصل على أن شروط الصحة 
مجتمعة في رواة أحاديثه| غير المنتقدة» فان ها مزية وهي کون الإجماع حصل بذلك 
بخلاف غيرهاء إذ ليس مجمعًا عليه» بل لم يتكلم على صحته وعدمها إلا بعض العلماء؟ 
أم الراد بالمزية: أنه قطع بصحة الأحاديث المذكورة التي أخرجاها؟ محل تردد". انتهى. 

قال بعضهم: وقضية كلامهم ترجيح الثاني. انتهى. 

ولا بدمن تأمل في القام فالظاهر أن بینها تلازمًا. 

قوله: «وممن صرح... إلى... الأستاذ» هو بالذال المعجمة» وعبارة المحقق 
الحل":''وقد مثله الاستاذ با يتفق عليه أئمة احدیث". 

على أن ابن السبكي لم ينقل كلامه إلا في "المستفيض"". 

فإما أن له کلامین" أو أن ما اتفق عليه الشيخان يستلزم اتفاق الائمة عليه"؛ كما 


حكر خبر الاحاد من حيث إفادة العلم وعد مه 


(۱) "حاشية المحلي على جمع الجوامع" ٤(‏ /۲۲۳) مع حاشية العطار. 

(۲) "مع الجوامع" ٤(‏ /۲۲۳) مع حاشية المحلى والعطار. 

(۳) أي: كلام فيه إطلاق إفادة ما اتفق عليه الائمة العلم و کلام فيه تقييد با اتفق عليه الشيخان. 
)٤(‏ قال السخاوي في "فتح المغيث" (۹۳/۱): "ولفظ الأستاذ أبي إسحاق الإسفراييني: آهل 


قاله بعضهم. لکنك قد عرفت أن المسألة ليست خاصة بم اتفقا على ترجه بل ما 
أخر جه أحدهما كذلك. 

قوله: «الإسفرائيني» بفتح الفاء والراء بعدها آلف بعدها مثناة من أسفل 
مكسورة بعدها نون وياء آخر الحروفء وبکسر الفاء وفتح الراء بعدها آلف لينة بعدها 
همزة مكسورة یلیها ياء مثناة آخر الحروف" بعدها نون وياء كذلك. 

قوله: «ويحتمل أن يقال: المزية...» إلخ؛ قد أشرنا إلى كيفية إيراده» بها حاصله 
منع الملازمة بين الإجماع على وجوب العمل وبين القطع بالصحة. 

غير أنه يتوجه على ما سلكه من جعل اخواب منعًا"'» والمذكور بعده سندًا له؛ أن 
هذا الاحتمال انیا هو قدح في السند» وقد تقرر أن بطلان السند المعين لا یستلزم بطلان 
المنع» إلا أن يصرح المانع بأنه لا سند لمنعه إلا ذلكء وعلى ما أشرنا إليه یکون" قدحًا في 


فضاء الوطر من نرهب النظر 





= الصنعة مجمعون على أن الأخبار التي اشتمل عليها "الصحيحان" مقطوع بصحة أصوها 
ومتونہاء ولا حصل الخلاف فيها بحال. وان حصل فذاك اختلاف في طرقها ورواتها. 

قال: فمن خالف حكمه خبرّا منهاء وليس له تأويل سائغ للخبر نقضنا حكمه؛ لان هذه الأخبار 
تلقتها الامة بالقبول". 

(۱) يقيد اللغويون الياء بذلك -أي: بقوهم: آخر الحروف- لملا تلتبس بالباء أو التاع فلا یلتبس 
على القارئ الكريم قول المصنف: ياء مثناة آخر ا حروف بعدها نون وياء» أفادني بذلك الأخ الفاضل 
أبوالمنذر الصري؛ ثم راجعته فوجدته كثيرًا في استعالاتبم. 

(۲) من قوله السابق: منعناه. 

(۳) قوله: "یکون" لیس في (د). 


حكر خبر الآحاد من حيث افادة العلم وعدمه عع 


الدلیل - آیضات وبطلان الدلیل -آیضا- لا یستلزم بطلان الدلول ىا لا یلزم من 
بطلان السند بطلان النع نعم النع") یثبت بدون السند ولا يث یثبت الحكم بدون دلیل. 

تتمة: 

متی جری في الدليل الاحتمال كساه ثوب الإجمال» وسقط به الاستدلال؛ كما قاله 
الشافعي -نفعنا الله به ورحمه-. 

قوله: «ومنها... »: آي: من أنواع الخبر الحتف بالقرائن المفيدة للعلم» 
«المشهور»: أي: الحديث المسمى عند المحدثين بهذا اللقب. 

قوله: «متباينة...» يحتمل أنه نحت كاشف لبيان الواقع» أي: لا تكون الطرق إلا 
متباینة"» وإلا ارتفع التعدد» ويحتمل أنه للاحتراز عم إذا رجعت أو بعضها لشخص 
واحد يدور عليه احدیث وهو الظاهر. 

وقوله: «سالمة»" يجوز نصبه على ا حال من طرق؛ لوصفها بمتباينة» أي: کل 
طريق منها يباين الآخر» ويجوز رفعه على أنه نعت ثان 

وقوله: «من ضعف الرواة» کالکذب. وجهل ا حال. 

قوله: «والعلل) ینہ ينبغي أن تخص با فية -كما يعلم نما يأتي -» والا كان فيه نوع 
تكرار مع ضعف الرواة؛ قتدبرء! 

قوله: «النظري»: أي: المستفاد بالنظر والاستدلال. 


01( قوله: "المنع" ليس في (د). 
)٢(‏ في (د): المتباينة. 
(۳) في (ج): مثاله. 


قضاء الوطر من نرهی النظر 





قوله: «اين فُوْرَك)" بضم الفاء وفتح الراء» أعجمي» منوع من الصرف للعلمية 
والعجمة ونقل (ق) عن الصتف أنه قال: "فُوْرَك عنوع الصرف. فانهم یدخلون 
الکاف عوض ياء" التصغمر ۱ ومثله زيرك©. 

قلت: هذا لیس علة منع الصرف على ما عرف بي العربية (. انتهی. 

ویمکن أن یقال: إنه لا يخالف ما في العربية» ومعنی قوله: "یدخلون الکاف... 
إلخ"'ء أن أصل الاسم عربي؛ لانه الفور؛ فنقلوه إلى العجمية بزيادة الکاف عوضاعن 
ياء التصغیر في لختهم. فيرجع إلى أن الانع من صرفه العلمية والعجمة فلا تكن من 
الغافلن! 


(۱) هو: أبو بكر محمد بن الحسن بن فُوْرَك الانصاري الأبّهاني» الشافعي» كان أشعريّاء رأسًا في 
الکلام» أخذ عن أبي الحسن الباهلي صاحب الأشعّريء توفي سنة (5٠4ه).‏ "سير أعلام النبلاء" 
۱۷ء و"الأعلام" (۸۳/۰). 

.)٦٤ص( "حاشية ابن قطلوبغا"‎ )۲( ٠ 

(۳) قوله: ''یاء'' لیس نی (د). 

)٤(‏ في (د): بالتصغیر. 

.)۲۳/۲( وممن جاء في نسبه هذا الاسم: إسحاق بن أحمد بن زيرك. "تاريخ بغداد"‎ )٥( 

)٦(‏ قال علي القاري في "شرح النزهة" (ص۲۲۷): "هذا غفلة من التلميذ! لان مراد الشيخ بضمير 
قوله: "فإنهم": الاعجام» وہہذا يعلم أن علة منع الصرف هي العجمة مع العلمية العلومة من 
المقام". انتهی. 

ويأتي من كلام الشارح مثله. 





سس سس ی 


قوله: «ومتها المسلسل...» إلخ» آي: (ومن آنواع ا خبر الحتف بالقرائن الفيدة 
للعلم): التسلسل» وهو: التتابع» سمي بذلك لتتابع نقلته على وصفی ماء يرجع شم 
أو يرجع للسند وإفادة هذا النوع العلم مبنية على ما سلف له من الصفات العالية تقوم 
مقام العدد فلا تغفل» وستعرف حقيقة التسلسل بعد هذا. 

قوله: «المتقنين» لعل الراد بالاتقان: معرفة ما یراد فی الحديث إطلاقا وتقییدّا؛ 
أو تعميً) وتخصيصًاء لا يقابل الشك والتردد؛ لإغناء الحفظ عنه على أن مراتب الحفظ 
متفاوتة -ک| لا يخفى - وقد يحتمل أنه وصف كاشف. 

قوله: «حيث لا يكون غريبًا» الظاهر آنها حيثية تقييدء لا حيثية تعليل» ولا حيثية 
إطلاق. 

قوله: «عند سامعه با لاستدلال» متعلقان بيفيد. 

قوله: «من جهة جلالة...» إلى آخره» لو أسقط جهة. وأدخل "من" على جلالة 
وجعلها تعلیلیة» وأبدها بلام العلة مثل: مما بتكم اروا ۷4 كان أخصر 
وأظهر, فإضافة "جهة" بيانية. 

قوله: «وآن فیهم من الصفات» الواو للعطف التفسيري حلالة رواته*. 


حكر خبر الآحاد من حيث اقادة العلم وعد مه 


(۱) ما بین القوسین لیس في (د). 


(۲) في (د): إطلاق وتقیید. 


(۳) في (ج): أو تعليلية. 
)٤(‏ نوح: ٥‏ 


)٥(‏ في (ج): روایة. 





و«اللائقة» الراد مبا: العالية السابقة 

و«الموجبة» نعت الصفات. واسم "آن": "ما یقوم"والراد بالاجاب: العرنی 
الشرعي. 

قوله: «من غیرهم»: أي: غير هؤلاء الرواة. 

قوله: «ولا يتشكك» هذا شروع في بيان إفادة هذا السلسل العلم بطريق 
الوجدان» أي: لا يقبل التشكيك من أي شخص كان. 

والممارسة: المخالطة للشیء مع التمرن عليه. 

والمشافهة: المكالمة والمخاطبة. 
تنبيه : 

قوله: «أن مالکا» "في" معه مقدرة( متعلقة بلا يتشكك. 

وقوله: «أنه صادق» يظهر" أنه معمول ل "لا يتشكك" المحذوف الواقع جوابًا 
دالو" ویجتمل على بعد أنه بدل من "أن مالكا... ال "» وضمیر إليه راجع إلى مالك. 

و«تلك الدرجة) ا مراد ہہا: اتصافه بالصفات اللائقة الموجبة للعلم» وضمبر عليه 
راجع مالك - مثلا-. رجتمل رجوعه للخ وأنت خبير بأن الانوع الذكورة ثلاثة. 

وقوله: «منها...» إلخ» متعلق ب ب "حصل" ويحتمل أنه حال من ا خبر؛ أي : حال 
كونه بعضهم» وهو المطابق لقوله: «ويمكن اجتماع...» إلخ. وعلى کل حال؛ ضمي 
منها" هو الرابط مله الخبر با مبتدأء وهو "هذه الأنواع". 


قضاء الوطر من تزهة النظر 


(۱) أي التقدير: في أن مالگا. 


(۲) 2 (ج): ظاهر. 





بسسسه قوب 


حكر خبر الآحاد من حيث افادة العلم وعد مه 


تتمتان: 

الاولی: قال (ق)" نی قوله: "أنه صادق": "إن آراد: أنه لم يتعمد الکذب. فليس 
حل النزاع» وإن آراد: أنه لا يجوز عليه السهو والغفلة والغلط فمحل نقدء والکلام 
فیه ‏ . انتهی. 

قلت: لا نختار الأول ولا الثاني» بل نختار احتالا ثالثاء وهو: أن الأغلب في 
مجاري العادة فيمن حع تلك الصفات وانضاف إليه من عها -آیضا- الصدق. 
بحیث یبعد صدور الکذب منه سهوا أو نسیائاه فضلا عن تعمده عادت وکفی ہذا 
موجبّا للعلم بحسب مجاري العادات. ألا تری إلى قوله: "وبَعذ ما يخشى عليه من 
السهر' ۰ فإنه صریح في ذلك. 

الثانية: قال (ق)" -أيضًا-: "قوله: "وهذه الأنواع... إلى آخره "» يقال عليه: "لو 
سلم حصول ما ذكر لم يكن حل نزاع؛ إذ الكلام فیا هو سبب العلم للخلق» والله 
أعلم". 

قلت: يريد: لعامة امخلق» لا مخصوص العالم بالحديث المتبحر فيه العارف...إلخ؛ 
كما اعترف الشارح. ولا يخفاك أن هذا الضاطر سری له ما وقع في آوائل مقدمات 
العقائد من المتكلم على أسباب العلم للخلق» وذلك غير لازم هناء فإنهم كان كلامهم 
في أسباب حصول العلم لکل من شأنه أن يخاطب بالتوحيد والعقائد» وليس الكلام 
هنا إلا فيمن يستدل بالأدلة السمعية على الطالب الشرعیة وهم الجتهدون ومن 


)١(‏ في "حاشيته" (ص-۲). 


(۲) في "حاشيته" (ص۳). 


فضاء الوطر من نرهي ا لنظر 





جری جراهم» فا حکم على آحد الفریقین بط َصّلّه الفریق الا خر خلط. والله آعلم. 

قوله: (المتبحر): آي: الواسع الاطلاع» الذي صار لسعته کالبحر والراد 
بأحوال الرواة: أحوال القبول والرد عدالة وجرحًاء وغيرهماء والراد من "العلا ": 
"العلل" الخفية» فإنها التبادرة عند الإطلاق» وقد یطلقونہا على کل قادح حتی إن 
بعض المحققين ریا سمى الخ علة"؛ لكونه مانغا من العمل بالنسوۓ؛ ولا مانع من 
حملها على هذا المعنى. 

قوله: «و کون" بالرفع» مبتدأ خبره "لا ينفي... إلى آخرہ''ء وهذا جواب سؤال 
مقدر ظاهر التقدير. 

قوله: الا یحصل له العلم بصدق ذلك): آي: المذكور من الأنواع الثلاثة, 
وظاهره نفيًا وإثباتا شمول مروي ''الصحیحین"ء وهو بين -ى! لا يخفى -. 

قوله: «و محصل الأنواع): أي: ما يتحصل منهاء ورجع" إليه على سبيل 
الاجال وغذا أهمل شروطها هنا؛ لعلمها تفصيلا ما مر. 

قوله: «ویمکن اجتماع الثلانة...» إلخ» أي: باعتبار أن الأخير مسلسل» 
فإطلاق الائمة الحفاظ لا ینید من مثل به» فان الشافعي لا رواية له في "الصحیحین" 


(۱) کالامام الترمذي ناژ إذ حکم على حدیث معاوية في شرب اخمر ح() )من ''سننهہ" 
بأنه منسوخ» ثم قال في "العلل" (ص٦۸۸)‏ بعد سیاقه: "وقد بینا علته في الكتاب". اه. 

وعلته التي بينها هي النسخ. قال ابن رجب في "شرح العلل" (۸/۱): "وقوله -أي: الترمذي- قد 
بينا علته...» فإن) بين ما قد يستدل به على نسخة. لا أنه بین ضعف إسناده". 


(۲) في (ج): يرجع. 


حکم خبر الاحاد من حيث إقادة العلر وعد مه 





قاله الک‌ال الشریفی . 
قوله: «فلایبعد حینشذ»: أي": حين إذا اجتمعت الانواع في حديث واحد؛ 


«القطع بصدقه»؛ يعني: ولو قلنا بمذهب من يرى أن كل واحد منها بمفرده انم یفید 
الظن؛ فلا ينافي ما مر له من أن كل واحد منها عنده يفيد العلم. 


(۱) "حاشية الک‌ال" (ص1۷). 


(۲) في (ب): أي ین 


ے 
ہے 


رق 
جل لیے جلي 
سکس دون یز وک ےی 


COM‏ . أوعج ۹ے تن ۱۷.۲۳۲۳ مہہ 


جو 
چ کے 


تج 
سجن 2 ری 
کے دجن زو یی 


۱۸۷۷۷۷۸۷ ۲۲۲۱۵۵۸۸9۵۲2] 





أقسام العریب 


[ أقسام الغريب | 


ع ۵ 2 


ثم الغرابة َه إمًا آن تون في صل الس أي: في الموضع الذي یدوز 
الإسنادٌ عليه وي جعٌ؛ ولو تَعَدَّدتِ الطرق إليهه وهو طرَفَة الذي فيه الصحابی 

آز ایکون كذلكَ؛ بان بتک ون مود في آنایهه كأ يروه عن الصَّحابِيّ 
أكثرٌ ین واجیه ثم برد برویی عن واجد مهم شخ واجڈ. 

فالاؤل: ارد المطلوُ؛ كحديث اللي عَنْ بیج الولاء ون هده هبته؛ تفرد به 
عبد الله بن دینارِ عنٍ ابن غُمرَ 

قرب راو ن ذلك المُفر؛ كحديث شب الإيمان؛ وقد تفرد به 
أبو صالح عَنْ ابي ير وف به عبة لله بن دينار عَنْ أبي صالح. 

وقد ینور ره في جميع رواو أو رهم وفي "مشت تد البَرار ۵ 
و"الممْجم الأوسط" للطبرا اَل كثيرة لذلك. 

والشانی: الفرد النسَبي د سَميَ نسبيًا لكون التفرد فيه حصل بالنسبة إلى 
شخص ممه وإ كل الحدیث في نفيه مهو 

ويقل اطلاق النَرْدِنة 

الشرح: 

قوله: «ثم الغرابة إما...٠‏ إلى آخره: 

تنیھات: 

الأول: سم الغرابة إلى هذين القسمين, وم یقسم العزة» ولا الشهرة إليها. 

فآما العزة فلا يتأتى فیها ذلك.. 

وأما الشهرة فقد قسمها إلى قسمين -أیضا-: شهرة مطلقة بين الحدئین» 


فضاء الوطر من نزه النظر 





وعفیرهم؛ کحدیث مسلم":«المسلم من سلم المسلمون من لسانه ویده». 


وشهرة مقصورة على الحدئین؛ کحدیث آنس: "أن النبي ‏ قنت بعد الرکوع 
شهرً! يدعو على رعل وذکوان "۷ فانه مشهور عند المحدثين عن التيمي عن آي جلز 
عن أنسء آما غیرهم فیستغرب رواية التيمي عن أنس بواسطة بل العروف هم انا هو 
روايته عنه بلا واسطه. 

الثانی: اعلم أن كلا من الشهور والعزیز والغریب ینقسم ثلاثة آقسام: صحیح» 
وحسن» وضعیف» فمجموع الاقسام تسعة؛ ىا قاله الحققون وان لم یصرح ابن 
الصلاح بانقسام العزیز إلى صحیح وضعیف» وقد ذکر العراقي آمثلتها في "شرح 
آلفیته " فراجعه» وسيأتي أن کلام الصنف منطبق على الجميع القبول منها في آقسام 
المقبول» والردود منها في آقسام الردود؛ کم ننبه عليه عند ا مرور به -إن شاء الله تعالی -. 

الثالث: سمی ا حدیث الوصوف بالغرابة غریبّا؛ لانفراد راویه به عن غيره؛ 
کالغریب الذي شأنه الانفراد عن وطنه. 

الرابع: الغرائب"؛ وإن انقسمت إلى صحیح وحسن وضعیف: لکن الغالب 


(۱) الحديث آخرجه البخاري (۰)۱۰ ومسلم )٥٤(‏ من حديث ابن عمروء فاقتصار الصنف على 
مسلم من التقصیر» وأخرجه مسلم وحده (4۲) من حدیث أب موسی. 

(۲) آخرجه البخاري (۷٢٦۲)ء‏ ومسلم (4۸۱). 

(۳) "شر ح الألفية' ' (ص۳۳۲۰-۰۳۱۸). 

اسل رواية. 

)٥(‏ في (ج): الغريب. 





علیها عدم الصحة؛ بخلاف الاولین فلا يعمل بأكثرها إلا في الفضائل ومن هنا کره 
جمع من الائمة تتبع الغرائب» منهم أحمد فقال: "لا تکتبوها؛ فإنہا مناكير» وعامتها نی 
الضعيف"2. 

وسٹل -أيضًا- عن حديث ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس: «تردین عليه 
حديقته)" فقال: "|نا هو مرسل ''". 

فقيل له: ابن أبي شيبة زعم أنه غریب! 

فقال: "صدق. إذا كان خطأ؛ فهو غريب". 


وقال أبو حنيفة: "من طلبها کذب''". 


أقسام العريب 


(۱) أخرجه ابن عدي فی "الكامل" (27/1)» وي "الكفاية" للخطيب )٤۲١-٤۲۲/⁄/١(‏ عدة آثار 
عن أحمد بمعناه. 

(۲) جزء من حديث آخرجه البيهقي (۳۱6/۷) من طريق الوليد بن مسلم عن ابن جريج به. 
ورواه جماعة عن ابن جريج -منهم عبد الوهاب بن عطاء وابن البارك وغندر-؛ فارسلوه ول 


يذكروا ابن عباس فيه. 
قال البيهقي معلقًا على رواية الوليد بن مسلم: "هذا غير حفوظ, والصحیح بهذا الإسناد ما تقدم 
مرسلا". 


(۳) قال الدارقطني: "هذا مرسل» وقد آسنده الولید عن ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس 
والمرسل أصح". "سنن الدارقطتی" (۳۲۱/۳). 
)٤(‏ آخرجه ابن عدي في "الكامل" »)01/١(‏ وف "الكفاية" للخطيب (1۲۳/۱) نحوه عن أبي 


يوسف صاحب آں حنيفة. 


سے 


قضاء الوطر من نزھت النظر 





وقال مالك: "شر العلم: الغریب وخیره: الظاهر الذي رواه الناس ٩۲‏ 

وقال عبد الرزاق: "كنا نری أن الغريب خرف هو شر" وال عم 

قوله: «فی أصل السنده: قال (ق)۳: "قال الصنف في تقریره: أصل السند وآوله 
ومنشوه وآخره ونحو ذلك» یطلق ویراد به: من جهة الصحابت وقد" يراد به: الطرف 
الا خر بحسب القام ". انتهی. 

قال (ب): "الراد بالنسبة إلى التابعي» بان لا يرويه عن الصحابي إلا تابعي واحد. 
ولا يتوهم أنه بالنسبة إلى الصحابي؛ لأن تفرد الصحابي لا يلحق فيه شیء من الوهن. 
قاله الصنف''. انتهى 

قوله: «(وير جع ٠...‏ إلخ» عطف تفسیر على يدور. 

قوله: «وهو»: أي: الوضع المذكور «طرفه» الذي فيه الصحابي» قال (ق): "قال 
المصنف أي: الذي يروي عن الصحابي وهو التابعي» وإنما لم يتكلم في الصحابي؛ لآن 


(۱) أخرجه الخطيب في "الجامع في أخلاق الراوي وآداب السامع (۰)۱۰۰/۲ و"أدب الإملاء" 
(۰)9۸ وعزاه السيوطي نی "التدريب" (1۱۳4/۲) إلى البيهقي في "الدخل " وأفاد محقق "المدخل" 
(م ۱۲۷ -۱۲۸). بأن هذا النص» والذي قبله عن أحمد. وكذا النص الآتي عن عبد الرزاق من 
النصوص المفقودة من "المدخل". 

)۲( آخرجه الخطيب في "الجامع" (۰)۱۰۰/۲ و"أدب الإملاء" (09). وانظر التعليقة السابقة. 

(۳) في فى "حاشيته ته" (ص٤٣).‏ 

)٤(‏ قوله: "قد" ليس في الطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا". 

(0) في "حاشيته" (ص٤٤).‏ 


القصود ما یترتب عليه في القبول والرد» والصحابة كلهم عدول» وهذا بخلاف ما 
تقدم في حد العزیز والشهور» حيث قالوا: إن العزیز لا بد فيه أن لا ینقص عن اثنين 
من الأول إلى الاح فان اطلاقه یتناول ذلك. 

ووجهه أن الکلام هناك في وصف السند بذلك والکلام هنا في) یتعلق بالقبول 
والرد . انتهی. 

وفیه ما لا حتاج إليه في هذا القام والله أعلم. 


أقسام العریب 





تسه 

لو قال الصنف: الذي یتصل بالصحابي كان آظهر فتجعل "في" بمعنی "عند" 
توسعا. 

قوله: «آو لا تكون»”: الغرابة في أصل السند بالمعنى المذكور. 

وقوله: «بأن يكون التفرد في آثنائه»: الباء فيه سببية» متعلقة بالمنفي» أي: عدم 
کون الغرابة بالعنی المذكور ولا بسبب کون التفرد في أثنائه» ثم مَثله بقوله: "كأن 
يرويه...." إلخ. 

قال (ق)": "قال المصنف: إن روى عن الصحابي تابعي واحد فهو الفرد المطلق؛ 
سواء استمر الفرد أم لاء بأن رواه عنه جماعة» وإن روى عن الصحابي أكثر من واحده 
ثم تفرد عن أحدهم واحدء فهو الفرد النسبي ويسمى: مشهوراء فالمدار على أصله". 


ل 
ب 


انتهى. 


(۱) نی المطبوع من "النزهة" (ص۷۸): يكون. 
(۲) في "حاشيته" (ص٤؛).‏ 


قضاء الوطر من نزھت النظر 





قلت": یستفاد من هذا؛ أن قوله -فیا تقدم-: "أو مع حصر عدد با فوق 
الائنین " ليس بلازم في الصحابيء والّه آعلم. انتهی. 

قلت: يريد بقوله: "روی عن الصحابي أكثر من واحد" ما فوق اثنین وهذا في 
هذا المحل یسمی: مشهورا: وفي حل التفرد یسمی: فردا. 

وقوله: "فالدار على أصله"؛ يعني: في الفردية الطلقة والفردية التسبيةء لا في 
الشهرة؛ إذ لا يختلف حاها في اعتبار التعدد في رواة حديثها بها فوق اثنين» (لا بالنسبة 
لصحابي؛ ولا بالنسبة لغيره. 

وقوله: «ویسمی: مشهورًا»: یعنی: في محل زيادة رواته با فوق اثنین). 

فقوله -فيها مر-: "أو مع حصر با فوق اثنين" صحيح الاطلاق مَلْتَرَمٌ في 
الصحابي وغبره» ولو يحمل على ما قاله" ناقض ما نقله عنه" -آنقا- من قوله: "وهذا 
بخلاف العزيز والشهور..." إلخ» وله على الاتفاق دون اللزوم" ما لا يسمن ولا 
يغني من جوع» فأحسن التأمل» ولا تكن من الغافلين! 

وقد قدمنا ولا لتقسیم ما يتعلق بذلك. 


(۱) والكلام لابن قطلوبغا. 

)۲( ما بین القوسين سقط من (ج). 

(۳) آي: ابن قطلوبغاء من قوله السابق: "قلت بستفاد من هذا أن قوله فيا تقدم: أو مع حصر عدد 
با فوق الاثنين» ليس بلازم في الصحابي". 

)٤(‏ أي: عن الحافظ اين حجر. 

(5) أي: أن کون عدد الصحابة في المشهور فوق ائنین» مما قد يتفق وليس بلازم. 


اقسام ریپ mm‏ 
قوله: «فالاول الفرد المطلق»: أي: فالقسم الأول» وهو: ما كانت الغرابة في 
أصل سنده؛ الفرد الطلق» آي: یسمی عندهم بذلك كا یسمی الغریب» وحمل الفرد 
الطلق عليه مشعر باتحاد الغریب والفرد مطلقه بمطلقه ونسبیه بنسبیه» وهو كذلك؛ 
كا یصرح به قريبًاء وقد قدمنا أن کلام ابن الصلاح مشعرًا بأن بینهیا عمومًا وخصوصًا 
مطلفًاء فكل غريب فردہ وليس كل فرد غريبًاء وارتضاه شيخ الإسلام الأنصاري في 
"شرح الألفية "۰ حاكيًا الترادف بینهیا بقيل» وتقدم أنه يمكن جعل الخلاف لفظيًا. 
وههنا تنبيهات: 
الاول: كلام الصنف -هنا- یقتضی بظاهره قصر الغرابة [على السند مع أن 
الخرابة]" تكون تارة في كل المتن» وتارة في كل السند وتارة في بعض أحدهما؛ على ما 
قاله العراقي”» وقدمنا نمط تمثيله. ظ 
ويمكن أن يقال: إن ما اقتضاه كلامه صحيح؛ فإن ذلك الزائد من المتن أو من 
السند أو من الشيخ غير خارج أن يكون التفرد به من أول السند أو من أثنائه؛ فتدبره! 
الشانی: اقتضى كلامه هنا -آیضا- في التفرقة بين الغرابتين» اعتبار التفرد في 
الأولية وعدمه. وكلام العراقي يوهم أن كل ما كان التفرد في السند فقط من أي محل 
منه فهو غرابة نسبية» فالمطلق عنده ما غرب متنّاء وشیخا وإسنادًا؟ (ى) مر لنا نقله فيم 


(۱) تقدم. 
(۲) ما بین المعقوفين زيادة من (أ)؛ ليست في باقي النسخ. 
(۳ في "شرح الألفية" (ص۳۲۰). 


5 


أي: ومتنه معروف مروي عن جماعة من الصحابة -كما مر -. 


( 
( 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





ویمکن أن یقال: إنه م يختلف الکتابان في الغریب الطلق؛ إذ متی ما صدق أن 
التفرد وقع في أصل السندہ غَرّبَ الحديث متنا وشیخا وإسنا5ا)"ء وأما النسبي؛ فیمکن 
أن یقال: لم يختلفا فيه - آیضا-. غایته أن يحمل کلام الصنف على ما يعم الغرابة في أثناء 
الإسنادء والغرابة في السند" ما يات بيانه -آنفا-. 

الثالث: لا يخفاك أنه قد تقرر عند القوم: أن السالبة تصدق بنفي الوضوع. فقول 
المصنف: "ولا يكون كذلك"؛ صادق -أيضًا- با كانت الغرابة فيه في بعض متنه أو 
في بعض سنده» أو في كل متنه» إذ یصدق حینئذ أن التفرد لیس واقعًا في أصل السند. 

وقد قدمنا بیان حال الأخير عن ابن الصلاح» وأن غريب السند لا ينعكس الا في 
صورة فانظره ثمة. 

هذا بالنظر لكلام الأصل”» وأما بالنظر لقوله: "بن يكون التفرد..." إلخ؛ فلا 
نقبله؛ إلا أن نجعل "بأن" بمعنى "كأن"» مقصودًا به التمثيل» وعليه فيصدق الغريب 
النسبي عنده بالصور التي قدمناها -آنقا -. 

قوله: «کحدیث النهي"...» الخ: جوز فيه الإضافة البيانية وترکها؛ فینون 
حدیث. وما بعده بدل منه أو عطف بیان علیه» وهذا مثال للغریب الطلق. 


(۱) ما بین القوسین سقط من (ج). 
)۲( 5 (ب): الااسناد. 
)۳( أي : متن "النخبة'. 





ومثال الغریب التسبي حدیث: "أن النبي ييا أو على صفية بسویق ور" فانه 
م يروه عن بكر الا آبوه وائل بن داود"» ول يروه عن وائل إلا ابن عيينة» فهو غریب؛ 
ولذا قال الترمذي" إنه: "حسن غريب . 

ولا يلزم من تفرد وائل به عن ابنه بكر تفرده به مطلقاء فقد ذكر الدارقطني في 
"علله"" أنه رواه محمد بن الصلت الثوري عن ابن عيينة عن زياد بن سعد عن 
لزهري قال: "و يتابع علیه» والمحفوظ عن ابن عيينة عن وائل عن ابنه» ورواه جماعة 
عن ابن عبينة عن الزهري بلا واسطة". 

قوله: «والثاني»: أي: والقسم الثاني من قسمي الغريب؛ ما يسمى بالفرد النسبي. 

وقوله: «سمي: نسبيًا...» إلخ» معناه : أن هذا الجموع الرکب تركيبًا توصيفياء 
قل وجعل عَلَمَّ جنس هذه الحقيقة الخاصة عرفا. 


سو 


تتمة: 
قال (ب): "ومن الفرد النسبي: أن یتفرد آهل بلد کالبصرة -مثلا- بنقل حدیث 
م یشارکهم فيه غيرهم”!؛ ذكر ذلك الشيخ تاج الدين العرافي في 


أقسام العريب 


(۱) أخرجه أبو داود (41 ۳۷)) والترمذي (۰)۱۰۹۰۰۱۰۹۵ وابن ماجه (۱۹۰۹)ء والنسائي في 
"الستن الكبرى" ٤(‏ /۱۳۹) من حدیث آنس 

(۲) انظر: "آطراف الغرائب والافراد" (۱۷۰/۲) رقم (۱۰۷). 

(۳) عقب تخریج الحديث في "سننه" (۱۰۹۰). 

3 "علل الدارقطتی" (۱۷۲/۱۲), 

)٥(‏ في (د): ذكرهم. 


"نکته "على ابن الصلاح عن محمد بن طاهر المقدسي". انتهی. 
قلت: مثاله: حديث أبي داود" عن أبي الوليد الطیالسی عن مام عن قتادة عن أبي 


قضاء الوطر من تزهي التظر 









نضرة عن أبي سعيد الخدري قال: "أمرنا رسول الله 
تیسر" فإنه م يرو هذا الحديث غير أهل البصرة» فقد قال ا حاکم أنهم تفردوا بذكر 
الأمر فيه من أول الاسناد إلى آخره. 

ومثاله في أهل مصر: حديث عبد الله بن زيد في صفة وضوء رسول الله لٹ“ 
حيث قال الحاكم" فيه: "إن قوله: "ومسح رأسه باء غير فضل يده" غریب تفرد به 
آهل مصر". ۱ 

قلت: ومن الفرد النسبی: أن ینفرد ثقة برواية ا حدیث من بين سائر رواته. 

مثاله: قول القائل في حديث: "قراءة النبي تال في الأضحى والفطر بقاف 
واقتربت" فإنه لم يروه ثقة إلا ضمرة بن سعيد المازني» فقد انفرد به عن عبيد الله بن 





(۱) كذا وقع "تاج الدين" في جميع النسخ وصوابه زین الدين» وكلامه في "التقييد والایضاح" (ص 
۸). 

وقد ذکر العراقي هناك أنه أذ هذا من کلام أبي الفتح اليعمري في "شرح الترمذي" وأن آبا 
"الفتح" آشار إلى أنه أخذه من کلام محمد بن طاهر القدمي. 

۲( ح(۸۱۸). 

(۳) في "معرفة علوم الحديث" (ص۳۱۹). 

.)۲۳۵( آخرجه مسلم‎ )٤( 

.)۳۲ ۰ ''معرفة علوم ا حدیث يث" (ص‎ )٥( 


عبد الله بن أبي واقد الليثي عن النبي تل + ورواه مسلم(» وغیره"" وإنما قیده بالثقة 
لرواية الدارقطني له" من رواية ابن هيعة -وقد ضعفه الجمهور - عن خالد بن يزيا 
عن الزهري عن عروة عن عائشة فا . 

تنبيه : 

الأفراد النسبية كيف كانت لا ضعف فيها من حيث التفردہ نعم؛ إذا قالوا: لم يروه 
ثقة إلا فلان» نْظِرَ في فلان هل بلغ رتبة من بحتج بتفرده» أو لا؟ وفي غير الثقة -وإن 
كانت روايته كلا رواية- هل بلغ رتبة من يعتبر بحدیثه أو لا۴ 

وههنا فائدتان: 

الأولى: [من]" الفرد المطلق قولهم: هذا من أفراد البصريين -مثلاح مريدين أنه 
تفرد به بعضهم تجورًا في الإضافة؛ کےا يضاف فعل واحد من قبيلة إليها مجارًاء 
نحوحدیث: «کلو البلح بالتمرا" فقد قال الحاكم":"هو من آفراد البصريين عن 


المدنيين» تفرد به آبو زكير عن هشام بن عروة؛ فجعله من آفراد البصريين» وآراد واحدا 


أقسام الغريب 








(۱) رقم (۸۹۱). 

(۲) كأبي داود (١٥۱۱)ء‏ والنساتي (۷١٥۱)ء‏ والترمذي (۰)0۳ وابن ماجه (۱۲۸۲). 

(۳) في "سننه" (۰/۲). 

)٤(‏ ما بین العقوفین زيادة من (آ)ء ليست في باقي النسخ. 

/4( أخرجه ابن ماجه (۲۷۲۹) والنسائي في الکبری (٦۹٦٥))ء والحاكم في "الستدرك"‎ )٥( 
(۱ 


.)۳۲ في "معرفة علوم الحديث" (صة‎ )٦( 


کڪ فضاء الوطر من نرهي النظر 


مهم . 

الثانیة: قال ابن دقیق العيد":''إذا قیل في حدیت: تفرد به فلان عن فلان احتمل 
أن يكون تفردًا مطلقًاء وأن یکون تفرد به عن هذا العین خاصة. ویکون مرویّا عن غير 
ذلك العین؛ فلیتنبه لذلك!". 

قوله: «بالنسبة إلى شخص معين» نظر فيه بعضهم بان الفرد الطلق کذلك. 

قلت: رَد بأن الفرد النسبي نظر فيه معنی مختلف حاله في القبول بالتعدد والافراده 
بخلاف الطلق؛ فان الانفراد عن الصحابيء ولا ختلف حاله فيا ذکر بذلك. 

قوله: «في نفسه»: آي: في حد ذاته. 

قوله: «ویقل" اطلاق الفردية علیه»: أي: ویقل" استعال ذي الفردية فيه. 
وهو لفظ فرد مأخوذ من الفردية» بأن يقال فیه: انه فرد من غير تقييد بالنسبیق 
فالاطلاق" بمعنی الاستعمال» و "ع ی " بمعنی "في" مشل: ا ول المع جبن 
عة تن هلا "۰ ويمكن أن يراد بالإطلاق: احمل ف ملعل باقية على حاطاء آي: 
ويقل حمل ذی الفردية علیه بأن يقال هذا فرد من غير تقييد - آیضا- بالنسبية» والأول 
أقرب» وہہذا يسقط الاعتراض بخفاء العبارة في إفادة المراد. 


(۱) نی "الاقتراح" (ص۱ ۲۷). 
(۲) في (ح): یقبل. 

(۳) في (ح): یقبل 

(4) في (ج): فاطلاق. 

۱۵ القصص:‎ )٥( 
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[المغايرة بين الغريب والعرد] 


یر 
أ 


لا اليب ولد متراوفان لغةً واصْطِلاحًا؛ الا 
بیتھُما من حیث کر الاستعمال وله 

فالفرد؛ اكير ما يُطْلِقَوتَهُ على رد المطلق. 

والقریب؛ أكثرٌ ما بُطلقوتة على القزد الب 

وهذا ین حیث إطلاق الاسم عليهما. 

وأا ِنْ حیث اسینمالهم لالم ؛ فلا يرود قيقولون في المطْلتٍ 
والتشبي: مره به فلا أو: مرب پو فلا 

وقریب مز هذا اخیلالهُم في المتقَطِع والمرْسَلٍ؛ وهل هما متضایران أو 
ا فا لسکا تین على ای لنه عند إطلاق الاسم وأا عند اسيعمَالٍ 
لفغل الم فیستَمْمِلونَ الارسال فقط فیقولون: أَرْسَلَهُ فلان؛ سواء كانَ ذلكَ 
مر سلا أو مُنْقَطِعًا. 

ومن َم َطلقَ غير واج - مون لم بلاجظ مواضعٌ اشتعماله- على کثیر من 
المحدّث ینم لا يع رن بينَ المرْسَلٍ والمتقّطع 

ولیش كذلك؛ لما حَرْرناُ؛ وقلّ مَن نب على ال في ذلك والله آعلم. 

الشرح: 

قوله: «لأن الغریب...» إلخ: قال (ب): "ليت شعري! هذا تعليل لماذا؟ إن كان 
لقلة" إطلاق الفردية عليه لم يصح؛ لأن الترادف (إن لم يقتض التسوية في الاطلاق» م 


(١)‏ ف (د): لعلة. 


قضاء الوطر من نرهی النظر ۱ 


يقتض ترجیح آحد الترادفین فيه» وإن كان تعلیل لاطلاق الفرد الطلق والفرد التسبي 
على الغریب» لم يصح - آیضا-؛ لأن الترادف) نما هو بين مطلق الغریب ومطلق 
الفردہ لا بين الفرد ا مقید بالإطلاق وبالنسبية» وبين الغریب. فأنعم النظر ". انتهی. 

ونحوه للکمال الشريفي» ولفظه":"لما كان الفرد والغریب مترادفین اصطلاخا 
قصد آهل الا صطلاح: الاشعار بالفرق" بين الفرد الطلق والفرد النسبي» فضایروا 
بينهما من جهة الاستعال فکان آکثر استع اهم الفرد في الطلق» والغریب في النسيي 
لذلك» فهذا معنی العبارة» وان كان في آخذه منها تکلف» وان" قلت: معنی العبارت 
لأ سمعت المؤلف یقرره هکذا". انتهی. 





ساك في 


قلت؛ هو بين متجه بحسب الظاه لکن لا يخفى على من تمرن خاطره في تتبع 
استعمالات المحققين کالسعد وسيرهم في تصانيفهم أهم كشيرًا مايدخلون أدلة 
التعليل على ما يكون مرادًا منه العلية» قصدًا للتوطئة المرادة هی منه زالتمهيد له 
ليتمكن في النفس فضل تمکن: فليكن هذا من نوع صنيع أولئك القبیل الرفيع؛ لأن 
الترادف يسوغ كثرة إطلاق الفردية على الغريب لا قلتهاء فتعين أنه توطئة لقوله: "إلا 


)١(‏ مابين القوسين سقط من (ج). 

(۲) نقله بهذا اللفظ المناوي في "الیواتیت" (۰)۳۲۸/۱ و أقف عليه في الطبوع من "حاشية 
الال" [نا وقفت على قوله (صه 4): قوله: "غایروا بینها من حيث قلة الاستع‌ال و کثرته" 
قصدا إلى الاشعار بالفرق بین إرادتهم الفرد المطلق» وإرادتهم الفرد النسبي. ۱ 

)۳( في جیع النسخ: "قصد ابن الصلاح الفرق" والتصحیح من "الیواقیت والدرر" (۳۲۸/۱). 


* من هنا بداية حرم کببر في نسختي من (). 





أن أهل الاصطلاح غایروا بینهما... إلخ". فهو في قوة أن قال: نا َل اطلاق الفرد على 
الغریب؛ لقصد آهل الاصطلاح المغايرة بينهما من حيث... إلخ. 

قله نافعّاء فيه الشفاء -إن شاء الله تعالى - من الضررء ولا تحتاج معه لإمعان" 
النظرہ ولولا العجلة لأوردنا من كلامهم عدة شواهد. لکنا نبهنا على مواضع كثيرة 
منها في "حواشی شرح التصريف" للسعدء آسعد الله بجمعه"" بفضله. 

قوله: «مترادفان لغة) قال (ق)": "الله أعلم بمن حکی هذا الترادف» وقد قال 
ابن فارس" في "جمل اللغة": "غرب: بعد والغرابة: الاغتراب عن الوطن”» والفرد: 
الوترء والفرد المنفرد". انتهى. 

ونحوه للكمال الشريفي» وقال":"لأن الفرد: الوتر» والغريب: من بعد عن 
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(۱) في (ج): لانعام. 

(0) في (ج): جمعه. 

(0) في "حاشيته" (صه؛). 

(4) هو: آبو الحسن أحمد بن فارس بن زكريا القزويني المالكي اللغوي» نزيل مذانء وصاحب 
"مجمل اللغة"» و "معجم مقاييس اللغة" وغيرهماء توفي سنة (۳۹۵ه). "سير أعلام النبلاء" (۱۷/ 
٠١‏ ), 

.)596/5( في "مجمل اللغة"‎ )٥( 

.)۷۲۰/۲( "مجمل اللغة"‎ )٦( 

(۷) نقله بهذا اللفظ المناوي في "اليواقيت" (۳۲۷-۳۲۲/۱). ول أقف عليه في المطبوع من "حاشية 


الکال ‏ انا وقفت على قوله (ص۸؟ -54): قوله: "لأن الغريب والفرد مترادفان " لغ قديمنع. 





وطنه''. انتهی. 

قلت؛ لا شك أن الغربة والاغتراب فیها الانفراد عن الوطن والوتر والنفرد 
فیه| انفراد عن الزوجية والغی قد تساویا في حاصل العنی حال" الاستع‌ال؛ فجاء 
الترادف بمعنی التساوي؛ کا هو الشائم بين الأقدمين في إطلاق الترادف في كثير من 
الواضع. 

قوله: «واصطلاخا»: قال ابن الصلاح":"الحديث الذي ینفرد به بعض الرواة 
يوصف بالغریب. وكذلك الحديث الذي ینفرد فيه بعضهم بأمر لا یذکره فيه غيره؛ إما 


قضاء الوطر من تزهن النظر 


في متنه» وإما في إسناده". 

وقال العراقي: "وروینا عن أبي عبد الله ابن منده" أنه قال: الغريب من الحديث؛ 
كحديث الزهري» وقتادة» وآشباهها من الائمة من یجمع حديثهم. إذا انفرد عنهم 
الرجل با حدیث؛ یسمی: غرببّاء فاذا روی عنهم رجلان أو ثلائة» واشترکوا یسمی: 
عزیژا؛ فإذا روی ا جماعة عنهم حدیثا یسمی: مشهورًا. 

وهکذا" قال محمد بن طاهر القدسی» وكأنه أخذه من كلام ابن مئده". انتهی. 


ويقال: قد يطلق الغريب لغة على ما لا تفرد فيه. 

(۱) في (ب) و(ج): مال. 

(۲) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص هلا ؟). 

(۳) ليس هذا الكلام للعراقي» بل هو لابن الصلاح في "معرفة أنواع علم ا حدیث'' (ص٠‏ 6۲۷ 
وقد نقله عنه العراقي في "شرح الألفية" (ص ۰۳۱۷ منبهًا على أنه من كلام ابن الصلاح. 

(4) هذا من كلام العراقی في المصدر السابق. 





قلت: حاصل کلام ابن منده: أن الغریب: ما انفرد به الراوي عن إمام من شأنه أن 
يجمع حديثه. فهو أخص مطلقا من کلام ابن الصلاح الذي اعتمده اللصنف؛ ويه صد 
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العراقي. 

تنبيه: 

في نصب (لغةً واصطلاحًا) رسالة لابن هشام الأنصاري مفيدة"» عاقنا عن 
جلب مافيها ضيق الوقت. 


قوله: «من حيث كثرة الاستعمال» وقلته»: الظاهر أا حيثية تقييد» وما بعدها 
من معطوف عليه ومعطوف مرفوعان والخبر حذوف. بناء على مذهب الجمهور من 
وجوب إضافة حيث إلى الجملة؛ خلافا للكسائي حيث جوز إضافتها إلى الفرد وعليه 
فيجوز جرهما -أيضًا-". 

و "ما" من قوله «أكثر ما في الوضعین؛ مصدرية. 

قوله: «وهذا من حيث اطلاق الاسمية علیهما»: لو قال بدله: من حيث اطلاق 
الاسم -کا ني بعض النسخ"- عليهماء كان آول» إذ الذي أطلقوه علیه) حملا 
واستعمالا انا هو الاسم لا الاسمية والله له أعلم. 

قوله: «الفعل المشتق» لا يخفى أن المشتق هنا من باب الوصف الکاشف. ثم 


)١(‏ منها نسخ خطية في دار الكتب الصرية» ومكتبة برلين» ومكتبة ليدن» وهي برمتها في کتاب 
"الأشباه والنظائر النحوية" للسيوطي. 
(۲) انظر: "مغني اللبيب" (ص ٠‏ 5). 


(۳) وهو: الوافق لما في المطبوع من "النزهة" (ص١8).‏ 


جتمل الظاهر» ويحتمل أن الراد: الشتق من مصدری الاسمین الذکورین؛ وما 
الفرديةء والغرابة. 

قوله: «فلا یفرقون»: بسکون الفاء وضم الراء مخففة» وفتح الفاء وکسر الراء 
مشددة» وأكثر ما یستعمل التشدید في الذوات والتخفیف في العانی. 


قضاء الوطر من نزهب النظر 





قوله: «فیقولون»: بدل من: "فلا یفرقون ". 

«تفرد به فلان...) إلخء آي: من غير تقييد بإطلاق» ولا نسبية. 

قوله: «وقريب من هذا»: أي: التفصيل السابقء أو التغاير التقدم. 

انا قال: «قریب»» ول یقل: ومثل هذا؛ لان الراجح عنده في السابق الترادف» 
وني هذا التغاین وأيضا فان الفعلین في السابق مستعملان» ونی اللاحق الستعمل انما 
هو آحدهما. 

قوله: «وآما عند استعمال...» إلخ» وفي الشتق هنا نظير ما مر في نظيره آنفا. 

قوله: «فیستعملون" الارسال» لم یقل: آرسل؛ لئلا یتوهم نصهم على أن 
استعالهم خاص بالاضی دون الضارع وهو خلاف الراد؛ لأن الراد: آنبم یستعملون 
الفعل دون الاسمء وإن كان الواقع في کلامهم انیا هو الاضی فییا ریت -كم| هو 
۹ ۱ 

قوله: «فقط»: أي: دون الانقطاع. آی: دون مادته» أو ما اشتق منه» فلا یقولون: 
قطعه فلان؛ لا في منقطع ولا مرسل. 

قال (ب) :"قال المؤلف إنیا عدلوا في النقطع عن قوهم: قطعه فلان إلى أرسله 


)۱ ف (ج): فيستعملان. 


فلان؛ لأن النقطع والقطوع متغايران» فالنقطع من مباحث الاسناد والقطوع من 
مباحث التن “کا مجيء-. 

فلو قالوا: قطعه فلان؛ لاشکل الحال» فلم يدر هل هو من التقطع أو المقطوع؟!". 
انتهی. 

وقال الکال الشریفی: "والسبب في ذلك -أي: في استعاهم الارسال فقط؛ حتی 
في المنقطع -: آنهم لو قالوا: قطعه فلان؛ لسبق إلى الوهم أنه مقطوع» والقطوع غير 
النقطع اصطلاخا؛ إذ القطوع من آوصاف المتن» والنقطع من آوصاف السنده 
والانقطاع لازم لا یمکن اسناده إلى الراوي فألجأهم ذلك إلى التعبیر بإرساله. فافهمه؛ 
فانه دقیق "۰ انتهی .7 

وأنت خبير مع اتحاد مؤدى العبارتین ہما بینهی| من التفاوت. 

قوله: "ومن نَمّ»: آي: ومن هناء أي: ومن أجل أنہم یستعملون إرسال إلى الرسل 
والطلق". 

«أطلق»: آي: تقول وب وعدل عنه تأدبًاء وضمر ضمير " استعمالهم "° 
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(۱) نقله بهذا اللفظ الناوي في "اليواقيت" (۰)۳۳۰-۳۲۹/۱ والذي في الطبوع من "حاشية 
الکمال'' (ص۹٤):‏ "لانهم لو قالوا: قطعه فلان لأوهم أنه آورده مقطوعا أي من كلام التابعي, لا 
منقطعًا؛ لأن انقطع لازم لا يمكن اتصال ضمیر الراوي به» فلذا اقتصروا على استعمال أرسله". 

(۲) كذا العبارة في جنيع النسخ» ولعل صوامها: يستعملون آرسل في المرسل والنقطع. 

)۳( في المطبوع من "النزهة" (ص-۸۲): استی‌اله. 





و«علی کثیر» متعلق لتضمينه" ما آشرنا نا إليه. 


فب 


لته , 


WF 


لو قال: "مواضع استعمال الحدئین على كثير منهم؛ كان آظهر -کما لا يخفى -. 

قوله: «وليس كذلك»: آي: ولیس الامر ک| زعمه من عدم الغابرة عندهم بل 
مذهب الکثیر من الحققین التفرقة بینھماء وآب| متخایران وإنما الختلف عندهم: 
الاستعمال والإطلاق» واحترز بالحدئين عن الأصوليين» فانه لا فرق عندهم بين 
المرسل والمنقطع صلا. 

قوله: «علی النکتة» هي: الدقيقة الستخرجة بالنظرء شمیت بذلك؛ لأن المتفكر 
فيها يقارن تفكره -غالبًا- نكت الارض" بعود أو إصبع. 

ثم يحتمل أن المراد: نكتة التفرق في الاستعمال» وعليه فتركها -أيضًا- اتباعًا 
للأكثر؛ لخفائها على أفهام المستعملين المقصودين بالكتابين» وقد قدمناها على تلميذيه 
-آنقًا- -» ويحتمل أن ا مراد ہہا'“: نفس التفرقة» وحينئذ كان الأولى أن يقول: على هذه 
النكتة» وان كانت "ال" للعهد واسحضور. 


قضاء الوطر من نزهة النظر ` 


(۱) كذا في جميع النسخ» ولعل الصواب: متعلق ب "أطلق"؛ لتضمينه ما أشرنا إليه. 
(۲) نی (ب) و(ج): نكت في الأرض 
(۳) قوله: "بها" لیس في (ج). 





الصحيح 
۱ الصحیح | 
وخبر الآحاو؛ بنقلٍ عَذلِ تام الب مَل السنَي غير مُعَلَلٍء ولا شاف 


هو : الصحيح لذاته. 


وهذا ول تقسیم مقبولٍ إلى أربعة آنوا ؛ لاه إِمَا أَنْ ب تما من صفات 
القَبولٍ على أغلاها و لا. ۱ 
ےس 2 


الاوّل: الصَّحيِحٌ لذاته. 

والثاني -إِنْ وج-: ما یجْبُڑ ذلكَ القصورَ؛ ککنرة الطَرّق؛ فهو الصٌحیخ 
-أيضا-؛ لکن لا لذاته. 

وحيث لا جُبْرانَ؛ ؛ نهو الحسنُ لذاته. 

وان قامث قرينة رجح جاب قبول ما یف فيه؛ فهو الحسن -أَیضام؛ 
لکن لا لذاته. 

وقد الكَلامُ على الصحیح لذاته؛ لعلو نیت 

والمراهٌ باعل مَنْ له لک حول على مُلازمة التّقوى والمروءة. 

والمر اه بالتّقوى: اجتنات الأعمال السَیة؛ من شرك آو فِسق: أو بدعة. 

والضبٔط: 

ضَبط صذر: وهو آن ی بت ما سَوع؛ بحيتٌ يتمكّنُ من استحضاره تی 
شاء. 

بط چا وو يال لديو مُنذُ سوح فيو وصححة إلى أذ يودي مند. 

ی ب "الا" إشارةٌ إلى الب الخلا في ذلك. 


ا مالسا ین شقوط ابیت یکو کل ین رجاله تب 


ذلك المزوي مِنْ شیخه. 

والمَتَد: تقلّع تعريفة. 

والمعلل لغ ما فيه علد واصطلاحًا: : ما فيه عِلَّةٌ فد قا دحة. 

شاد :ارف واصطِلاحا: ما تالف فيه الرّاوي من هو رجح من 

وله تفسیز آخر سيأ تي. 

تنبیه: 

ول ""و خبه الآحاد' + كالجنس» وباقي قيودو؛ کالقضلٍ. 

وقولة: "بتقل عَذْلٍ''؛ اخترارٌ ر كا نله غير العَذْلٍ. 

وقوله: "هو" يسه يسمّى: فضلا يتَوَسّطْ بین المبدَإٍ والخبر ین با مابَعْدَهُ 

بعال یش رف 

وقولة: ""لذاته ۳ یخرخْ ما يسمّى : صحیخا؛ مر خارج عنة -كما نع 

الشرح: 

قوله: «وخبر الاحاد...» إلخ» لا قسم جمهور أئمة المحدثين السنن' الضافة 
للنبي ##: قولاء أو فعلاء أو تقریراء أو صفة؛ أولاء وبالذات إلى ثلانة آقسام» إلى: 
صحيح» وحسن» وضعيف؛ لأنها إن اشتملت من أوضاف القبول على آعلاها؛ 
فالصحیح. أو على أدناها؛ فا لحسن» أو لم تشتمل على شىء منه؛ فالضعیف» وني إطلاق 
السنة عليه تغلیب؛ اتبعهم الصنف» فقسمها ذلك التقسيم» مقدمًا منها الصحيح 


فضاء الوطر من ذرهي ا لنظر 





(۱) قوله: "السئن" ليس في (ج). 


الجمع على صحته عند الحدئین لکنه عبر بخبر الاحاد الساوي للحدیث - کم( 
قدمه‌ت تبعًا للخطابي» وغیره؛ حیث عبروا با حدیث» ولو عبر بالسنة كان أولى؛ لان 
الخبر والحديث كا لا ختص عند بعضهم بالرفوع بل يشمل الوقوف» بخلاف السنةه 
ومبذا عرف أن بینها عمومّا وخصوصًا مطلقا. 

ولعله راعى أن السنة لا تنطبق على الضعیف؛ إلا پملاحظة التخلیب؛ والمقسم 
يجب أن يكون مشتملا على حقيقة. 

و'خبر الاحاد" مبتدأء وما بعده قيود له وخبره" " الصحیح لذاته'"'. وهو 
فصل -كا يأتي -. 

قوله: «بنقل عدل». عدل الرواية» وهو: الشخص" السلم العاقلء البالغ» غير 
ظاهر الفسق» ولا خروم المروءة» وسيأتي ما يعتبر فيه من حيث قبول الرواية بعد -إن 
شاء الله تعالى -. 





الصحیح 


تنبيه: 
قيل: لو آبدل "عرل" ل یه وهو. من جمع العدالة والضبط. کان بعد من 
الإسهاب في التعريف» ويدفع بأن وصف العدالة آهم ما يعتبر في الناقل؛ فلم یکتف 


بالكناية عنه. 


(۱) كذا. 

(۲) في (ج): خبر 

(۲) في (ب): شخص. 
)٤(‏ في (ج): أجد 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





قوله: «ینقل»: متعلق بحال حذوف آي: خر الآحاد حال" کونه واصلا الینا 
بنقل عدل» أو لغو متعلق بخبر بمعنی إخبارہ أو حال بناءٌ على قول من يجيز مجيئها من 
المبتدأء أو باتفاق فيا يصلح للعمل؛ ولو بحسب آصله ولو يجعل" ا حار والجرور 
نعت الخبر المضاف» المحلى ب"أل" الجنسية ما بعد ويكون قوله بعد: «متصل السند» 
مرفوعا صفة له -أيضًا-» وكذا غير معلل ولا شاذ -أيضًا-» وإلا لأشكل اعراب ما 
ذكر إلا بجعل "متصل" نعت "نقل " وادعاء أن الفصل بوصف الضاف إليه بين 
الوصوف وصفته لا يمتنع» فيجر -كا بجر غیرہ أيّا-» وينصب على ای 

ولعل لعلاقة هذا التركيب قال (ب) والكمال الشريفي”: "قوله: "بنقل حال 
وکذا غير معلل ولا شاذ" ولو قال: وخبر الاحاد إذا كان بنقل عدل تام الضبط حال 
كونه متصل السند... إلخ؛ كان أحسن". انتهى. 

تتمة: 

المراد من قوضم: "نقل عدل"» إن كان نقل في الطريق لا بد أن يكون حامله عدلاه 
ولذالم يزد عن مثله والنكرة قد تأي للعموم مثل: عم تنس ما آحضرث )40 
و"تمرة خير من جرادة "0 وخرج عنه ما في طريقه ضعيف. 


(۱) قوله: "حال" ليس في (د). 

(۲) في (ب) و(ج): بجعل. 

(۳) لم أقف عليه في المطبوع من "حاشية الكمال". 

(4) التكوير: ١۱ء‏ 

)0( انظر: "زهر الأكم في الأمثال والحكم" (ص۱۳۳). 





قوله: «تام الضبط»: قال (ق)": "الله آعلم بمعنی تمام الضبط !!". انتهی. 

ولا شك فی صحة توقفه في ذلك» وهو مأخوذ من اعتراض ابن دقیق العید على 
ابن الجوزي الآتي" في حد ال حسن: وا يؤيده -أيضًاح أن العراقي في "شرح آلفیته "۳" 
قال: "إنه احترازٌ بضابط عما في سنده راو مغفل كثير لفط وان عرف بالصدق 
والعدالة". انتهی.. 

فجعل حترزہ كثير ا خطأ فلا شك في اختلاف مراتب الکثرة وقد ذكر قبله 
-أيضًا- ما نصه*: "ولا شك أن ضبط الراوي لا بد من اشتراطه؛ لأن من كثر الخطأ في 


الصحیح 


حدیثه وفحش»استحق الترك؛ وان کان عدلا". انتهی. 

فزاد في كثرة الخطأ الفحش - آیضات فقال الغزي في "حواشیه "۳: "الراد بفحش 
الخطأ: وقوعه لا نادرًاء وهو معنی کثرة . 

وقال (ب) -أيضا- ٤‏ ''حواشیہ'': "فحش؛ تأکید للکثرة» وقد یقال: إنه 


(۱) نی "حاشيته" (صا ). 

(۲) قوله: "الآتي" ليس في (ج). 

(۳) (ص۸). 

(٤‏ "شرح الألفية" (ص۸). 

)0( الغزي هو :محمد بن قاسم بن محمد الغزي المعروف بابن الغرابيل» المتوى سنة (۹۱۸ھ). 
وحاشیته هذه منها نسخة في مکتبة "الاسکوریال " برقم (۱1۹4) نی (۲۱۲) ورقة. انظر: "جامع 
الشروح وا حواشی'' للحبشی .)۲۱٦/١(‏ 

.)۸۱/۱( الساة ب: ''النکت الوفیة"‎ )٦( 


قضاء الوطر من نزهتّ النظر 





تأسيس» ویکون الراد بالكثرة: أمرًا نسبیاه فمن حفظ ثلاثة آلاف حدیث -مثلا-؛ 
فأخطأ في مسین منهاء فقد أخطأ في كثير» لکن لم یفحش غلطه بالتسبة إلى ما حفظ". 
انتهی. 

فأنت تراهم مترددین؛ وتعبیرهم جمل» ویمکن دفم التحير بأن آمل الضبط 
واحفظ والرتقان معروفون من تتبع كلامهم وتفتيش روایاتہم؛ والبحث عن 
مرویاتہم؛ کالك. وابن شهاب» والشافعي» وآهد وآضرامی فمن جهل حاله في 
ذلك قيس مهبم فان وافقهم دائمً في اللفظ والعنی أو في العنی فقط؛ ووافقهم في 
غالب أحواله؛ عَلِمَ تمام ضبطه. ولا علم عدم تمام ضبطه. 

ولا شك أن هذا القدر يخرج من الحيرة» والیه آشار العراقي بقوله: 

ومن یوافق غالبا ذا الضبط 
فضابط آو نادرًا فمخطی ‏ 

وقال في "شرحه": "لا تقدم أنه لا یقبل إلا العدل الضابط؛ احتاح" أن یذکر ما 
الذي یعرف به ضبط الراوی» وذلك بأن يعتبر حدیثه بحدیث الثقات الضابطین» فان 
وافقهم في روایاتہم في اللفظ أو في العنی -ولو في الغالب-؛ عرفنا -حینشذ - کونه 
ضابطاء وان كان الغالب على حدیثه الخالفة شم وان وافقهم فنادر عرفنا -حینئز۔ 
خطأه» وعدم ضبطه» وم تج بحديثه". انتهی. 


(۱) "الألفية" (ص١١٥)‏ مع "شرح العراقي". 
(۲) "شرح الالفیة" ۱ 


)۳( 2 المطبوع من "شرح الألفية": احتیح. 


ويأتي في مبحث ترجیح البخاري على مسلم مسألة مساعدة على إيضاح المحل". 

وفي ''النکت'''": "تنبت" إما بالتنصيص عليها؛ كالمصرّح بتوثيقهم» وهم 
كثيرون. أو بتخریج من التزم الصحة في كتابه. 

وكذلك الضبط والإتقان درجاته متفاوتة» فلا يشترط أعلى وجوه الضبط؛ ىمالك 
وشعبة» بل المراد بالضبط: أن لا يكون مغفلا» كثير الغلط» وذلك بأن یعتر حديثه 
بحديث أهل الضبط والاتقان فان وافتهم غالبا فهو ضابط". انتهى. 

وهو ما نقلناه عن العراقي» وإليك النظر» ففي النفس من ضيق القام حزازة. 


قوله: «هو الصحيح لذاته»: 


نسيك , 





الصحيح 


حيث قال الائمة: هذا حديث صحیح أو حسن, أو ضعيف؛ فإنما يريدون 
الصحة والحسن والضعف بحسب الظاهرء لا القطع بحسب نفس الأمر؛ لجواز الخطأ 
والنسیان على الثقة والضابط» والصدق على غيره» خلافًا لابن الصلاح فیا وجد ني 
"الصحيحين"» -ك| تقدم التنبيه عليه -. 

والراد بصحته لذاته: أن الصحة ۸ توجد فيه لأمر خارج عنه؛ ككثرة الطرق 
الصبرة له صحيحًا لغره. ‏ ۱ 


(۱) في (ج): العلی. 
۲( "التقييد والایضاح" (ص 4)» وقد نقله الصنف بتصرف. 
)۳( أي : العدالة. 


(4) آي: وما رجحناه هو ما نقلناه عن العراقي. 


قضاء الوطر من نزهة النظر ‏ 





قوله: «وهذا...» إلى آخره: الواو فيه للاستئناف» ولو آسقطها كان أولى. 

قوله: «تقسیم!: هو لغة: التفريق» وعرفا: ضم مفصل إلى جمل. أو حاص إلى 
مشترك. ولا مخفی عليك أنه إذا كان هذا تقسيًا للآحاد» كان شاملا للمشهور والعزیز 
باعتبار المقبول منهاء وسيأتي ما يشمل المردود. 

قوله: «لأنه»: أي: المقبول أو الشأن» وبالجملة فالتعليل لدعوى انحصار المقبول 
في أقسامه الأربعة لا التقسيم؛ لأنه من التصورات» وهي لا يستدل عليهاء وإنما یستدل 
على التصدیقات والأحكام. 


ئئسه. 
هذا الترديد ليس عقليًا بحا -کما لا يخفى-» وان هو بحسب ما وجد في الخارج 
والإحاطة به فيه. 


قوله: «إما أن یشتمل... إلى آخره: أراد باشتاله على ما ذكره: اشتال سنده؛ لأنه 
الشتمل على تلك الصفات. فهو من باب وصف آحد المتجاورين بوصف ہجاورہ. 

قوله: «من صفات القبول): الظاهر أنها تبعيضية؛ لأن أصل ضفات القبول 
موجود -أيضًا- في الحسن مطلقاء والصحيح لغیره فلذا" اعتبر الأعلى منهاء وهو ما 
لا مزيد عليه بحسب الطاقة البشرية في عادة آمثاله -کما مرح ف "على آعلاها" متعلق ب 
یش ۱ 0 

ثم رأيت (ب) قال: "قال على آعلاها؛ لان لنوعي الحسن صفتين من صفات 
القبول» ولنوعي الصحيح صفتين -آیضا- وأعلى الأربعة رتبة الصحيح 


(۱) في (ب): فإذا. 





الصحییح 
لذاته .انتهی. فلله الحمد. 

قوله: «أَوْ لا...» إلخ: إن قلت: السالبة تصدق بسلب الوضوع. فیصدق قوله: 
"أو لا" بما ذا" لم يوجد فيه شیء من صفات القبول وهو فاسد. 

قلت: پرده وجوب أخذ القسم الذي هو هنا: الآحاد القبول في جميع الاقسام 
وہہذہ القرينة يتعين أن مصب النفي الاعلی فقط. 

قوله: «والشانی»: مبتداً خبره: جموع جملتي الشرط وا حزاء أو جملة الجزاء 
وحدها؛ لاشت|ها على الرابط. 

قوله: «فهو الصحيح -أيضًا- لکن لا لذاته»: سیأتی ذکره فی مباحث الحسن. 

قوله: «وحیث...» إلخ: هو عطف على قوله: "إن وجد... إلخء ولو قال بدله: 
وإن لم يوجد ذلك... إلخ» كان أظهر وأخصر. 

والجبران بضم ا حیم؛ والفاء من "فهو" في جواب "حیث" تشبيهًا للظرفية 
بالشرطية. 

قوله: «إن قامت قرينة...» إلخ: بأن يأتي من طريق آخر. 

لا یقال: فيلزم عليه تقديم الحسن لغيره على الحسن لذاته» لأنا نقول: لا لزوم؛ لما 
في طريق الحسن لذاته من القوة" ما يربو على جموع طريقي ا حسن لغيره. 

قوله: «والمراد بالعدل»: يحتمله في المتن» ويحتمله في كلام القوم. 

قوله: «مَن فيه ملکة»: هي: كيفية راسخة في النفس» والكيفية عوض لا يتوقف 


(۱) قوله: "إذا" ليس في (ب) و(د). 
(۲) في (ج): العزة. 


فضاء الوطر من تزه النظر 





تعقله على تعقل الغير» ولا یقتضی القسمة واللاقسمة في محله اقتضاء آولیا. 

فخرج بالقید الأول الأعراض النسبية» مثل: الاضافات. والفعل» والانفعال 
ونحو ذلك. 

وبقولنا: لا یقتضی" القسمة: الکمیات متصلة كانت أو منفصلة. 

وبقولنا: واللا قسمة: النقطة والوحدة. 

وقولنا أوليًا: لیدخل فيه مثل العلم بالعلومات القتضية للقسمة أو اللاقسم. 
قاله السعد. وفي کلامه بحث؛ لن" ملازم التقوی والروءة لا نثبت له العدالة على ما 
قاله؛ حتی يصير ذلك حالا له یتعذر أو یتعسر زوااء آي: لنا بالاطلاع على ذلك 
اللهم إلا أن یقال: إن ملازمة التقوی والروءة عبارة عن عدم علم ما بخالفھماء وتحمل 
الملكة على ما يعم ا حال؛ فلینظر فیه." 

قوله: «تحمله»: فيه تجوز في الاسناد. لا يخفى أن حقیقته بخلق" الله فيه الحمل 
على ما ذكر عندها. والله أعلم. 

قوله: «المراد بالتقوی: اجتناب الاعمال...» إلخ: تفسير التقوى بالمفهوم 
العدمي صحیح؛ لان مفهومها عدمي؛ إذ هي تطلق على التوقي من العذاب المخلد 
بالتبري من الشرك» بالنطق بالشهادتين» مع التزام أحكامهاء وتطلق على تجنب كل ما 


)١(‏ في (ب) و(ج): تقتفی. 
(۲) نی (ب): كان. 
(۳) قوله: "فيه" ليس في (ب). 
(4) في (ب): يخلق. 


يؤثم من فعل أو ترك حتی الصغائر عند قوم» وتطلق - آیضا- على تنزه السر عن كل 
ما يشغله من ا حق؛ مع التبتل إليه بجمیع السر اثر الظاهرة والباطنة. 

وسكت عن المروءة لشیوع علمها إذ هي: التخلق بخلق امثاله في زمانه ومکانه 

قوله: «من شرك...) إلخ: إنما نص على الشرك والبدعة مع دخوهم|" في الاعمال 
السيئة (الشاملة للتروك السيئة)"؛ كترك الواجب؛ لقبح الأول وغلظه» ولئلا يغفل عن 
الثاني» ومذا التقرير علمت أن البيان مساو للمیین لا أخص منه. 

تنبيهان: 

الأول: دخل في قوله: «اجتناب الأعمال السیثة» اجتناب الكبائر» والإصرار 
على الصغائر» فمن قال؟: كل فرد من الکبائر فادح وکذا صغائر الس وأما صغائر 
غيرها فلا یقدح منها بالفرد الواحد» واعترض به على الصنف. إن آراد مع التوبة 
فمسلم ولا برد وان آراد بدونها فذلك إصرار على الأعرف فيه من الخلاف“ وهو 
قادح بلا شبهة فلا یعول على قوله فیه. 

والثاني: الروءة: الصيانة عن الادناس والترفع عما شین عند الناس» قاله (ب). 

قوله: «آو بدعة»: الظاهر منه بدعة الاعتقاد خصوصًاء وقد قوبلت بالشرك 





الصحییح 


(۱) في (ب): دخوطا. 

(۲) مابين القوسین سقط من (ج). 

(۳) هو کلام الناوي في "البواقیت" (۳۳۷/۱). 
(4) أي: اخلاف في ضابط الاصرار. 


والفسق. وهو باطلاقه مخالف نا يأتي من التفصیل بين الداعية وغيره"» ولو آرید منه: 
بدعة فسق الجوارح» ویجعل من عطف ا خاص على العام» رده أن "أو" لا یعطف ہا 
خاص على عام» فیحمل على الداعية. 

قوله: «والضبط»: يحتمل مطلقاء وجتمل في التن -کما مر-. 

قو له: «والضط»: آي: مطلقاء ومن حيث هو قسان: (ضبط صدر) أي: منه ما 
یسمی بذلك. «وهو: أن يثبت ما سمعه [بحيث ]۰ پتمکن من استحضاره متی 


فضاء الوطر من نزهم النظر 





شاء)ء يعني : عادة. 

قال (ق)۳: "إن كان هذا هو التام فلا تتحقق الراتب. فان مَنْ لم يكن بہذہ ا حیثیة 
فهو سيء الحفظ أو ضعیفه» وليس حدیثه بالصحیح ثم الضبط بالصدر" لا يتصور 
فيه تمام ولا قصور أصلاء وبالجملة ففي التعريف تجهيل". انتهى. 

ومراده بالتجهيل: الجهالة» لعدم إفادته ما تتميز به المراتب» وأنت خبير بأن ما 
ذكره تفسير لطلق ضبط الصدر وأما التام منه فقد سلفت الإشارة إليه» فاستعن 


)١(‏ في (ج): غيرها. 

)۲( زيادة من الطبوع من "النزهة" (ص۸۳) ليست في النسخ. 

(۳) في "حاشیته" ( ص۷٤ .)٤۸-‏ 

(4) في الطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا": "الضبط بالکتاب " وهو الوافق لما في "اليواقيت 
والدرر" (۱۲/۱ ۲ و شرح القاری" (ص۰ ۲۵). 

وما آثبته اللقائي هناه موافق لبعض نسخ "حاشية ابن قطلوبغا" الخطية» كما نبه عليه محقق الحاشية 
(ص ۷ تعلیقه ۱). 


سب حسم 0۳ 


بفيض من نور الضی‌اثر على رفع وساوس الخواطر. 

والمراد بضبط الصدر: الحفظ على ظهر القلب. 

قوله: «وضبط کتاب...» إلخ: آي: والثاني منها مایسمی بذلك. (وهذا انا 
هو" في الکتب التي لم تشتهر» وم تنتشر» ولم تضبط وأما الکتب التي بہذہ الصفة؛ 
كالبخاري ومسلم» فالشرط أن یروی من" أصل شيخه (آو من صل يقابل بأصل 
شیخه» أو مقابل بمقابّل باصل شیخه)" کما لا يظهر غیرہہ وإن لم آقف إلى الآن على 
من نبه علیه. ۱ 

قوله: «وقید...» إلخ: حتمل البناء للفاعل» والبناء للمفعول» ومعنی التام في 
ضبط الکتاب: ألا یتساهل في الائتمان علیه» ولا في صونه -ک| هو بين-. 

قوله: «]سناده»: الراد: سنده» وتقدم أن الحدئین یستعملوها لشیء واحد» وهو 
طریق" التن» ولو قال: "منه" بدل "فيه" كان أوی؛ لأن الساقط بعض السند. 

تنیه: 

م يزد في تفسیره اتصال السند: إلى النبي تل لعل لکونه لا يرى الصحيح 
مقصورًا على خصوص الرضوع. فيصدق بأن ينتهي السند إلى النبي یل أو إلى 
الصحابيء أو إلى من دونه ليشمل الموقوف وغيره» وبه صرح غيره ولا ينافيه تفسير 


(۱) مابين القوسين سقط من (ب). 
(۲) في (ج): عن. 

(۳) مابين القوسين سقط من (ج). 
)٤(‏ في (ب): طرق. 





قضاء الوطر من تزهت النظر 


الخبر با محدیث با آضیف إلى النبي ر بناء على جواز کون القسم آعم من المقسّم» نحو 
الحيوان اما أبيض أو غيره» والابیض ما عاج أو غيره» وان كان مرجوخاء والتقدیر 





حيوان أبيض... إلخ. 

قوله: «بحیث...» إلخ: أنت خبير أنه بالحيثية المذكورة خرج العلق؛ والمنتقطع. 
والمعضل» وا مرسل؛ وکذا القطوع. والموقوف. 

قوله: «سمع ذلك المروي من شیخه»: الظاهر أن ؤِكْرَ السیاع وقع على سبیل 
التمثیل» والراد: وآن یکون هناك تحمّل عن شيخه بوجه من وجوه التحمل سماعًا کان» 
أو غيره. 

تنبيهان: 

الأول: المتبادر من السماع من الشيخ أنه بلا واسطة. 

الثاني: زعم بعضهم أن زيادة الشارح: "بحیث... إلخ" مُضرة؛ لصدق الکلام 
منها بأخذ ناس" حدیثا عن مشاركه في أخذه عن شيخه؛ لكونه تیه -مثلا- بعد 
موت الشیخ أو تعذر أخذه عنهء يريد ول يتحققه إلا من قرينه» فيسقط تلك الواسطةه 
ويحدث به عن شيخه مع أنه منقطع في هذه الحالة لإسقاطه قرينه» الذي لا يكون السند 
متصلا إلا بروايته عنه وعَوَّلَ في الاحتراز عن هذه الصورة على قوله: "غير معلل". 

وعندي أن ضمير شیخه راجع للمروي من حیث أنه مروي راويه حال النقل 
والأول لیس شيخًا أخذ عنه الروي من حيث أنه مروی راویه حال النقل؛ فلیتدیر ! 

قوله: «والسند تقدم تعریفه»: قال (ب): "نا تقدم تعریف الاسناد؛ وجعله غير 


السند» وتقدم أن الظاهر من استعالاتبم عدم الفرق» وقوله هذا يدل عليه» حيث 
جعل تعریف الاسناد هو تعریف السند" انتهی. 

قلت: تقدم ما یتعلق بهذا البحث مما بيا لا یعوز إلى الاعادة. 

قوله: «ما فيه علة خفية قادحة»: العلة الخفية: عبارة عن آسباب خفية تقدح في 
قبول امحدیث. تدرك بالخلاف» والتفرد» مع قرائن تنضم إلى ذلك» بواسطتها بطلع 
التمکن على ٍرسال موصولء أو وقف مرفوع. أو دخول بعض متن في غيره؛ أو رهم 
واهم» مع کون الحديث الذي اطلع عليها فيه ظاهره السلامة منها. 

وخرج بالقادحة: غیرها؛ كإبدال ثقة بثقة. 

کیا حرج بالخفية: الظاهرة؛ لا لكونها لا تؤثر بل هي أولى بالتأثير» بل لكونها 
ترجع إما لضعف الراوي» وإما لعدم اتصال السند» وكل منها احترز عنه في التعريف 





الصحيح 


نئسه. 
لايخفى أن المراد بخفاء العلة الخفیة: إن) هو بالنظر لعدم المتبحر في هذا الفن» وإلا 
فهى لديه ظاهرة. 


قوله: «ما يخالف فيه الراوي من هو آرجح منه»: ظاهره؛ ولو لم يكن ذلك 
الأرجح جماعةء وهو صحیح ولا خالفة فيه: الثقة الملا”؛ لان العلة أن الجماعة آول 


(۱) أي: لا خالف هذا التعريف قول بعضهم في تعريف الشاذ: هو أن يخالف الثقة اللا؛ کما عرفه به 
العراقى في "ألفيته" (صہ٥۸)‏ مع شرحه بقوله: 
وذو الشذود: ما مخالف الثقة فيه الملا یی 


باحفظ والارجح كذلك» ولا بد نی الخالفة أن یتعذر معها ا جمع: والا فلا شذوذ. 

وقال احاکم:"الشاذ: ما انفرد به ثقة» لیس له أصل بمتابع لذلك الثقة". 

وقال أبو يعلى اخلیل":"الشاذ: مفرد الراوي فقط؛ ثقة كان أو غير ثقة» خالف أو 
م يخالف". 

وفرّق ا حاکم بين المعلل والشاذ؛ بأن العلل وقف على علته الدالة على جهة الوهم 
فيه» والشاذ لم يوقف فيه على علة بذلك. 

وقد اعترض (ق)" هذا التعليل؛ بأنه يدخل فيه النکر» فالصواب أن يقول: ما 
يخالف فيه الثقة من هو أرجح منه. انتهى. 

قلت: هذا التعريف الذي ذكره هو الآتي في كلام الشارح اعتاده» مع أن شيخ 
الإسلام الأنصاري نقل" عن المؤلف أن الشاذ: ما خالف فيه الثقة من هو أوثق منه أو 
تفرد به قليل الضبط. انتهى المقصود منه» فما ذكراه تعريف باللأخص. 

فان قيل: قد جوزه الأقدمون؟ قلنا": وقد جوزوا -أيضًاح التعريف بالاعم 
وبالله التوفیق. ۱ 

قوله: «تنبیه»: هو لغةّ: الایقاظ وعرفا: عنوان البحث الآتي» بحیث يعلم من 


قضاء الوطر من تزه النظر 





(۱) في "معرفة علوم الحديث" (صه ۳۷). 
(۲) "الارشاد" (۱۷۸/۱). 

(۳) في "حاشيته" (ص۸٥).‏ 

)4( في ''فتح الباقي" (۲۳۸/۱). 

(۵) قوله: "قلنا" لیس في (د). 


البحث السابق على سبیل الإحمال -غالبًا-» وهو هنا معرب؛ لانه مركب تقدیرا» 
وهکذا مثاله من التراکیب. 

وقیل: يشترط أن يذكر بعده ما یتعلق به» مثل: تنبیه على كذاء أو في کذا. 

قوله: «وخبر الاحاد»: لو أسقط الواو كان أحسن؛ لأن الجنس مدخوها فقط. 

قوله: «کالجنس»: هو: كلي مقول على كثيرين مختلفين بالحقيقة» وهي ما به الشيء 
هو هو؛ کا حیوان والناطق بالنسبة إلى الانسان» بخلاف نحو الضاحك والکاتب ألا 
ترى أنه لا وجود حقیقة الإنسان في ا خارج بدون الحيوانية والناطقية» بخلاف الكتابة 





الصحيح 


والضحك. 
فظهر أن الجنس الحقيقي ما تحته ماهيات متحققة في الخارج» كا حيوان بالنسبة إلى 
الانسان» والفرس» وغيرهما. 


وأما الاهیات الاعتبارية» أي: التي تواطأ علیها جمع من العقلاء واعتبروها في 
أذهانهم؛ ووضعوا بإزائها آساء خاصة؛ کماھیات العلوم وما اشتملت عليه. فإطلاق 
الجنس على (المشترك منهاء والفصل على المختص ببعضها مجاز. 

والشارح عنى بقوله: "كالجنس" تحاشيا عن التجوز في إطلاق الجنس على) 
ذلك» وفيه بحث يطلب من بعض حواشی العلامة ناصر الدين اللقاني. 

قوله: «وباقى قیودہ؛ کالفصل): فيه نظير ما في الذي قبله» وحاصل ماذکره من 
الفصول مسة قیود فخرج بقوله: "نقل عدل": ما في سنده من عرف ضعفه أو 
جهلت عينه أو حاله -کبا سيأق -. 

ولا يخفاك أن المراد: أنه لا بد من العدالة في جميع نقلة الصحيح -کما قدمناه-» فلا 
يرد ما عساه يتوهم من كفاية نقل عدل واحد. 

فان قلت: ما ذکرته لا يستفاد من العبارة! 


قضاء الوطر من نزه النظر 





قلت: بل یستفاد بالطریق الذي قدمناه مع ضميمة متصل السند -کم لا يخفى على 
ذوي ذوق سلیم -. 

وخرج بتام الضبط: ما في سنده مغفل كثير الخطأء وان عرف بالصدق والعدالة 
لعدم ضبطه» وتقدم لنا ما یعرف منه أنه لا بد من اعتبار کثرة الخطأ في الخارج. 

کما خرج به: الحسن لذاته» الشترط فيه أصل مسمی الضبط فقط ولا يخفاك أن 
کلامه في الصحیح لذاته» والعتضد من هذا النوع؛ نبا هو من الصحیح لغيره. 

وخرج بمتصل السند: -أي: من أوله إلى آخره» بأن ينتهي | 7 
والمنقطع» والعضل. والوقوف والقطوع. 

وخرج بغير العلل: العلل -على ما فصلنا . 

وبقوله: ولا شاذ: الشاذ -على ما فصاناه آیضا- ولا يرد عليه الشاذ الصحیح 
عند بعضهم؛ لأن هذا تعريف للصحیح الجمع على صحته؛ لا مطلقا. 

فان قلت: من سمی الشاذ: صحیخاء فقد نقل بعضهم الاتفاق على أنه لا یسمی 
بذلك؟ 

قلت: آبو يعلى الخلیلی في "الارشاد "0» وحکاه (ب) نی "حواشی شرح الالفیة ۳ 





(۱) انظر في مناقشة نسبة هذا إلى الخليلي: تعلیق حقق "الارشاد" على مبحث "معرفة الشاذ " من 
الکتاب (۶/۱ ۲-۱۷ ۱۷). 

(۲) "النکت الوفیة" (۸۲/۱) وقد جاء الجمع بين لفظي الصحة والشذوذ عن الحاكم فقد قال في 
"المستدرك" (40۹/۱) في حدیث ابن عمر: قال: "سئل النبي #2 عن الصلاة في السفینة... " قال 


الحاكم عقبه: "حدیث صحيح الاسناد على شرط مسلم" وهو شاد بمرة. 





الصحیح 
والله أعلم. 


قوله": «وقوله: بنقل عدل»: لو أبدل الواو فيه بالفاء تفريعًا على قوله: 
"كالفصل" كان أولى» و "نقل عدل" من إضافة المصدر لفاعله. 

قوله: «یسمی : فصلا»: سمي عند التحاة بذلك؛ لآنه یفصل بين النعت والخبر", 
وکا یسمی فصلا" یسمی -أيضًا-: عمادًا""؛ لأنه يُعْتَمَدُ عليه في تأدية الراد. 

«يؤذن»: أي: يشعر» بيان لوجه تسميته عند النحاة فصلا وأما فاتدته عند 
المعانيين فهي : قصر المسند على ا مسند الیه والله أعلم. 

قوله: «بأمر»: يتعلق ب "صحیحا" ويجوز تعلقه ب''یسمی''؛ فيكون لغوّاء ولو عبر 
باللام بدل الباء» لكان أنسب بقوله لذاته. 


= وقال (۲۸۹/۱) عقب حديث ابن عمر في التوقيت في المسح على الخفين: "وقد روى هذا 
الحديث عن أنس بن مالك عن رسول الله 22 بإسناد صحيح, رواته ثقات عن آخرهم"» وهو شاذ 
بمرة. 

وانظر: تعليق حقق "المعرفة" للحاكم عند مبحث "الشاذ" من الكتاب (صه ۳۷۱-۳۷). 

(۱) قوله: "قوله" ليس في (د). 

(۲) أي: أنه يُفْصَلٌ به بين کون ما بعده نعًا وكونه خبرا؛ لأنك إذا قلت: زيد القائم» جاز أن يتوهم 
السامع کون القائم صفة فينتظر الخبر» فجيء بالفصل ليتعين كونه خبرًا لا صفة. 

(۳) وهي تسمیته عند البصریین. "شرح قطر الندی" (ص ۱۸۷). 


(4) وهي تسمیته عند الكوفيين. الصدر السایق. 


قضاء الوطر من نرهم النظر 





خاتمة 

ورد على هذا التعريف أمور: 

منها: أنه كان الأولى أن يقول: فالصحيح لذاته خبر الآحاد التقول برواية عدل تام 
الضبط... إلخ» وأجيب عنه بأنه إنما قدم التعريف على العرف؛ لان معرفته" أقدم من 
معرفته" عقلاه ققدم وضعًا ليطابق الوضع العقل. 

ومنها: أن القيد الثاني يغني عنه الاول؛ لأن اشتراط العدالة يستدعي صدق 
الراوي» وعدم غفلته» وعدم تساهله عند التحمل والادای ويجاب بمنع الاستدعاء 
المذكور إن راد به الاستلزام» وبعد قیام الأول مقام الثاني إن أريد به المناسبة» فقد يكون 
عدلاء مغفلا كثير الخطأء أو ضابطًا غير عدل: فالملازمة لغة» وشرعَاء وعرفا غير 
مسلمة. 

ومنها: أن اشتراط انتفاء الشذوذ يغني عن اشتراط تمام الضبط وأجيب بأن 
الجمع بينهما لزيادة البيان؛ كا في مقام التعليم» والأولى: أن تمام الضبط وقع موقعه ولا 
يغني عن عدم الشذوذ» فاحتاج إلى ذكره. 

ومنها: أن الأصوليين لم يذكروا عدم التعليل والشذود وأجيب بأنه لا يلزم تطابق 
الاصطلاحین: على أن بعضهم صرح ہما وفاقا للمحدثين. 

ومنها: أنه كان عليه أن یقول: ولا منكر» وأجيب بأن الصنف متبع ابن الصلاح 
والنووي -غالبّا-» والمنكر عندهما هو: الشاذ"» وعند غيرهما هو أسوأ حالا من الشاف 


)١(‏ أي: معرفة التعريف. 
(۲) أي: معرفة العرف. 


(۳) "معرفة آنواع علم الحديث" لابن الصلاح (ص۸۰)» و "التقریب" للنووي (۲۷۱/۱۲) مع 


حم 





الصحيح 
فيلزم من اشتراط السلامة من الشذوذ اشتراط السلامة من النكارة بالأولى. 

ومنها: أنه على تفسير الشاذ بأنه خالفة الثقة للأوثق لا ينافي الصحة؛ حتى يشترط 
انتفاژه عنهاء وأجيب بأن هذا تعريف للصحیح المجمع عليه؛ وبأن الشاذ خروجه عن 
الصحيح إنها هو بمعنى ما ذكره في الشرح» فأراد به معنى خاصًا لا مطلقاء والأول 
أولى. 

ومنها: أنه كان عليه تقييد العلة بالقادحة. وأجيب باقتضاء "السياق" والمقام 
لذلك. 

ومنها: أن المتواتر صحيح مجمع علیه» ولايشترط في رجاله شیء تماذكره. 
وأجيب بخروجه بخبر الآحاد؛ إذ هو القسم. وبأن الكلام فيما استفيد غلبة الظن 
بصدق رواته من صفاتهم. 

ومنها: أن أخذ العلل والشاذ في تعريف الصحيح تركيب في اد وذلك توقف 
على أخرى لم يسبق علمها. 

وأجيب بعلم المصنف ہماء والعلل" نائب عنه فان هذه المقدمات ما قصّ بها إلا 
تعليم المبتدئ المحتاج إلى التوقيف؟ لعدم استقلاله بالنظر والاستدلال. 


ا ol‏ ل 


۳ "التدریت . 


لو 


جر ضع ا٢ج‏ 
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CONN‏ 1ت ات ہے ن ۲٢٢‏ ييديي 





مراتب الصحیح 


[ مراتب الصحیح | 


وتتفاوّت رَتَبَهُ -أي: الصحيح- بسبب تفاژّت هذو الأؤصاف اقب 
للتصحيح في القوَة؛ فان لما كانت مُفيدة لب الظنٌ الذي عليه مَدارٌ الصَّحَة؛ 
تَضَت أَنْ یکونَ لها رجات بعضها قَوْقَ بعض بحسب الأمور المقوية 

واذا كانَ کذلك؛ فما کون واه فى ال رجة المُلیا من العدالَة والصَّيْط 
وسائر الاب التي وج القَّرجیخ؛ كان اصح مما دونَة, 

الشرح: 

قوله: «وتتفاوت رتبه»: قال (ق): "لا أعلم بعد التهام رتبة» ودون الام م 
یو جد الحد. فليطلب تصوير" هذه الأوصاف كيف تتفاوت". انتهى. 

وأجيب بان ضمير "رتبه" لطلق الصحیح؛ لا خصوص الصحيح لذاته» قلت 
بل لو" سلمناه كان الکلام صحیخا - آیضا-» ظاهر التصویر؛ لان العدالة مقولة 
بالتشكيك" کالضبط آیضا-» وقد علمت حال تفاوت الضبط فا مر على أن 
الصنف لم يعتبر التمام في غير الضبط. 


(۱) "حاشية ابن قطلوبغا" (ص۸ .)4٩-‏ 

(۲) فی (ب): تقرير. 

(۲) قوله: "لو" ليس في (ب). 

(4) کذانی - جمیع النسخ. 

ویظهر لي -إن صحت- أن معنی قوله: العدالة مقولة بالتشکيك» آي: مقولة بخلبة الظن؛ لا بالقطع» 
ولا كانت مقولة بغلبة الظن اقتضت أن یکون ما درجات بعضها فوق بعض بحسب الامور القویة. 


فضاء الوطر من نزهي النظر 


فان قلت: فقد اعتبر من صفات القبول آعلاها. 

قلت: هو مقول بالتشكيك ° - آیضا-؛ فلا تغفل ! 

قوله: «آي: الصحیح»: لم یقل: لذاته؛ لعل للاشارة إلى أن تفاوت الرتب لا 
بختص به» بل يشارك فيه الصحیح لغيره - أيضًا-» وعلیه فیکون الضمير عائدًا على 


القمد بدوں قید٥.‏ 





تسه 

التفاعل الواقع في متن" غير مراد» وإنما المراد: أن بعضها یفوق بعضاء ویفوقه في 
تلك الصفات التي هي كذلك -أيضًا-» فیکون آصح منه» وقد رمز في الشرح إلى هذا. 

قوله: «هذه الاوصاف»: لعل الراد: جنسهاء إذ لا يتأتى التفاوت إلا في العدالة 
والضبط لا في الاتصالء ولا في عدم العلة» ولا في عدم الشذود. إلا على قول الحاكم 
وا خلیلی؟؛ لأا منافية للصحة من أصلها. 

قوله: «في القوة»: تنازعه الفعل والمصدر اللذان في المتن» وأعمل الثاني» وحذف 
من الأول الضمير. 

قوله: «فإنها لما کانت...» إلخ: آي: فان الصفات الذکورة "لما كانت..." 
إلخ. 


يتأمل في وجه الملازمة بين إفادة هذه الأوصاف بغلية الظن لصدق الراوي 


(۱) يقال فيه» ما قيل في التعليقة السابقة. 
(۲) كذا في جميع النسخ» ولعل صوابها: المتن. 
)۳ في (ج): الخليل... 





مراتب الصحیح 


وضبطه وبين افتضائها درجات الصحه إذ لا تلازم بین تفاوت تلك الدرجات. 
وافادة غلبة الظن» والا م توجد إفادة غلبة الظن بدون تفاوت الدرجات. وهو باطل 


بدېه. 

ولو قال: : فإنما لا كانت متفاوته في إفادتہا لغلبة الظن» كان الظن التابع ها كذلك؛ 
لظهرت اللازمة. 

ویمکن أن یقال: تفاوت تلك الصفات في افادة غلبة الظن. لما كان معلومّا من 
السياق حذفه مع ارادته» فظهرت اللازمه. 

كما يمكن أن پقال: إن ضمير "كانت" راجع للصفات التفاوت وضمر ر فا من 
"یکون لما" للصحة وهذا أحسن -إن شاء الله تعال -. 

قوله: «الذى عليه مدار الصحة»: نعت لغلبة الظن؛ إذ هي عليها تدور الصحة 
لا على الظن: وكان من حقه "التي" لكنه راعی اكتساب المضاف من المضاف إليه 
التذكير. کا هو آحد وجوه عشرة یکتسبها الضاف من الضاف | لیە؛ ىا هو فی 
"الغنی ۲( وغير 

لکن نقل (ق)" عن | لصنف أنه قال: "الغلية ليست بقيد» »دما أردت دقع شومم 
إرادة الشك لو عبرت بالظن" . انتهی. 

قلت: :فلا حاجه للتكلف» فلیکر "الذ ی" نعتا للظ: »> غير ملحوظ فيه قيد 
الإضافة. 


(۱) "مغني اللبيب" (ص۱۹۳-٦۱۹)ء‏ والوجوه فيه إحدى عشر. 


(۲) في "حاشيته" (صة]). 


قضاء الوطر من نرهي النظر 





ولا شك في جواز نعت الضاف الیه" على ما جوزوه في جملة يحمل" من قوله 
تعالی: کمک لالج مار کیل شمارا ۰4 ولا خفی أنه يمكن على ما نقل عن المصنف 
جعل الاضافة في غلبة الظن بيانية. 

قوله: «اقتضت»: آي: تلك الصفات التفاوتة وافادة غلبة الظن التي تدور علیها 
الصحة: «أن يكون لها»: آی: للصحة (درحات». 

و«ببحسب» حال من درجات: والمراد من الأمور المقوية9 لغلبة الظن: زيادة تلك 
الأوصاف عدالة وضبطاء وهو محر السين بمعنی: قذر. 

قوله: «وإذا كان کذلث»: يحتمل: وإذا كان الحديث الصحيح كذلك. أي: 
تتفاوت رتبه بتفاوت تلك الصفات. ويحتمل: وإذا كان الأمر والشأن ما ذکر. 

قوله: «فما يكون»: أي: فالحديث الذي يكون رواته"... إلخ» كان أصح. 

إن قلت: هلا قال: "كان" في الوضعین أو قال: ایکون" فيهاء و كيف يصح 
الحكم بوقوع شيء في الماضي» على تقدير وجود شيء ي المستقبل؟ 

قلت: يعني: فالحديث الذي يُطَّلع في الستقبل على اتصاف رواته بالصفة 
المذكورة؛ کم له بتقرر صحته في جميع الأزمنة الماضية» ويستمر كذلك» ولو أتى 


(۱) قوله: "إليه" ليس في (). 
(۲) في (ب): مجمل. 

.٥:ةعمحلا‎ )۳( 

(4) في (ب): القوية. 


)٥(‏ في (د): رواية. 





مرائب الصحییح 


بالاضی فيها لم يفد ذلك. 

تنبیهان: 

الأول: قال (ق)" في قوله: "فا تکون رواته في الدرجة العلیا في العدالة 
والضبط..." إلخ: "هذا شىء لا ينضبط ولم یعتبروه في الصحابة". انتهی. 

قلت: آما قوله: "لم ينضبط" فقدمناہ على ما مر له ما مر لنا جوابه مرارًا. 

وآما قوله: "وم یعتبروه في الصحابة " فجوابه: أن عدالتهم لا كانت ثابتة على 
أكمل الوجوه؛ إذ مرتبة آدناهم آرفع من رتبة أعظم العظماء من غيرهم» وکانت غاية 
الامر فیهم أن یساووا ابن شهاب -مثلا- ولا یتصور نزوهم عنه بحال؛ ‏ یلتفتوا إلى 
إجراء ذلك فيهم» مع کونہم مشمولین ببركة صحبتهم له تلد مشرقة علیهم آنوار 
طلعته البهية» قریبا عهدهم بساعهم منه مشافهة من غير واسطةء فلم بخش منهم ما 
خشي من غيرهم من عدم احفظ وکثرة النسيان» واحتمال الکذب؛ وغیر ذلك؛ 
فتدبره! 

الثاني: قوله: ”کان أصح مما دونه» آورد عليه: أن هذا بخالف الجزم بأن أرفع 
مراتب الصحيح ما كان مرويًا للشیخین(» وم يقدح فيه بمعتبر. 

وحاول بعضهم الجواب؛ بأن ما قاله -هنا- تبع فيه الأقدمين» وهو منهم حمول 
على ما كان قبل وجود الكتابين» وبأن هذا طريق من لم يفضل مروي الشيخين (أو 
أحدهما على ما قيل فيه: إنه أصح الأسانيد. 


(۱) "حاشية ابن قطلويغا" ( 4). 


(۲) في (ج): للصحيحين. 


وما يأتي هو طریق الشیخین)(» ومن قال بذلك وبأن الکلام فیبا قیل فیه: أصح 
الأسانيد» من غير نظر للواسطة الزائدة عليه عند الشيخين. 

وقد يقال: الشارح انا حكم بأنه أصح مما يليه من تلك ا مراتب لا مطلقاء فلا ينافي 
أن غيره إذا م يكن من تلك ا مراتب يكون أصح منه» وستسمع له تتمة عند قول 
الشارح: "فخرج لنا من هذا... إلخ"؛ فتدیره! ۱ 

قوله: «من العدالة...» الخ» آي: من درجات العدالة» ومراتب ام الضبط 
واسائر الصفات»: باقیها. 


قضاء الوطر من تزه النظر 





یر ی9۸ 


۳۹ 


ل 


(۱) ما بین القوسین ليس من (ج). 





[ أصح اللأسانيد ] 


ون مالعا في ذلك: ال عليه بعض الا ی : صح الأسانيد: 
کالهْريٌ عن سالم بن عبد الله بن عُمَرَ عن أيه 
كمحمد بن سيرينَ عن عیدب عفر امن ن علي" 
وکابراهیم يم النْحَعِيٌ عَنْ عَلْقَمَةَ عن ابن مسعود. 
ودونها في الرتبة: 
كروابة بريد بن عبد الله بن ابي بر عن جد عن آبه آبي مُوسى. 
و کحمّاد بن سَلَمَةً عن ثابتٍ عَنْ أنس. 
ودُونها في الرثية: 
كسُمَيْلٍ بن بي صالح عَنْ أبيه عن أبي هُريرة. 
وكالعلاء بن عبدٍ د الرحمن عن أبيه عن أبي م هريرة. 
نو لجمیع بشعلهم اسم العَدالَةٍ والضَّبْطِ؛ ! لام للمَْتَبَةِ الأولى من 
اغات دجم بت تقد را میا با وني يهام 
قو الضَّبْطٍ ما يقتضي تقدیمها على الال وهي مُقَدّمة على رواية من يعد بعد ما 
رف یو کسناه كمحمّد بن إسحاق عن عاصم بن مر عن جابں وعمرو بن 
ين عن أي قن ا 
ف على لوب مشي 
تب الأولي: هی التي أطلَقَ عليها بعص الأئمَّةٍ 
00 عدم الإطلاق لتر جم معيّنةٍ منها. 


نعم؛ يُستَقَادُ من مجموع ما أطلقٌ الأئمّةٌ علیه ذلك أر جَحِْتَهُ على مالم 


کا 


ة أنَهًا: ص الاسانیده 


يطلقوه. 

الشرح: 

قوله: «ما أطلق عليه بعض الائمة: أصح الأسانيد»: اعلم أن العتمد عند 
متأخري أهل ا حدیث -کا يجيء للشارح -: الإمساك عن الحكم على سند معين بأنه 
أصح الأسانيد مطلقا؛ من غير تقييد بصحابيء أو بلد» لأن تفاوت مراتب الصحيح 
مترتب على تمكن الإسناد من شروط الصحة ویعسر الاطلاع على ارتقاء جميع رجال 
ترجمة واحدة إلى أعلى صفات الکال من سائر الوجوه على غبرهم -كما ياأتي في 
الشرح-. 

وا لا خفی عليك أن من أجل آهل الطبقة العلیا: ما اختار البخاري" أنه أصح 


قضاء الوطر من نزهت التظر 





الأسانید ومو: مالك عن نافع عن ابن عمرء ثم الشافعي عن مالك عن نافع عن ابن 
عمر» وهي سلسلة الذهب"". 

وهي آعز عندهم من الکبریت الاهر ول یوجد منها إلا حديث واحدفی "مسند 
أجرل"”!؛ مع كبره. 

قال أحمد: حدثنا الشافعی: حدثنا مالك عن نافع عن ابن عمر اه عن رسول 
الله 6ظ قال: «لا يبع بعضكم على بيع بعض٤ء‏ ونہی عن النجش» وی عن حبل 


(۱) انظر: "معرفة علوم الحديث" (ص۲۲۷) و"الكفاية" .)٦٦٤-٦٦٤/٢(‏ 

(۲) وقد جمع الحافظ ابن حجر جزء في الأحاديث التي رويت بہذہ الترجمة: (الشافعي عن مالك عن 
نافع عن ابن عمر) سماہ بهذا الاسم: "سلسلة الذهب". وهو مطبوع. 

.)۱۰۸/۲( )۳( 





الحبلة» ونہی عن المزابئة» والزابنه: بیع التمر بالتمر كيلا وبیع الکرم بالزبیب کیلا. 
وأخرجه البخاری() من حديث مالك مفرقا. 


أصح الأسانيد 


نكمه. 

ما اختاره البخاري والتميمي(» وبه صدر العراقي”» قال السيوطي:'وهو 
الذي تيل إليه النفوس» وتنجذب إليه القلوب". بل قال السهیلی: "إنها تفيد العلم". 

قال البلقيني:"وآبو حنيفة؛ وان روى عن مالك -کما ذكره الدارقطني-2 ۸ 
تشتهر " روايته عنه» كاشتهار رواية الشافعی عنه ". 

قوله: «كالزهري...2 إلخ: هذا قول أحمد بن حنبل" وإسحاق بن راهویه". 

وفاتدة إدخال كاف المثال على "الزهري": الإشارة إلى عدم انحصار من أطلق 
عليه أصح الأسانيد فيمن ذكر. 


(۱) البخاري (٢١۲۱ء‏ ۲۱۰۹ء 7706053756 .)١١47‏ 

(۲) هو: عبد الرهن بن طاهر التميمي البغدادي» الفقيه الشافعي» توفي سنة (١٠٤ه).‏ "إنباه 
الرواة" (185-186/5))» و''فوات الوفیات" (۳۷۲-۳۷۰/۲). 

(۳) "ألفية العراقي" (ص١)‏ مع شرحه. 

(4) في "تدريب الراوي" (۷۹/۱). 

)٥(‏ في "محاسن الاصطلاح" (ص۱۸). 

(5) في (د): يشتهر. 

(۷) انظر: "معرفة علوم الحديث" (ص۲۲۸-۲۲۷). 


(۸) انظر: "معرفة علوم الحديث " (ص۲۲۷۔۲۲۸)ء و"الكفاية" (۲/ .)٦٦٤‏ 


فضاء الوطر من نزهي النظر 





قوله: او کمحمد بن سیرین...» الخ: هذا قول عمرو بن علي" الفلاس" نی 
آخرین. 

واعَبيّدَة) بفتح العین: «السَّلُّماني» بسکون اللام نسبة لسلمانء حي من مراد 
والحدئون یفتحون اللام؛ قاله ابن الاثبر". 

وقوله: «عن علي): هو ابن أبي طالب خت . 

قوله: «و کاب راهیم النخعی»: نسبة إلى لتخم بفتح النون والخاء قبيلة من عرب 
اليمن» وهذا قول يحيى بن معین“ وأسقط" منه الاعمش عن ابراهیم؛ لأنه لیس من 
أهل هذه المرتبة» وعلقمة: ابن قیس. 

تنبيهان: 

الأول: من أهل هذه المرتبة: ابن شهاب عن زین العابدين علي بن الحسین عن أبيه 
الحسين عن أبيه على بن أبي طالب." 

الثاني: علم من حكمه بصحة الحديث الذي أطلق الائمة على رجاله: أصح 
الأسانيد» أن ما قيدوه بصحابي أو بلدة. 


0 


۳ 


(۱) في (د): العلاء. 
(۲) انظر: "معرفة علوم الحديث" (ص۲۲۸-۲۲۷). 
(۳) "اللباب" (۱۲۷/۲). 
)٤(‏ انظر: "معرفة علوم الحديث" (ص۲۲۸-۲۲۷). 
)٥(‏ أي: ا حافظ. 
)٦(‏ وهو قول عبد الرزاق الصّئعاني. انظر: "الکفایة" (509/5). 





کقولنا: أصح الأسانيد [عن]" عمر: الزهري عن سالم عن آبیه عن جده". 

وکقولنا: أصح الاسانید [عن]" ابن عمر: مالك عن نافع عن ابن عمر ". 

وكقولنا: أصح أسانيد ا مكيين: سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار عن جابر"؛ لا 
يستلزم أصحية الحديث» بل ولا صحته في نفسه. 

قال النووي في "آذکاره": "ولا يلزم من هذه العبارة صحة ا حدیث: فإنهم 


أصح الأساتيد 


يقولون: هذا أصح ما جاء في هذا الباب؛ وإن كان ضعيفاء ومرادهم: أرجحه» أو أقله 
ضعمًا". انتهى. 

ومن ذلك: أصح مسلسلء والله أعلم. 

قوله: «ودونها!: أي: المرتبة العلياء أو الأسانيد المذكورة» وكلام الشرح بعده 
پرده. 

قوله: «کروایة»: إن جعلت الکاف اسرًا على مذهب من لا یشترط أن تکون 
فاعلا؛ جری على کون "دون" متصرفة وهو خلاف الصحیح فیها؛ وان جعلت 


(۱) ما بين العقوفین زيادة من عندي يقتضيها "السیاق"؛ وقد تکون صواب العبارة: أصح آسانید 
عمر. 

(۲) انظر: "معرفة علوم الحديث" (ص ۲۲۹). 

(۳) زيادة من عندي يقتضيها السياق» وقد تكون صواب العبارة: أصح أسانيد ابن عمر. 

)٤(‏ انظر: "معرفة علوم الحديث" (ص۲۲۹). 

(۵) انظر المصدر السابق. 


)٦(‏ (ص۱۸). 


التركيب من حذف البتداً الوصول بعد "دوها" آی: ما كان کرواية...لل آخره؛ 
فكذلك -آیضا- وما قبل" دونہا فيجري على طريق الجمهور فیها. 

وكذا قوله - بعد دونها في الرتبة-: «(كرواية بیدا لقائل أن يقول":«إن كان بريد 
ابن عبد الله تام الضبط؛ فلا يصح جعله في الرتبة الدنياء وإن لم يكن تام الضبط؛ فليس 
حديثه بالصحيح» فلم يدخل في أصل المقسم). آنتهی. 

قلت: وهو مبني على ما سمح" التنزل له ما تكرر تكرارًا فاحشاء في توقفه في 
معرفة تام الضبط» وقد آشرنا إلى إيضاحه حسب الطاقة. 

وبريد: ثقة عدلء يخطئ قلیلا“ فلاجل خطنه -وان قل - نزل عن أهل الرتبة 
العلياء ولقلته ارتفع عن أهل الرتبة الدنياء ولثبوت تمام الضبط في ا حملة أسوة أمثاله. 
حيث لم يفحش خطوه؛ عد حديثه في الصحيح» وبالله التوفيق واهداية إلى سواء 
الطريق. 

ومثل هذا إشكالًا وجوابًا© يجري في حماد؛ سواءً بسوای وكذلك العلاء ومحمد 
ابن إسحاق. 

الثاني: قال (ب) كلامًا ينتفع به في كلام الشارح؛ أحببنا إيراده تتميً مراد 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





(١)في‏ (د) و(ج): قیل. 

۲( هذا من كلام ابن قطلوبغا في "حاشيته" (ص٥٤).‏ 
(۳) أي: على ما تسا حنا معه في التنزل له في) قال. 

)٤(‏ قال فی "التقریب" (صہ١٥۱):‏ "ثقةء يخطى قلیلا". 
)٥(‏ فرله: "وجوابًا" لیس في (ج). 





أصح الأسانيد 


لفظه: "الزهری هو: ابن شهاب أبو بكر الحافظ. ممق على جلالته وإتقانه. 
وسالم بن عبد الله بن عمر: أحد الفقهاء السبعة» ثبت عدل فاضل. 
وابن سيرين: محمد بن سيرين أبو بكر الاتصاری. ثقة ثبت عابد» كبير القدر. كان 
لا يرى الرواية بالمعنى. 
وعبيدة: بفتح العين» السَلماني: بسكون اللام وتفتح تابعي كبير خضرم. 
وإبراهيم النخعي: ابن أخت علقمة. 
١‏ اماز و شيل النخصي الكرخضي» صاحب این محرد ود في سا 


ویرید: , بضم الموحد ثم راء مھملق ثقة یخی تلیل وهو ابن عبد لله بن أ بردت 
روى عن جده أب بردة عن أبيه أبي موسى الأشْعَرِي» واسمه: عبد الله بن قيس. 

وحماد بن سلمة» وهو: ابن دينار البصري» ثقة عابد» وهو أثبت الناس في ثابت» 
إلا أنه تغير حفظه بآخره» روى له البخاری مقرونًا وتعلیقا. 

وأبوه آبو صالح" هو: ذكوان السّان الزیات: الَدِيْنِيء ثقة ثبت. 

والعلاء هو: ابن عبد الرحمن بن يعقوب أبو شبل المدني» مولى الحرقة من جهينة. 
صدوق ربا وهم. ۱ 

وآبوه: عبد ال حمن» ثقة. 


(۱) قوله: "فقيه" ليس في (د). 
(۲) كذا في جمیع النسخ. والظاهر أن ثمة سقطا وقع هنا عَرََّفَ فيه البقاعي بسهيل بن أبي صالح؛ هذا 
على التسليم بصحة العبارة» وإلا فقد يكون صواہہا: وأبو صالح هو...» والله أعلم. 


ومحمد بن إسحاق: بن يسار المطلبي» مولاهم المدني» آبو بكر نزیل العراق» امام 
المغازي» صدوق مدلس. ورمي بالتشي والقدر. 
وعاصم: بن قتادة بن النعمان الاوسی(» وهو ثقة عام بالمغازي. 


قضاء الوطر من نزهت النخا 





وعمرو بن شعیب: بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص» صدوق. 

وأبوه شعيب: صدوق» عن جده: عبد الله بن عمرو"." انتھی. 

قوله: «فإن الجميع يشملهم اسم العدالة والضبط»: قال (ق)*: "هذا ظاهر في 
أن المعتبر في حد الصحيح: مطلق الضبط؛ لا ا موصوف بالتام ". انتھی. 

قلت: ما قاله منوع: 

أما آولا: فلجعل ما سبق قرينة على إرادة المضاف. أي: وتمام الضبط. 

وأما ثانيًا: فلآن "ال" نی "الضبط" للعهد أو الکمال. 

وأما ثالنًا: فلو سَلَّمنا له ما هو مدندن على اعتباره من مطلق الضبط فاذا يقول في 
الحديث الحسن» كيف يتميز عنده عن الصحيح مع فرق القوم بينهم| بہذا؟ 

قوله: «إلا أن للمرتبة الاولی»: يعني: لأهلها... إلخ. 

قوله: «من الصفات المرجحة»: هي: زيادة العدالة» والضبط. في الجملة. 

قوله: «على التي تلیها»: آي: على رواية أهل المرتبة التي تليها. 


)١(‏ أي: وعاصم بن عم وهو: ابن قتادة... 

(۲) الظاهر أن البقاعي قد نقل هذه التراجم من "التقريب" لشيخه الحافظ» تارة بلفظه وتارة 
بتصرف. فراجعها هناك, 

(۳) في "حاشيته" (ص۰). 





أصح الأسانيد 


قوله: «من قوة الضیط»: يعني: وزيادة العدالة. 
قوله: «ما ينفرد به» : نائب فاعل "يعد ۵ وهو مفعوله الأول» وقوله: «حستّا؛ هو 


مفعوله الثاني. 

قوله: «عاصم بن عمر»: يعني: ابن اخطاب. 

قوله: «عن جدہ): يعني: جد عمرو بن شعیب؛ وهو: عبد الله بن عمرو بن 
العاص -کما مر -. 


قوله: «و" المرتبة الاولی هی التي أطلق علیها بعض الائمة آنها: أصح 
الأسانيدا: يعني: أن أهل المرتبة الأولى هي التي... إلخ؛ وقضیته انحصار ما أطلق 
عليه بعض الأئمة أنه: أصح الأسانيد في أهل ا رتبة الأولى» وهو كذلك» وما فاته من 
ذكر بقیة أهلها من طلق عليه بعض الائمة أنه: أصح الأسانيد؛ من أشرنا إليه فیما مره 
آشار" إلى إدخاله بالكاف التي أدخلها على ابن شهاب. 

تعمه : 

وههنا تنبيهات: 

الأول: ظهر ما قررناه أن المراد بالمرتبة الأولى: الرتبة العلیاء والبعض الذي أطلق 
الأصحية منهم» وكذا من أطلقها هو علیه وتفصيلها ما ذكرناه أولاء ومن الوهم هنا 
هلها على خصوص ابن شهاب» وبعض الائمة على خصوص أحمد. 

الثاني: قال الغزي فی "حواشي شرح الألفية": "تخصيص الاختلاف بالسند 


(۱) قوله: "و" ليس في المطبوع من "النزهة" (ص۸۵). 
(۲) في 0 آشرنا. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





جرخ التن عن محل ا لاف وهو خلاف قول ابن الصلاح": نری الامساك عن الحكم 
أئمة الحديث أنه قال: حديث کذا آصح الاسانید على الاطلاق؛ لانه لا یلزم من کون 
الإسناد آصح من غيره أن یکون المتن کذلك. 

الثالث: فائدة بيان تفاوت مراتب الصحيح» وتفاوت مراتب نقلته: الترجیح 
بالاعلی عند التعارض» و کذا بیان آصح الأسانيد» فقد قال الصنف -في کلام رد به على 
ابن الصلاح -تأتي الاشارة إليه-: وان کنا نمنع الاقدام على الجزم بأن سندًا أصح 
الأآسانید فله عندي فائدة جليلة تدخل في الترجیح» وهي: أنا استفدنا من جموع 
مرجوحية ما سکتوا عنه إجماعًاء فإذا وجدنا حديثًا قال أحد من تكلم في ذلك: إنه 
أصح الأسانيد (يخالفه حدیت ١‏ يقل أحد: انه مروی باصح الأسانيد؛ رجحنا 
الأول)”؛ لأن الكل اتفقوا على کون الثاني مرجوحًا بالنسبة إلى مجموع آقواهم وی رج 
ما قال اثنان منهم: إنه أصح الأسانيد» على ما قال فيه ذلك واحد رتبته لا تساوي 
رتبتهم في النقد والإتقان". انتهى» نقله (ب) في ''حواشی شرح الآلفية"”» وربما يفهم 
من کلام الشارح الآتي بعناية. 

توله: «والمعتمد: عدم الاطلاق لتر جمة معينة متها»: آي: من الأسانيد. 


(۱) نی "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱۵). 
(۲) ما بین القوسین سقط من (ب) ول /. 
(۳) "النکت الوفیة" .)۹۷-۰۹٦/۱(‏ 


أصح الأسانيد 





یعنی: أن العتمد عليه من مذاهب متأحري الحدئین: عدم الإطلاق على رجاله ترجمة 
معينة آنها: آصح الاسانید؛ لما قدمناه من تعذر الاطلاع على ارتقاء جميع رجال ترجمة 
واحدة إلى أعلى صفات الکال من بين سائر الرجال في جميع الخصال. 
تنبیه : 

ليس في هذا التعلیل ما یشعر باکثر من أن الخوض في ذلك مشقة على النفس؛ 
فیکون الامساك عن ذلك أولى لا واجبّاء وفي کلام ابن الصلاح ما يفيد أنه عبث» وني 
کلام الصنف ما يميد أنه ممنوع. 

وعبارة (ب) في "حواشي شرح الالفية": "قال شيخنا -يعني: ابن حجر-: 
وابن الصلاح يرى أن خوضهم في ذلك لا فائدة فيه» وهو حسن بالنسبة إلى ابتغاء 
الإمساك عن مثل ذلكء ولکن وان کنا نمنع الإقدام على الجزم إلى آخر ما مر في التنبيه 
الثاني. 

فقوله: "إلى ابتغاء" يشعر بالآولولية» وقوله: "ون كتا تمنع": يشعر یالوجوبء 
اللهم إلا أن مَل المنع على اللغوي أو الصناعي» وفي القام تأمل؛ لأني ما وقفت لهم 
فيه إلا على عبارة متعارضتة. بعضها يقيد أولوية الامساك وبعضها يفيد وجویه 
وعبارة ا حاکم في "علوم الحديث"" لا يمكن أن يقطع الحكم في آصح الأسانيد 
لصحابي واحد. انتهى”"". 


قوله: «ما أطلق عليه الآئمة»: أي: جنسهم -ک| يلم ما مر آنقاتس واسم 


(۱) "الكت" الوفية (۹۱/۱). 


(؟) (ص۲۲۸). 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





الاشارة من «ذلك»: راجع إلى أصح الا سانید. 

تتمة: 

تكلم الصنف على آصح الآسانید وما تكلم على آوهاها اقتصارًا على الائمت 
وإلا فقد قال ا حاکم' وغيره: أوهى آسانید أبي هريرة: السري" بن إسماعيل عن داود 
بن يزيد الأودي عن أبيه عن أبي هريرة. 

وأوهى أسانيد ابن مسعود: شريك عن أبي فزارة عن [أبي زيد عن]" ابن مسعود. 

وأوهى أسانيد أنس: داود بن المحَبر عن أبيه عن أبان بن أبي عیاش عن أنس. 

وفائدته: ترجيح بعضها على بعضی؛ وقییز ما يصلح للاعتبار ما لا يصاح له. 

قوله: «علی ما لم بطلقو يطلقوه» : بأن قيدوه بقوهم: أصم الأسانيد عن فلان أو 
أصح أسانيد فلان. أو أهل البصرة» أو آل البيت -کما مر -. 

ويحتمل أن الأصل: مالم یطلقوه أي: أصح الأسانيد عليه. 

ففي العبارة حذف» وهو غير مستقيم -كما علم ما مر» وسيأتي أيضًا-» فالصواب 
الأول؛ إذ لا تعارض أصلا -ولله الحمد-. 


(۱) نی "معرفة علوم الحديث" (ص 5-571١‏ ۲۳). 

(۲) نی (ج): آسانید السري. 

(۳) زيادة من المطبوع من "معرفة علوم الحدیث"' ليست في جميع النسخ؛ وما في الطبوع هو 
الصواب؛ لأن أبا فزارة لا يروي عن عبد الله وإنما يروي عن أبي زيد مولى عمرو بن حريث -وهو 


مجهول- عن عبد الله بن مسعود. 


أصح كتب الحد يث 





وحن بهذا لقاضل: اث الشيخان على تخریحه باس لیم ار 


اس 


به أحد خد هماء وما ارد 5 به البخاري بالتسبة إلى ما اْمَرَ د ہو مسلم؛ ؛ لاتفاق 
دهم على دی هلول لبم على وماج نا 
انّمقا عليه أَرجَحٌ من هذو الحيثيّة مم لم يتفقا عليه. 

وقد صرح الجمهوز ر بتقدیم ''صحیح البخار ي" في الصحة ولم یوجَذ 
عنْ أحل التصريح بنقیضه. 

وأا ما نْقِلَ عَن أبي على لسابو ري قال: : "ما : نحت أديم السّماء ام 
من " کتاب مُسلم" "۱ ؛ فلع يُصرٌحْ بكونه صح من " صحیح البخار ي لآنة 
نما ی وُجود کتاب أصمّ من " کتاب مسلم "؛ لذالمتفي نما هو ما تقتضيه 
صیقة اَل من زياَ صحَةٍ في کتاب شا رك "کتاب سلم" في الق یسا 
بلك الرَيادةٍ علیه» ولم یف المساواة, 


و 2ن 


وكذلكَ ما تقل عنْ بعض المغاربة أنه مَضَلَ اصحیح تسلو" على اصح 
لبخاريٌ"؛ فذلك فیما یر چم إلى خن السیاقء وجَوْمة اوضع والترتيب ۱ 

ولم يُفْصِحْ أحدٌ منهُم بأ ذلك راج إلى الأصكية کیت ولو أفصحوا به لر 
علیهم شاود لوّجو فالصَّاتٌ التي تدوژ علیها الصّحََةٌ في "کتاب البّخاري"! 
نم منها في " کتاب مسلم' 'واَمَّدٌ وشرطه فیها آقوی وَأَسَذُ. 

الشرح: 

قوله: «ويَلْتَحِقٌ بهذا التفاضل...) إلخ: هو كالتوطئة والتمهيد لقوله الاتي: 
"ومن ثم قدم "صحیح البخاري"..." إلخء ثم تمل أن الراد: ما یستفاد من اطلاق 


فضاء الوطر من نرهم النظر 





كل من المانعين في أصح الآسانید بآن ترجمة کذا أصح» وجتمل أن الراد به: التفضیل 
بمعنى الترجيح» ولا يخفى أن معنى الالتحاق: أن ما اتفقا عليه وكان من الرتبة الأولى» 
كان مقدمًا على ما اتفقا علیه» وكان من المرتبة الثانية» وكذا ما انفرد به (أحدهما وكان 
من حديث آهل المرتبة الأولى على ما انفرد به)" الآخر» وكان من حديث أهل الرتبة 
الثانية» وهلم جرا دفعًا للتعارض. 

ولكنه يشكل عليه إطلاقهم أن ما انفرد به البخاري مقدم ويجاب با يأتي من أنه 
يعرض للمفوق ما يصيره فاتقا. 

وقول المصنف فيا کب عنه":"ما انفرد به البخاري راجح -أيضًا-؛ لترجيح 
أفضلیتھماء فإنهم إذا قصروا اختلافهم" عليهماء استفيد مرجوحیة غيرهما وت رجیحه| 
-أي: البخاري ومسلم- إذا اتفقاء وأفاد تصریح الجمهور بتقديم البخاري"؛ فقد 
اعترضه (ق)" بأنه ليس فيه أكثر ما في الشرح في العنی» والله أعلم. 

قوله: «ما اتفق الشيخان على تخریجه...) إلخ: يفيد -ک| قدمناه-: بغير ما 
انتقده الناس علیها» وذلك اثنان وثلاثون حديئاء کما يفيد: ما انفرد به البخاري بغير ما 
انتقدہ الناس علیه وذلك ثانية وسبعون حديثاء وما انفرد به مسلم یقدم على ما عند 


(۱) ما بین القوسین سقط من (ج). 

(۲) كتبه عنه (ق)ء فی "حاشيته" (ص۵۲). 

)۳( كذا في جميع النسخ. وف المطبوع من "حاشية ابن قطلويغا": اختلافههماء وما فی النسخ هو 
الصواب -والله أعلم - إذ أن الضمیر راجع إلى مستتر تقديره أئمة الحديث. 

)٤(‏ "حاشية ابن قطلوبغا" (ص۵۲). 





سس سس 


غب رما سوى ما انتقدہ الناس عليه» وذلك مائة حدیت. 

وخرج بقوله: "على تخر يجه" -أي: مسندًا متصلا مرفوعًا-» مالم يخرجاه کذلك: 
من التعالیق والتراجم وآقوال الصحابة والمفسرین: ما هو في البخاري كثير» وفي 
مسلم قلیلء وهذا هو السمی با لمتفق علیه؛ أي: بين الشیخین؛ لا الأمةء وان لزع اتفاقها 
علیه؛ لتلقيها لكتابيه| بالقبول. 

قوله: «من هذه الحیثیة»: ظاهره أن الراد مها: حيثية الاتفاق» وقال (ق)": "أي: 
من حيث تلقي کتابیه|ا بالقبول. وقد يعرض عارض يجعل الفوق فائقاء قاله الصنف. 
فیکون من حيثية آخری؛ وهو الفهوم من الحيثية" . انتهی» وهو حسن. 

وقوله: "قاله الصنف" أي: قال: "وقد یعرضص .الخ كما في بعض شروح 
"ألفية العراقي 0 

قوله: «بتقديم '"صحيح البخاري"'2: حذف المعمول؛ لیؤذن بالعموم» أي: على 
كل ما سواه حتی "الموطأ". وقول الشافعی:«ما على وجه الأرض بعد كتاب الله 
أصح من كتاب مالك" حمول على أنه قاله قبل وجود "الصحیحین" لإدخاله فيه 
البلاغات والراسیل» وغيرها. 

قوله: (بنقيضه) . هو التصريح بتعديم غيره في الصحة أي : ۾ یصرح آحد بذلك. 

والادیم: احلد المدبوغ والمراد مه - هنا - جرم السماء الظاهر المشبه: أديم 


(۱) في "حاشیته" (ص۵۲). 
۲( كا في "فتح الباقی " (۱۲۵۹-۱۲/۱). 
)۳( انظر: "آداب الشافعي ومناقبه" (ص5ة١),‏ و "مناقب الشافعي" للبيهقي (۵۰۷/۱). 





قضاء الوطر من تزه النظر 
ا حیوان. 

قوله: «فلم يصرح): آی: لَه والا فتلك الصيغة مفيدة للتفضیل عرفا؛ کا قاله 
شيخ الا سلام () تبعا للسيد» وعيره. 


ثم رأيت المصنف في كلامه الآتي أجاب عنه با حاصله: أن عرف زمانہم لم يكن 
مثل عرف زمانناء بل كان موافقا للغة» ولفظه في القولة بعد هذا. 

قوله: «لانه إنما نه نفی...» إلخ: هذا مبني على أن النفي إذا دخل على كلام مقيد 
بقید توجه إلى ذلك القید» وهو غير متعين عندهم عند الاطلاق؛ بل يجوز رجوعه 
للمقید - آیضا- كا يجوز رجوعه لما جميعّاء وإنا النزاع في آکثر ما يأتي في الاستعمال 
عند الاطلاق غير أن الشارح لما كان في مقام المنعءلم يضره هذا؛ لأن مراده حاصل 
معه . 

ثم رأيت (ب) قال في "حواشي شرح الالفية ": "إن بحث الشيخ غير متعين في 
هذه الصيغة» أي: من أنه دا لا تنفي إلا الرجحان؛ بل احق أنها تارة تستعمل على 

مقتضى أهل اللغة؛ فتنفي الزيادة فقطء وتارة على مقتضى ما شاع من العرف؛ فتنفي 

المساواة -أيضًا-. 

وكلام الإمام أحمد -أي الاتي- يدل على هذا؛ لأن معناها لو كان متعيتًا في الأمر 
الأول ما احتاج إلى ۳ 

وقد حقق سعد الدین التفتازاني هذا البحث في الکلام على الامامة في آواخر 


.)۱۰۷/۱( في "فتح الباقی"‎ (١) 
.)۱۱۸-۱۱۷/۱( "النکت الوفیة"‎ )۲( 


أصح حكتب الحد یت 





"شرح القاصد"۱» فقال في الحديث الذي ذکره الحب الطبري في کتاب "مناقب 
العشرة" عن الدارقطني؛ والخلص الذهبي" عن أبي الدرداء ينعت أنه قال: رآني 
النبي پٹ آمشی أمام أبي بكرء فقال: (یا أبا الدرداء! أتمشى أمام من هو خير منك 
في الدنيا والآخرة» ما طلعت شمس ولا غربت على أحد بعد النبیین أفضل من 
بی بكرا خللك "0, 
۱ قال ما نصه: "ومثل هذا الكلام؛ وان كان ظاهره نفي أفضلية الغيرء لکن نما 
ینساق الفهم منه لاثبات أفضلية الذکور ولهذا آفاد أن آبا بكر آفضل“ من أبي الدرداء. 
والسر في ذلك: أن الغالب من حال كل اثنين هو التفاضل دون التساوی, فان 
نفی أفضلية أحدهماء ما تثبت أفضلية الآخر. 


.)۲۹۳/۰( )۱( 

(۲) هو: محمد بن عبد الرهن بن العباس» أبو طاهرء الخلص الذهبي البغدادي» توفي سنة 
(۳۹۳ھ). "الرسالة المستطرفة" و"الليابت" (۱۱۱/۳) و"تاريخ بغداد" (۳۲۲/۲). 

(۲) آخرجه أحمد ني "فضائل الصحابة" (۰۱۳۵ ۰۱۳۷ 537)» وابن أبي عاصم في "السنة" 
(۱۲۲۶) وابن أبي حاتم في "العلل" (1777))؛ وخيثمة بن سلیمان في "حدیشه" (۱۳۳/۱)) 
والطبراني في "الأوسط" (۱۷۱ءء وأبو نعيم في "الحلية" (۰)۳۲۰/۳ وابن حِبّان في 
"المجروحين" (۱۲۷۰/۱)ء والخطيب في "تاريخ بغداد" (۳۸/۲٣)ء‏ والعشاري في "فضائل 
الصدیق" (ص٤).‏ 

وقال أبو حاتم الرَّازِي: "هذا الحديث موضوع". "العلل" لابنه .)۲٦٦٣(‏ 


(4) قوله: "أفضل" ليس في (د). 





وبمثل هذا ینحل" الاشکال الشهور على قوله ستلظ اي: فیم| رواه مسلم"» وآبو 
داودا" والترمذي" والنسائي " وغیرهم!"- عن أبي هريرة أن النبي #5 قال: «من 
قال حين يصبح وحین یمسی: (سبحان الله وبحمده) مائة مرف لم يأت آحد 
يوم القيامة بأفضل مما جاء به إلا أحد قال مثل ذلك. أو زاد علیه». 
فالاستثناء بظاهره من النفي» وبالتحقيق من الإثبات» يعني: ويصير ذلك كالحديث 
الذي رواه البزّار" من رواية جابر الجعفي عن أبي النذر الجهني خلت قال: قلت: 
يا نبي الله! علمني أفضل الكلام. قال: «يا أبا المنذر! قل: (لا إله إلا الله وحده لا 
شريك له" له الملك وله الحمد. يحيى ویمیت. بيده الخیر» وهو على كل شيء 
قدیر)؛ مائة مرة في كل يوم؛ فإنك يومئذ أفضل الناس عملا؛ إلا من قال مثل ما 


قضاء الوطر من تزمہ النظر 


)١(‏ في (ح): يتحلل. 

.)۲٦۹۲۷( مسلم‎ )۲( 

(۳) رقم (46۲۷) ولفظه: «من قال حين یصبح: سبحان الله العظیم وبحمده مائة مرق وإذا أمسى 
کذلك. لم یواف آحد من الخلائق بمثل ما وافی». 

.)۳۳۹۱( رقم‎ )٤( 

.)١857/5( في "الکری"‎ )٥( 

.)۱۷۷/۱( منهم: البيهقي في "الدعوات الكبير" (۱۱۹)ء وني "الأساء والصفات"‎ )٦( 

(۷) لم أجده في المطبوع من "مسند البزار"» وهو في "جمع الزوائد" (١١/٦۸)ء‏ وقال: "رواه الیزار 
وفيه جابر الجحفي؟ وهو ضعيف '. 

(۸) قوله: "له" ليس نی (د). 





اچ کن العدیٹ سلس تب 7+ 


قلت». فتأمل هذا الفصل فإنه بديع!". انتهى. 

كلام أحمد الذي أشار الیه؛ قوله: "ما بالبصرة أعلم أو أثبت من بشر بن المفضل. 
آما مثله فعسى"2. 

قال ابن حجر:"فهذا يدل على أن عرفهم في ذلك الزمان ماش على قانون اللغت 
وأنهم يفهمون من تعبير أحدهم بهذه الصيغة ما يفهم من تعبير النبي تل بها في قوله 
الذي رواه الترمذي”)» وابن ماج عن عبد الله بن عمر جتت : «ما أظلت 
الخضراء ولا آقلت الغہراء من ذي لهجة أصدق من أبي ذرا من أن ذلك لا 
یقتضی رجحانه في الصدق على الصديق - مشاه مثلاح والله آعلم" . انتهی ؛ ؟ ببعض تقديم 
وتأخير يسيرء لغرض دعا الیه فلله الحمد. 

وعبارة (ق)" في قول الشارح: "وآما ما نقل عن أبي علي التَيُسابُوري” أنه قال: ما 


(۱) لم أقف عليه من كلام أحمد في بش إلا أنه قال في هشام الدشتوائي: "ما تروي عن أثبت من 
هشام الدستوائي» أما مثله؛ فعسى". "الجرح والتعديل" (0۰/۹). 

أما بشر فقال فيه: "إليه المنتھی في التثبت بالبصرة". "الجرح والتعديل" (75/5*). 

(۲) انظر: "فتح المغيث" (۰)4۹/۱ و"تدريب الراوي" (۹۹/۱). 

(۳) برقم (۳۸۰۳)) وحسنه. 

)٤(‏ برقم .)۱٥١(‏ والحديث حسنه السيوطي في "الجامع الصغیر" (۸) والالباني في "تخريج 
الشکا:" (۳/ ۲۸۰). 

.)0 5 في "حاشیته " (ص‎ )٥( 


)٦(‏ هو: الحسين بن علي بن يزيد التَيُسابُوريء الامام الثبت: الناقدہ توفي سنة ٩(‏ 4 ٠ه‏ ). "تاريخ 


۳ 
<< 


تحت أديم الساء أصح من "کتاب مسلم" فان نمی ما يفتضيه صيعة آفعل من زیاده 
صحة... " إلى آخره. 

قال الصنف: "فان قیل: إن العرف یقتضی في قولنا: ما في البلد أعلم من زید؛ نفي 
من يساويه -آیضا-؛ قلنا: لا نسلم أن عرفهم كان کذلك ". 

قلت": یرد هذا قول النسفی" في "العمدة"*: أن النبی يز قال: «ما طلعت 
الشمس ولا غربت بعد النبیین على أفضل من آبی بکر» قال النسفی: "فهذا 
یقتضی أن آبا بكر أفضل من کل من لیس بنبي". انتهی. 

قال الصنف: "سلمناء لکن يجوز إطلاق مثل هذه العبارة وان وجد مساو فهو 
مقام مدح ومبالغف وهو يحتمل مثل ذلك . 

[قلت]: فتفوته فائدة احصاصه بالذکر حینتذ» وهو خلاف القصد! 

قال المصنف: "وني العبارة -أي: عبارة الشرح من قوله: وأما ما نقل عن آي علي 


قضاء الوطر من تزه النظر 





= بغداد" (۷۱/۸۔۷۲)ء و"تذكرة الحفاظ" .)٩۰6-۹۰۲/۳(‏ 

)١(‏ الكلام لابن قطلوبغا. 

(۲) هو: أبو البركات عبد الله بن أحمد بن حمود النسفي الحنفي» فقیه أصولي» مفس متکلم» توفي 
سنة (۷۱۰ھ), "الدرر الكامنة" (۷/۲٢۲)ء‏ و"الجواهر المضية" (۲۷۰/۱). 

(۳) طبع في لندن سنة (۱۸6۳م) باعتناء الأستاذ كيورتين» باسم "عمدة عقيدة أهل السنة 
والجماعة"» ومعه "عقائد نجم الدين النسفي". 

)٤(‏ زيادة من المطبوع؛ ليست في النسخ. 

)٥(‏ كذا في جميع النسخ» وف المطبوع من ا حاشیة: فتفوت. 





إلى آخر الترجیح- إشارة إلى التنكيت على ابن الصلاح من و جهین: 

آحدهما: أن ابن الصلاح بعد أن ساق کلام أبي علي» قال: وهذا قول من فضل من 
شیوخ الغرب " کتاب مسلم" (على "کتاب البخاري" فإن" كان الراد به: أن "کتاب 
مسلم )۳ يترجح. بأنه لم یاز جه غير الصحيح. فلا باس به. ولا یلزم أن یکون آرجح 
فیما یرجم إلى نفس الصحيح» وان كان لراد: أنه أصح الصحيح» فهذا مردود على 
قائله. 

فجمع -أي: ابن الصلاح - بين كلامي أبي عی"» وبعض أهل الغرب. ول يذكر 
بعدهما ما يكون جوابًا عنهماء بل إنم| ذکر ما يكون جوابًا عن كلام بعض أهل المغرب 
فقط وصار كلام أبي علي غير معلوم الجواب ما قاله. 

الثاني: إن قوله: "فهذا مردود على من یقوله " لم يبين وجه الرد فيه» وقد بينته 
بقولي: "فالصفات التي تدور عليها الصحة... إلى آخر ما حكى عن الدارقطتی " أن 
هذا الكلام يتضمن أرجحية "البخاري" على "كتاب مسلم" في كل من شروط 
الصحة التي هي: الاتصالء والعدالة» والضبط وعدم الغفلة» وعدم الشذوذ. انتهى. 

قلت": لیس فیا ذكر حجة؛ لآن قوله: "لا يجري في رواياته احت‌ال ألا يكون 
سمع": إن أراد: عقلا؛ فممنوع وان أراد: اللازم المذكور؛ فمثله في عنعنة العاصر 


(۱) في الطبوع: إن. 

(۲) ما بین القوسین سقط من (ج). 
(9) نی (د): أبي يعلى. 

)٤(‏ والكلام لابن قطلوبغا. 


فضاء الوطر من نزمه النظر 





الذي لم یثبت عدم لقائه لمن عاصره على ما لا يخفى على ذوي الالباب. 

وآما قوله: "فان الرجال..." إلخ: إن آراد: الذين آخرج عنهم مسلم في غير 
التایعات. ومن ليس مقرونا بغیره؛ فممنوع بل هما سواء لمن تتبع ما في الکتابین 
مطلقا. 

وقوله: "بل غالبهم من شيوخه": صرح الصتف في المقدمة بخلافه. 

وأما قوله: "فان المنتقد"..."إلخ: فالنقد غير مسلم في نفسه. ثم إنه لیس كله من 
ا حیثیتین. انتهی ٩.‏ 

قوله: «من زيادة صحة...) إلخ: بيان ل "ما" من "ما تقضتیه . 

قوله: «یمتاز»: أي : الكتاب المشار إليه. 

قوله: «عن بعض المغاریة»: نقل آبو مروان لطبنی" -بضم ا مھملة“ وإسكان 
الوحدة ثم نون- أن بعض مشایخه كان یفضل "صحیح مسلم " قاله عنه (ب) ". 

وقصده بعزوه لبعض الغاربة: الرد على من عزاه لابن حزم. 

فوله: «فذلك فیما یرجع...» إلى آخره: تسلیم للناقل أن المغربي فضل "صحیح 


(۱) نی (ج): انتقده, 

(۲) هذا آخر كلام ابن قطلوبغا. 

(۲) هو: عبد اللك بن زيادة الله بن علي» التميمي الطبني» أبو مروان؛ توفي سنة (0۷٤ه).‏ 
"الذخيرة" لابن بسام ».)08-57/57/1١(‏ و''نفح الطيب" (۲۵۲/۳- ۵ ۲). 

)٤(‏ نی (ب): الطاء المهملة. 

.)۸۰/۱( وقبله القاضی عیاض في "إكمال العلم"‎ )٥( 





مسلم" على "صحیح البخاري". وکان اللائق بالبحث أن يمنع أ آوّلا النقل؛ حتی یثبت 
نص صریح بطریق صحیح» فیقول: لا نسلم أنه فضله علیه. 

ویمکن أن تکون عبارته توهم التفضیلء ففهم منها الناقل عنه التفضیل. فجزم به 
بحسب فهمه ونقله" عنه» وعند التحقیق لا تدل علیه کعبارة آي على» فقد فهم منها 
جماعة من الاکابر التفضیل؛ کابن الصلاح وغيره من تأوّل کلامه فانجم نقلوا 
تفضیله ثم شرعوا يتأوّلُون كلامه» وعند التحقیق عبارته غير مُووَلَةَ فإنها لا تؤملت ل 
توجد دالة عليه» ثم" يقول: "سلمناء ولكن ذلك فیما برجم..." إلى آخره» ولعله إن م 
يكن النقل مسلا سَلّكَ طريق التنزل. 

ومعنى: "لم يفصح به..." إلخ: لم يصرح بالتفضيل تصريحًا يمنع قريب التأويل. 

قوله: «شاهد الوجود»: أي: الوجود الشاهد بأرجحية البخاري في الصحة على 
مسلم. 

قوله: «فالصفات»: مبتدأ خبرہ "أتم". 

وقوله: «في ''کتاب البخاري" »: حال من الضمير في "أتم" إن م يجعله” الا 


أصح كتب الحد یت 


من المبتدأ؛ على رأي سيبويه. 
وقوله: «في ''كتاب مسلم'' ): حال من ذلك الضمير -أيضًا-؛ وعلى هذا 


)۱( 5 (ج): نقلته. 
(0 في (ب): ل 
)۳( 2 (ج): نجعله. 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





فوله: «التي تدور علیها الصحةا: (هي التي توجد الصحة) حیث وجدت؛ 
وتنتفی حیث انتفت. 

قوله: «وآشد»: أي: أقوى تمکنا في موصوفاتہاء وهو عطف على "أتم". 

توله": «و شر طه فيها أقوى وأسد): من السداد» بمعنى: الصواب. 

ثم يحتمل أن العطف من باب عطف الجمل» ويحتمل أنه من باب عطف 
المفردات» والأول أولى؛ لثلا يلزم العطف على معمول عاملين مختلفين. 


یں 
جام 
5 


1 
١ 


(۱) ما بين القوسين ليس في (د). 
(۲) في (ج): وقوله. 





أسباب رجحان البخاري على مسلم 
[ اسباب رجحان البخاري على مسلم ] 


نا رجْحانه ین حيث الاتصال؛ فلاشتراطه آن یکون الرَاوِي كد قد بت 
مَنْ روی عنةُ ولو ر واکتفی مُسْلِمٌ بطق المعاصَرَق ؛ ولو لبخاري بان 
بحتاج إلى أن لا يبل المَنْعََة آصلا 

وما ره بو ليس بلازم؛ لأنَّ الرّاوي إذا ثبت له اللَمَاءُ مر 
و لحتمال أن لا یوسیع مه لین یاهآ و مَدَلسَا 
والمسألةٌ تفروضَةً في غير الملس. 

وا رُجْحَانة من حيث العَدالَةُ والصَبْط؛ فلا جال لین تم فيهم من 


رجا سکع من الجا لذن لم نوم من رجال لّخاري مع أ 
ت کدی بجلا لم ی زیر 

١‏ مین حبے مردام اما اود على غار 
من الأحاديث آقل عددا مها تقد على مُسْلِم. 

هذا مع اتفاق العُلماء ء على أنَّ البْخَاريٌ كان أجل من مُسْلِمٍ في لملوم 
رت بصناعة الحدیث ين وأ سلا تیه وريج ولم يرل فیط مه 
ویتتبَعٌ آثار 5 حتی قال ادا قطن "لول البُخَاري لما راح مُسْلِمٌ ولا ججاء!". 

ومن ّم أي: من هذه الحيثية - وهي أرجحيةُ قزط البُخاري على غيره - 
قدم "صحيح البخاري ' على غيره من الب الم في الحديثِ 

ثم "صحیخ ملم "؛ لمشارَكَيه للبُخاريّ في اتفاق العلماءِ على تَلَقَي 
کتابه بالقبول -آیضّا-؛ سوى ما عُلَل. 


فضاء الوطر من ترهس النظر 





الشر ح: 

قوله: «آما رجحانه»: آي: آما بيان رجحان "صحیح البخاري". 

قوله: «فلاشتراطه»: آي: البخاري نفسه ففي الکلام شبه استخدام. 

قوله: «فلاشتراطه أن يكون الراوی قد ثبت له لقاء...» إلى آخره: مراده 
باللقاء: السماع؛ فانه كناية عنه؛ کما قاله شيخ الإسلام" وغیره» ثم إن الراد: أن یسمع 
ولو مرة؛ سواء كان لذلك الحديث التنازع فيه» أو لغیره» فیکون في كل ما يرويه عنه 
محمولًا على ساعه من وإلا لكان مدلسًا بعدم ذكره الواسطة» والفرض أنه میرف 
بالتدليس. 

قوله: «بمطلق...» إلى آخره: أي: فهو عنده محمول على الاتصال: وان لم يأت في 
خبر قط أا اجتمعا أو تشافها. 

قال ابن الصلاح":''وفے| قاله نظر" أي: لانبم كثيرًا ما يرسلون عمن عاصروه 
وم يلقوه؛ فاشترط لقيهما لتحمل العنعنة على السماع”". 

قوله: «أن لا يقبل العنعنة»: هي مصدر عنعن الحديث؛ إذا رواه بصيغة عن 
فلان» وفي الكلام حذف؛ أي: حديث العنعنة... إلخ. 

وني بعض النسخ "المعنعنة" أي: الأحاديث المعنعنة» أي: الرویه" بكلمة "عن". 


.)۲۰۹/۱( نی "فتح الباقي"‎ )١( 

۲( في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص٦٦).‏ 

(۳) هذه عبارة الزرقانی في "شرح البيقونية" (ص؟4). 
(4) في (د): الرواية. 





وقال (ب): "آي: الا حادیث التي رواها من ثبت لقاژه لشیخ عن ذلك الشیخ 
بصيغة "عن" وإنما یلزم عدم ثبوتہا؛ لاحتمال أن يروي ذلك الذي آتی بصيغة "عن" 
عن شيخه الذي ثبت لقاؤه له مالم يسمعه منه". انتهى» وهو جيد. 

قوله: «والمسألة مفروضة في غير المدلس»: أي: لأن غيره لا يطلق ذلك إلا 

قال النووي ف ''مقدمة سرح مسل : "فان عادتهم آنهم ا يطلقون ذلك إلا فیا 
سمعوه؛ الا الدلس» وشذا رددنا روایه اندلس» فإذاثبت التلاقى غلب على الظن 
الااتصال» والباب مبی على غلبه الظن فاكتمينا یه ولیس هدا العنی موجودا فيا ادا 
آمکن التلاقي ول یثبت. فانه لا یَعْلب على الظن الاتصال". انتهی. 

إذا عرفت هذا؛ عرفت أن معنی: «لا يجرى فى روایاته...»: أنه لا یغلب الظن 
بجریانه فيهاء فالاعتراض الذي للمحئی ساقط. 
تنبيه : 
فاعل "ألزم" 2 او ضعین مسلم؛ والباء من به بعد "آلزم" صلة على حل قول 
القائل: لا يقرأن بالسوّر". 


أسباب رجحان البخاري على مسلم 


(۱) هذا العزو من المصنف فيه نظر؛ فكلام النووي هذا إنها هو في "شرح مقدمة الإمام مسلم 
لصحيحه" (۰)۲۷۸/۱ وليس في "مقدمة النووي على شر حه لصحيح الامام مسلم"؛ كما هو نص 
العبارة. 
(۲) جزء من بيت أوله: 

هن ا حرائر لا ربات أَحِرَة شود المحاجر لا يق رأن بالشُور 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





قوله: «فلآن الرجال الذين تكلم فيهم من رجال مسلم...) إلخ: "تكلم" مبني 
للمفعول في الموضعين» والراد بالتكلم": القدح وا جرح وذلك کمطر" الوراق» 
وبقية» وابن إسحاق» ونعان بن راشد» وغيرهم» فان الذين انفرد البخاري بالإخراج 
عنهم دون مسلم أربعمائة وبضع وثانون. المتكلم فيهم بالضعف مائة وستون. 
والتخريج عمن لم يتكلم فيهم أصلا أولى منه عمن تكلم فيه. 

فان قلت: ذكر هؤلاء الضعفاء يناف التزامه| الصحة؟ 

قلت": م يذكراهم على طريق الاحتجاج؛ بل على طريق التابعة والاستشهاد أو 
دروا فبه| لعلو الإسناد. أو هم ضعفاء عند غيرهماء ثقات عندهما. 

فان قلت*: ا جرح مقدم على التعديل؟ 

قلنا: هو مشروط ببيان السبب؛ كا حكاه النووي" عن ابن الصلاح؛ وأقره» كذا 
قيل» ولا يخفاك أن مسلّا یذکرهم في الأصول والاحتجاجات. بخلاف البخاري» وفیه 
ره ان البخاری أخرج لعكرمة احتجاجا؛ ويمكن الدفع بأن مس يكثر من ذلك 
بخلاف البخاري. 


- انظر جمهرة اللغة (۲۰۰۱/۲) و"مغني اللبیب" (صاة). 


(۱) نی (ج): التکلم. 
(۲) نی (ج): لطرح. 

(۳) نی (ب): فان قلت. 
(4) في (ج): قلت 


.)۱۹۰-۱۸۸/۱( في "مقدمة شرح مسلم"‎ )٥( 


قوله: «من اخراج حدیثهم»: آي: الرواية عنهم فان الاخراج والتخریج 
یستعملان -أيضًا- بمعنی: أخذ الصنفین الأحاديث من بطون الكتب» وروایاتها 
بأسانيدهم» بحیث لا یکون ملفوها واسطة بینهم وبين شیوخهم فيهاء ولا" یصلون 
لابعد من شیوخ مولفیها مع وجود آقرب. إلا لغرض من علو» وزيادة خکم مهم -ى) 
سياتي-» مع الفرق بینه وبين التصنیف والتألیف آخر الکتاب - إن شاء الله تعالى -. 

قوله: «بل غالبهم...» إلخ: قال (ب): "الاضراب لیس بجید. فلو قال: 
وغالبهم؛ كان اول" انتهی. 

قلت: لا يخفاك أن عدم الجودة إنما یتصور |ذا كان الاضراب إبطاليّاء ولیس هو 
هنا کذلك. بل هو للانتقال من غرض لا خر مع" بقاء الغرض الأول على حاله. 

قوله: «في ا <مرین»: الظاهر آنهیا: الاخراج عنهم» وکونهم لیسوا من شیوخه 
الذین مارس حدیثهم؛ ولیس منهیا کثرة عدد الضعفاء؛ لتصریح الشارح بتخالفھما فیه. 

وایضاح هذا الحل ما قاله اسازمي":"آن شرط البخاري: أن ُُرج ما اتصل 
إسناده بالققات التقنین: الملازصين لمن أخذوا عنه ملازمة طویلت وأنه قد يخرج 
- أحيانًا- عن أعيان الطبقة التي تلي هذه في الإتقان والملازمة لمن رووا عنه فلم يلازموه 


أسباب رجحان البخاري على مسلم 





إلا ملازمة يسيرة. 


وأن شرط مسلم: أن يخرج حديث هذه الطبقة الثانية» وقد يخرج حديث من ۸ 


(۲) قوله "مع" ليس في (ب). 
29 "شروط الائمة | لن نة" »)٠١١-١(‏ وقد نقله الصنف بتصرف. 


فضاء الوطر من تزه النظر 





یسلم من غوائل ا جرح إذا كان طویل اللازمة لمن أخذ عنه؛ کحماد بن سلمة في ثابت 
البناني» وأيوب". 

قال العراقی: "هذا حاصل كلامه". 

قال ابن حجر -كما نقله عنه (ب)"» والغزی في "حواشیه"-: "بل کلامه أبسط 
من هذاء وهو أنه عمد إلى الزهري لکثرة آصحابه فجعلهم خمس طبقات: 

الاول: من طالت ملازمته له بل ما انفك عنه قط؛ حتی كان یزامله على الراحلة 
في السفر» ویلازمه في احضر مع الاتقان التام. 

الثانیه: من هم دون هؤلاء في الإتقان واللازمة. 

الثالثة: من لم يلازم أصلاء أو إلا يسيرًا مع الإتقان» ولکنه دون إتقان من قبله. 

الرابعة: من يطلق عليه اسم الصدق”, ولم یسلم من غوائل ا جرح. 

الخامسة: الضعفاء. 

فالبخاري يخرج حديث الطبقة الأولى» وعن أعيان الطبقة الثانیة وان أخرج عن 
الثالثة فيقل جدًا*» ویتلابق" فيه بحيث إنه لا يسوقه مساق الكتاب بحدثنا وآخبرناه 
بل يقول: روى فلان» وقال فلان وتابعه فلان» ونحو ذلك" . 


(۱) في "شرح الألفية " (ص؟١).‏ 

(۲) في "الكت الوفية" (۱۵۹-۱۰۸/۱). 

(۳) نی (ج): الصدق. 

. قوله: "ون أخرج عن الثالثة''؛ هذا وما بعده ليس من كلام احازمي.‎ )٤( 
من اللباقة.‎ )٥( 





الأول إن وجده ثم حدیت ا الثالثة» ثم يقل جدًا عن الرابعة, 
ويؤخر حديثهم؛ فيجعله على وجه المتابعة» لكنه يسوق الكل مساقا واحدًا بحدثناء 
وأخبرناء فلا ميزه إلا عارف بالفن بأمور خارجیة". 

قال: "وأيضًاءٍ فالبخاري إذا أخرج عن مَنْ تكلم في حدیشه» أقل جدا ها يخرج 
عنه» وأكثرهم من مشایخه أو من قرب منهم» فیغلب على الظن أنه اطلع على صحة 
ذلك ابر الذي يخرجه عن آحدهم بأمور خارجية» ومسلم بخلاف ذلك". انتهى 

قال ابن حجر هذا: "الذي قاله ا حازمی هو الأصلء وقد خرجان عنه لمصلحة 


أسباب رجحان البخاري على مسلم 


يريانها" ”. انتھی. 

فائدة: 

قيل: ما ينبئ على أصحية الكتابين: قول ال حافظ الوائلي":"أجع أهل العلم 
لفتهاء وغیرهم أن رجلا لو حلف بالطلاق: أن جميع ما نی "کتاب البخاری مماروی 

عن النبي / يي قد صح عن رسول الله عي قال: لا شك فيه أنه لا يحنث. والمرأة بحالها 
في حبلته . 


(۱) وانظر لكلام ا حافظ على أرجحية البخاري على مسلم: "هدي الساري" (صبء ,)١5-١‏ 
و''النکت على ابن الصلاح" (ص٦٦-٦٥).‏ 

(۲) هو: عبيد الله بن سعيد بن حاتم السجزي الوائلي البکري» أبو نصر» من حفاظ ال حدیث: توفي 
سنة (5 5 5ه). "تذكرة الحفاظ" (۲۹۷/۳)ء و"الرسالة المستطرفة" (ص ١‏ ”). 


وفي "التكت"”: "ما ذکره الوائلي من الحلف بالطلاق على نفي الشك عن صحة 
ما في البخاري؛ لا يقتضي أنه لا يشك في صحته ولا أنه مقطوع به؛لآن الطلاق لا يقع 
بالشك". 

وذکر العراقي" في "شرح مسلم" له نحوه» فانه حکی فيه عن إمام الحرمين أنه لو 
حلف إنسان بطلاق امرأته أن ما فی "کتاب البخاري ومسلو" ها حکمنا بصحته من 

نبي 272ز؛ لما آلزمته الطلاق» ولا حنثتہ؛ لإجماع علیاء السلمین على صحتها. 

ثم" قال الشيخ أبو عمرو: "ولقائل أن یقول: إنه لا جنث» ولو لم يجمع السلمون 
على صحتها؛ للشك في الحنث» فإنه لو حلف بذلك في حديث ليس هذه صفته؛ ل 
يحنث» وان كان راويه فاسقا؛ فعدم الحنث حاصل قبل الاجماع» فلا يضاف إلى 
الإجماع". 

ثم قال“:''وال جواب: أن المضاف إلى الإجماع هو القطع بعدم الحنث ظاهرًا وباطناء 
وأما عند الشك فمحكوم به ظاهرًا مع احتال وجوده باطتاء فعلى هذا يحمل كلام إمام 
الحرمين؛ فهو اللائق بتحقيقه". 


فضاء الوطر من نزهي النظر 








(۱) "انکت الزركشي على ابن الصلاح" (ص۸۱). 

(۲) كذا في جميع النسخ وهو خطأء وصوابه: وذکره النووي؛ فان الکلام الآتي هو کلام الإمام 
النووي في "مقدمة شرح مسلم" (۱۸۳/۱) بلفظه. 

(۳) قوله: "علماء" لیس في (ج). 

(4) قوله: "ثم" لیس في الطبوع من "مقدمة شرح مسلم" (۱۸۳/۱)ء وهو الاول. 

)٥(‏ نی الطبوع من "مقدمة شرح مسلم": "ثم قال الشیخ". 


وقال النووي في "شرح مسلم": "ما قاله الشیخ في تأویل کلام إمام ا حرمين في 
عدم الحنث» فهو بناءً على ما اختاره الشيخ» وأما على مذهب الأكثرين فیحتمل أنه 
آراد: لا يحنث ظاهرا؛ ولا یستحب له التزام الحنث» حتی تستحب له الرجعة كا إذا 
حلف بمثل ذلك في غير "الصحيحين"» فإنا لا نحنثه» ولكن تستحب له الرجعة 
احتياطًا؛ لاح‌ال ا حنث؛ [وهو احتمال ظاهر وأما "الصحیحان" فاحتمال الحنث]" 
فيهما في غاية الضعف. فلا تستحب له الرجعة؛ لضعف احتمال موجبها" . انتهى 

قلت: ذكر في "الدارك ۳" عن بعض عدول المحدثين: انه إذا حلف الإنسان أن 
كل ما وقع في "الموطأً" صحيح؛ فإنه لا يحنث. 

ونقل ابن فرحون" في 55 "عن آيي زرعة أنه قال: "لو حلف رجل بالطلاق 
على أحاديث "الموطأ" التي في الموطأ انہا صحاح كلهاء لم يحنث» ولو حلف على حديث 


أسباب رجحان البخاري على مسلم 





غيره كان حانثًا". انتهی. 
ولعله يريد غير "الصحیحین" فإنه إذا كان لا يحنث فيا في "الوطا" فألا يحنث ہما 
فها أولى» والله أعلم. 


(۱) "القدمة" (۱۸/۱). 

(۲) زيادة من الطبوع من "مقدمة شرح مسلم" (۱ /۱۸6)» ليست في جميع النسخ. 

(۳) "ترتیب الدارك وتقریب السالك" (1۱/۱). 

)( هو: إبراهيم بن علي بن حمد» ابن فرحون. برهان الدین اليعمري» من شیوخ المالكية» توي سنة 
(۷۹۹ھ). "الدرر الكامنة" .)٤4۸⁄١(‏ 


(۵) "الدیباح المذهس فى معرفة أعيان المذهس" (ص٤ .)١‏ 
اج المذهب في معر ۱ 





قوله: «فلأن ما انتقد على البخاری من الأحاديث. آقل عددًا مما انتقد على 
مسلم»: قد قدمنا أنه انتقد على البخاري ثمانية وسبعون حدیثا» وانتقد على مسلم مائة 
حدیث. وانتقد علیهیا اثنان وثلاثون حدیثا» وقد آفرد الجميعَ العراقيٌ بجزء تكلم 
علیها فیه.( 

قوله: «في العلوم»: الظاهر أن ا مراد بها: علوم الرواية» فالعطف بعده تفسيري» 
والا مُدِحَ مطلقاء سواء كانت من علوم الرواية» أو غيرهاء كالأصولء والفقه. 
والتفسير» والعربية» والبيان» والکلام والتاريخ» فالعطف بعده من عطف ا خاص على 
العام. 

قوله: «بصناعة الحدیث»: متعلق ب "آعرف". 

قال (ب): "الصّناعة بالكسر لغة: حرفة الصانع» وعمله: الصنعة؛ وفي 
الاصطلاح: العلم ا حاصل من التمرن على العمل". 

قلت: قال الجوهري”":" ا حرفة: الصناعة والصناعة: حرفة الصانع وعمله". 


قضاء الوطر من نزھت النظ 


انتهی . 
وقال العلاء أبن نفیس ۳: الصناعت ملكة نفسانبه بفتدر ہا على استع‌ال 
موضوعات ما 


(۱) انظر: "التقييد والایضاح" (ص؛ 4). 

.)۱۲ ۶/۱( "الصحاح"‎ (٢ 

(۳) هو: علي بن أبي الحزم القرشی» علاء الدين الملقب بابن النفيس» توفي سنة (۸۷٥ھ).‏ "شذرات 
الذهب" (4۰۱/۰). و "دول الإسلام" للذهبي (۱۳/۲). 





السعد في "شرح التصریف . 

وق "حواشي مولانا حسین لشرح هدایه الحكمة"" مانصه: "ال ناعة: بالفتح 
ملكة نفسانية تصدر" مها آفعال اختيارية ذوات آلات موضوعية بلا رو وبالکسر: 
اصطلاج کل فن» وتفسیرها بأنہا: الملكة یقتدر بها على استعیال موضوعات ما في 
تحصيل غرض من الأغراض» استعالا بالاختبار من غير رَویّة لا يخلو عن 
الاستدراك؛ کم لا يخفى على العارف الدرّاك"» وقد تطلق على غيرها من العلوم؛ كما 
هو الراد ههنا؛ سواء كانت متعلقة بكيفية الاعمال آم لاء وان كان إطلاقها على الأول 
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آکثر وأشهر". انتهی. 

إذا علمت هذا؛ علمت صحة أن يراد هنا بالصناعة: العلم» وآن يراد با: 
الاصطلاح؛ کا هو بين. 

قوله: «وآن مسلهّا»: عطف على "أن البخاری" والتلمیذ بالذال العجمة: من 
يتعلم من الشیخ شریعۃً أو حقیقةً٭ أو غيرها من العلوم. 


(۱) هي: حواشی لحسین السمناني على شرح ملا زاده على "هداية الحكمة" في النطق للأبپري المتوق 
سنة (٦٦٦ھ).‏ 

(۲) ني (ب) و(د): يقتدر. 

(۲) في (ب) و (ج): الدارك. 

)٤(‏ الشريعة والحقيقة: مصطلحان من مصطلحات الصوفية فالشريعة عندهم: أمر بالتزام 
العبودية» والحقيقة مشاهدة الربوبية» فالشريعة أن تعبده والحقيقة أن تشهده. 


قضاء الوطر من تزه النظر 





والخرّيج» کا ریت وزئّا ومعنی. 

قو له: اویتیع»0: بوزن بجتمعء عطف على "يستفيد" أي: وم يزل مسلم يبع آثار 
البخاري. 

قوله: «حتی قال الدارقطتی...» إلخ: آنت خبير بأن حتی موضوعه للجر 
والغاية» والتعلیل» والعطف. والظاهر انتفاء الأخير کالتعلیل» و آما الغاية فلا یظهر لما 
وجه إلا بتکلف تقدیر أن مسلًا اشتهر تعویله واعت‌اده على ما استفاده من البخاری في 
حياته وبعد مماته» حتی قال الدارقطني... . 

ولا شك" في صحة جعلها غائية باعتبار الاشتهار والرواج» والمجيء كناية عن 
اصرف أي: ل تصرف لا بتقديم ثیء ولا بتأخيره. 

تنبيهان: 

الأول: حكى نی "القنع "" قولا الا: أن الصحیح سواء. 

قال بعض تلامذة الصنف: وهو آعدل الاقوال؛ لعدم دلیل قاطع على التفضيل» 


= انظر: "الرسالة القشيرية" (۰)۲۱۱/۱ و "العجم الصونی" (۵۹۱/۲). 

(۱) في الطبوع من النزهة (ص۸۹): یتتبع. 

(۲) نی (ب) بلا شك. 

(۳) قوله: "لا" لیس في (ج). 

)٤(‏ "القنم" (۱۰/۱). قال الزرکشی (ص۱۰): "والیه ميل أبي العباس القرطبي في "ختصر 
البخاری "؛ إذ قال: والأولى ألا يقال في أحدهما أولى» بل هما فرسا رهان» ولیس لأحد بمسابقتها 


يدان 
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وإن)ا هي دعاوی" جردة. 

الثا نی: قدمنا من کلام (ق) ما انتقد به على عبارات الشارح» فاستحضره عند 
مرورها عليك. أما احتمال الجريان في عنعنة ا ملاقی؛ فقد أسلفنا الجواب عنه. 

وأما قوله فی رجال الکتابین: "بل هما سواء"؛ فهو فاسد لما قدمنا من أن النتقد من 
رجال البخاري مائة وبضعة وفانون» ومن رجال مسلم ستائة وعشرون" ولا شك 
أن التخریج عمن لم يتكلم فيه أصلا آقرب من الصحة. 

وأما تصریح الشارح في "القدمة"* بکون غالب من جرح في البخاري لیس من 
شیوخه؛ فلا یضر ؛ لأن ما هنا هو العول علیه. 

وأما قوله: أن "ما انتقد" غير مسلّم فان قلنا به؛ لکن أَلَيْسَ وقد قیل» فما لم بقل 
فيه مثله آرجح. 

خاتمه: 

نقل ابن أبي جمرة" عن بعض الصا حين أن "صحیح البخاري" ما قری نی شدة الا 


(۱) في (د): دعوی. 

(۲) عبارة الحافظ في "هدي الساري" (ص۱): "الذين انفرد البخاري بالاخراج لهم دون مسلم 
أربعمائة وبضع وثلائون رجلا التکلم فیهم بالضعف منهم ثانون رجلاء والذین انفرد مسلم 
بالاخراج لهم دون البخاري ستمائة وعشرون رجلا التکلم فيه بالضعف منهم مائة وستون رجلا". 
(۳) "هدي الساری" (صا )۰ 

)٤(‏ في "مختصر صحيح البخاري" (صع )١11-١‏ مع "حاشية الشنواني". 


وابن أي جمرة هو: عبد الله بن سعد بن سعيد بن أي جمرة الأندلسى ا لتوق سنة (۱۹0 ه ). 





فرجت» ولا رکب فيه في مركب فغرقت» بل تنجو بفضل الله ورهته وجرّب ذلك 
مرازا فصح." 

قوله: «ومن ثم»: أي: ومن هذه الجهة. وهي آرجحیته... إلخ. 

قال (ب): "نما الإشارة ب "ثم" إلى جهة تفاوت رتب الصحیح بتفاوت أوصاف 
رواته» وغيرها من شروطه ولا بحسن أن يراد بالمتن جهة ما ذكر في الشرح". انتهی. 

قلت: في نفيه امسن عما قاله الشارح أستاذه من إساءة الأدب ما أنت خبير» وما 
فعله الشارح صواب حسن صحیح؛ لان جميع ما ذكره في شرح قول المتن: "وتتفاوت 
رتبه بتفاوت هذه الأوصاف"؛ كان تفصیلا لما اندرج تحته بطريق الإجمال. وأشعر به 
إشعارًا قويًا یرب من التصریح؛ ومن جملته أن رتبة "صحیح البخاري" أجل وأعلى. 
وما ذاك إلا لأن شرطه أضيق» وتحریه أحوط. وانتقاده آجزم فأرجحية شرط البخاري 
كانت من جملة الأوصاف المقتضية للتفاوت. 

ولا يخفاك أن شرطه هنا معناه العتبر في رجاله الراوي (هو عند غيرهم"» وأن 
شرطه الآتي معناه المعتبر في رجال الغیر الراوي)" ذلك الغير عنهم. فقد ظهر صحة ما 
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= "الاعلام"(۸۹/4/). 

)١(‏ الشروع للم ومن تجاہ! 7 ائد والحن أن یواجهها بالتضرع والابتهال واللجوء ال الله ك 
بالتوسل والدعاء لكشفهاء فلا يعتقد مثل هذا الاعتقاد الحادث في "صحیح البخاري" ولا فی غيره. 
والله الستعان. 

(۲) کذا نی (د)ء وی (ب): عندهم. ویظهر لي أن صوابها: الراوي هو عنهم. 

(۳) ما بین القوسین سقط من (ج). 
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قاله الشارح بہذا البيان» وأن وجه ما قال من اخسن بمکان. 

نعم؛ ما قاله الحشی بناه على الظاهر -کا لا يخفى على آهل البصائر-» لکنه غفل 
عن تعویله في المتن على ما في الشرح وعکسه -کما قدمناه-. 

قوله: «قدم (اصحیح البخاري»»: المراد: مقاصد "صحيحه"» وموضوعه 
ومتون أبوابه» دون" التراجم» ونحوهاء مثل هذا فی| بعده إلى الآخر." 

تنبيهان: 

الأول: لا يخفاك أن التقديم في هذه المواضع إنما يكون عند التعارض وتعذر 
الجمع» ولا يخفاك صدق كلامه حال موافقة مسلم له وحال مخالفته؛ لان التقديم تارة 
يكون على ما في "صحیح مسلم" وتارةً يكون على ما فيه وما فی غيره؛ لکن على 
التفصيل الاتي لنا قریبا. 

الثاني: قد يعرض للمفوق ما يصيره فائقا -ىا يأتي من كلام الشارح» وکما مر 
مرارًا-» وذلك كأن يتفقا على إخراج حديث غریب. ويخرج مسلم حدیثا مشهورًاء وما 
وصفت ترجمته بكونها أصح الآسانید ولا یقدح ذلك فيا مَرٌ؛ لان ذلك باعتبار 
الإحمال؛ كا ذكره الزركئي”» ثم قال":"ومنه يعلم أن ترجيح كتاب البخاري إن المراد 


(۱) قوله: "دون" ليس في (د). 

۲( كذا وقعت العبارة في جميع النسخ. ول يتبين لي المراد بهاء وإن كان الظاهر أن المصنف أراد أن 
یذکر بعض آلفاظ الامام البخاري التي وردت في "صحیحه" مما له حكم التراجم» وانظر: "معرفة 
آنواع علم الحديث" (ص” ۲) لزامًا. 

)۳( "نكت الزرکشی " (صء ۸). 
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به: ترجیح الجملة على الجملة» لا كل فرد من أحادیئه على کل" فرد من أحاديث 
| ۱ ا 
حر ۰ ابی 

فائدة: 

قال النووي9:''وحملة ما فی البخاري -وهو آول مصنف في ا حدیث الصحيح - 
سبعة آلاف " وبع ف ذلك ابن الصلاح." 

قال الصنف: ''وعددتہا؛ شلغت بالکرر -سوی التابعات والمعلقات-: سبعة 
آلاف وثلاثائة وسبعة وتسعون وبدون الکرر: ألفين ومسےمائة وثلاثة عشر. 
النووی": "باسقاط الکرر: نحو آربعة آلاف» ويزيد بالکرر على البخاري لکثرة طرقه 
وم یستوعب الشیخان الصحیح. ولا التزما استيعابه» وفاتها كثير منه» خلافا لابن 
الصلاح؛ حيث زعم أنه لم يفتهما الا النزر. 


(۱) أي: الزرکشی. 

)٢(‏ قوله: "كل" لیس في (ب). 

(۳) الذي في "التقریب" (۱۰۹/۱) مع التدریب» و "مقدمة شرح مسلم" (۱۸4/۱)) أن عدة ما في 
البخاري: سبعة آلاف ومائتان وخمسة وسبعون حدیثا با مكررة. 

)<( ف "معرفة آنواع علم الحديث" (ص١١).‏ 

)٥(‏ "هدي الساری" (ص567). 

(5) "التقریب" (۱۰۹/۱) مع "التدریب" و "مقدمة شرح مسلم" (۱۸/۱). 

(۷) في عزو هذا لابن الصلاح نظرء بل القائل بهذا هو ابن الأخرم» وقد رده عليه ابن الصلاح في 
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نعم؛ الخمسة لم يفتها إلا النزر "۳ والله آعلم. 

قوله: «علی غیره»: دخل فيه "الوطا" -کما مر۔ء والمراد: على أحاديث غيره التي 
لم تتواتر» ولم تعتضد با يصيرها فائقة» وإلا قدْمّت عليه -ک| یأتی-. 

قوله: «ثم (صحیح مسلم»»: أي: على ما حوى شرطھماء وما بعده. 

قوله: «على تلقي كتابه بالقبول»: الراد: من غير طعن في نسبة ما فيه لمن نقل 
عنه» وذلك لا يستلزم عدم خالفة شيء ما فيهما لتأویل أو لعارضة ما هو" رجح منه 
له. 

قوله: «سوی ما علل»: راجع للكتابين» وقد قدمنا بيانه عند قوله: ''فلان ما انتقد 
على البخاري..." إلخ» ول يقل: وهو يسير؛ لعل لارتضائه قول العراقي -اعتراضًا على 
قول ابن الصلاح”":"سوى أحرف يسيرة تكلم عليها بعض أهل النقد من الحفاظ؛ 
كالدارقطني» وهي معروفة عند آهل هذا الشأن"- بقوله في "النکت"*: "وقد أجاب 
عنها العلماء» ومع ذلك فليست يسيرة بل كثيرة» وقد جمعتها في تصنيف مع الجواب 


= "معرفة آنواع علم الحديث" (ص١١).‏ 

(۱) هذا الكلام للنووي في "التقريب" (۱۰۵/۱) مع "التدریب"» وقد ذكر القول السابق مصدرًا 
إياه بقيل» فالتصريح بابن الصلاح من تصرف الصنف. وهو خطأ ا تقدم. 

() قوله: "هو" ليس في (ب). 

(۳) "معرفة أنو اع علم الحديث" (صة ۲). 

(4) "التقييد والإيضاح" (صء 4). 


قال شيخ الاسلام:"قلت: ما رد به على ابن الصلاح؛ من آنا كثيرة» یرد به عليه 
- أيضًا - ؛ لموافقته له -کما مر -. 

فالأوجه أن يقال: إن کثرتہا إنما هي كثرتها في نفسهاء فلا ينافي كونها يسيرة بالنظر 
إلى ما لم يَضَعّف في "الصحيحين" ". انتهی. 
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.)۱۳۲/۱( في ''فتح الباقي"‎ (١) 





ما دون البخاري ومسلو 
[ ما ذ ون اليخاري ومسلم ] 


ہے قل 


1 َنم في الا جحيّةِ -من حيثُ الأصحّيّة-: ما واه شَرْطْهما؛ لن 
المراد به: رواتُما مع باقي شروط الصحیح. وروانهما قد حَصَلَ الاتفای على 
ال بتدیلهم بطریق الوم فهم مُقَدمُونَ على غيرهم في رواياتهم؛ وهذا 
أصل لا بح عنة إلا بدليل. 

فان كال ابر على رهما معاء؛ کان دون ما أخرّجَهُ مسلعٌ أو مثله. 

وان کان على ضط أَحَدِهما؛ فَيْقَدَّمُ تَرط البخاري وخده على شرط 
مُسلم وحده تا لأصل کل منهما 7 

نکرع لن من ھذا ساب تفوث رجف ال 

ونم تسم سابع وهو: ما لیس على شرطهما اجتماعًا وانّفرادًا. 

وهذا التفاوت ما هو بالتظر إلى الحیثبّ المذكورة. 

تا وج قشع على ما كوك بأمور أخرى تفتضي ار جيخ؛ هكم على 
ما َولَه؛ إذ َو للمفوقٍ ما یله فائقا؛ كما لو كان الحديثٌ عند مُسلم - 
مثلا وهو مشهور قا سز عن درجة التواتر لكنْ حَفَنْهُ قرينةٌ صار بها يُفِيدٌ 
للم فإنه يقد دم على الحدیث الذي يحرج البُخاري إذا كان كردا مُطلقا. 

وكما لو كان الحَدیثٌ الّي لم یج ون ترجمة وم بكو نها اصع 2 
اند کالب عن نائع عن ابن شمه إا ق على ما اف ب هه 
سمخلد-؛ لاسيّما إذا كان في إسنادو من فيه مقال. 

الشرح: 

قوله: «ما وافقه شرطهما»: عندي في هذا التقرير نظر؛ من جهة اللفظ. ومن 
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جهة العنی. 

أما الأول: فلأن الراد: أن حاوي شرطه| یقدم واللائق به حذف الضاف 
واقامة لضاف إليه مقامه. لا تقدیر الفعل اللازم له حذفه في غير حله. 

وأما الثاني: فلأن نسبة الوافقة للطاری الاضعف آول من نسبتها للطاری 
الاقوی» ولا شك في سبق الکتابین في باب الصحیح لغيرهماء وتقدمها» وقوتها. 

تنبیهان: 

الأول: الراد: ما وافق شرطها اجتاعًا وانفرادًاء فیقدم ما فيه شرطها معّاء ثم ما 
فيه شر ط البخاري» ثم ما فيه شر ط مسلم. 

الثانی: قال الغزی: "قد يأتي إسناد ملفق من رجاههماء فيظن أنه على شرطهماء 
والحق أنه ليس على شرط واحد منهماء مثاله: ماك عن عكرمة عن ابن عباس؛ فإن 
سماكا لم يخرج له البخاري» وعكرمة لم يخرج له مسلم. 

وقد يشتمل على ثقتین أحدهما ضعيف في الآخرء وقد أخرجالمماء لکن لذلك 
المضعف من غير حديث من ضعّف فيه» وليس -آیشا- على شرطهماء مثاله: هشیم 
عن الزهري» ومام عن ابن جريج» أخرج الشيخان هم» لکن هشيم من غير حديث 
الزهري» وهمام من غير حديث ابن جريج لضعفها فیها" . انتهى. 

ونقله (ب) في "حواشيه على شرح الألفية"" عن المصنف بلفظ: "ووراء ذلك 
كله: أن يروي بإسناد ملفق من رجاهم كأن يقال: ساك عن عكرمة عن ابن عباس؛ 
فساك على شرط مسلم فقط لم يخر ج له البخاري» وعكرمة انفرد به البخاري» وا حق 


.)١1560-1١55/51( "النکت الوفية"‎ )١( 
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أن هذا لیس على شرط واحد منها. 

وأدق من هذا أن يرويا عن أناس ثقات» ضعفوا في آناس مخصوصين؛ من غير 
حديث الذين ضعفوا فيهم؛ فيجيء عنهم حديث من طريق من ضعفوا فيه» برجال 
كلهم في إحدى الكتابين أو فیھماء فنسبته أنه على شرط من رج له غلط» كأن يقال في 
هشیم عن الزهري: كل من هشیم والزهري أخرجا له فهو على شر طههما. 

فيقال: بل ليس على شرط واحد منهیا؛ لأا انا آخرجا هشيم من غير حديث 
الزهري» فإنه ضعيف فيه؛ لأنه كان رحل إليه فأخذ عنه عشرين حديثًاء فلقيه صاحب 
له وهو راجع؛ فسأله رؤية ما كتبه عنه» وكان ثمة ريح شديدة فذهبت بالأوراق من يد 
الرجل» فصار هشیم يحدث با علق منها بذهنه من حفظه» وم يكن أتقن حفظهاء فوهم 
في أشياء» منھاء فضَعّف في الزهری بسببها”". 

وكذا همام ضعيف في ابن جریج مع أن کلا منھما أخرج له لکن لم يخرجا له عن 
ابن جريج شيثًا. 

فعلى من يعزو إلى شر طھم| أو شر ط أحدهما أن يسوق ذلك السند بنسق ما رتبه به 
مَنْ تسَبَّه إلى شرطہہ ولو في موضع من كتابه» فيكون حینئذ مع أمننا من ضعف رواته. 
قد أمنا من وجود علة فيه أو قادح من القوادح؛ فان الراوي قد يكون ضعیفا في رای 
ثقة في غيره -ک/| تقدم-. 

ومن أغفل هذا القيد: الحاكم"» وغيره» من خرجوا على شرطھماء فهو مزلة 


(۱) انظر هذه القصة في "تاريخ بغداد" (۰)۸۷/۱۶ وفيه كتب عن الزهري ثلاثائة حديث. 


)٢(‏ في (ج): والمحاكم. 
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عظيمة والّه الوفق" . انتهی. 

فعليك بحفظه(» فانه عزیز الوجود مع كثرة التداول» وزيادة التناول وإياك 
والتغافا ! 

قوله: «لآن المراد به): أي : بالشرط. (رواتھما) يعني : أن الحديث إذا كان في 
غير "الصحيحين"؛ لكنه مروي برجال الصحيح؛ لا مطلقاء بل بمعنى ما قدمناه آنمًا 
من التقييد» فإنه يقدم على غيره ما بعده. 

واعلم أن الناس اختلفوا في شرط الشيخين» ماهو؟ مع اتفاقهم على أا ل 
يصرحا بشرط وإنا استقرئ من صنيعهم|. 

فقال محمد بن طاهر": شرطه أن يكون الحديث مجمعًا على ثقة نقلته إلى 
الصحابي المشهورء ورد بتضعيف النسائي وغيره جماعة تمن أخرجوا له". 

وقال امحازمی*:" شرط البخاري: اتصال الإسناد بالثقات المتقنين» الملازمين لمن 
أخذوا عنه» ملازمة طويلة» وربا َرَج عنه -أحيانًا - إلى من يلي هذه الطبقة» من م 
يلازموه الا ملازمة يسيرة. 

وشرط مسلم: أن بخرج حديث هذه الطبقة الثانية» وربا خرج إلى من م يسلم من 
غوائل الجرح". 





(۱) قوله:"بحفظه" ليس في (د). 

(۲) في (ب): التفاعل. 

(۳) فی "شروط الائمة الستة" (ص٦۸).‏ 

(4) في "شروط الائمة الخمسة" (ص١١٥٥۔٥٥۱).‏ 


وقال النووي: "الراد بقوهم: على شرطھے)؛ أن یکون رجال إسناده 9 
كتاس) | (-مع بقاء شروط الصحة من الضبط. والعدالة. ونحوهما؛ ها م یشترط0-؛ 
ليس لما شرط)" في كتابيهماء ولا في غیرضاء كذا نقله عنه العراقي» ونحوه في ابن 


0 ۲ 
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الصلاح". وابن دقيق العید» والذهبي 
وقالوا: إنه للحاکم» ورده العراقي" بأن ما فهموه من کلام ا حاکم صرح هو 
بخلافه» حيث قال في خطبة "المستدرك"*: "وآنا أستعين بال على إخراج أحاديث 
رواتہا ثقات» قد احتج بمثلها الشیخان» أو أحدهما". 
فقوله: "بمثلها" [أي: بمثل ]۱ رواتها؛ لا هم أنفسهم. ويحتمل"" أن يريد: بمثل 


(۱) ما بین العقوفین زيادة من الطبوع من "شرح الالفية" (ص۲۲) ليست في النسخ. 
(۲) قوله: "مع بقاء شروطه الصحة..." إلى هنا لیس من کلام النووي. 

(۳) ما بین القوسین سقط من (ج). 

(4) "شرح الالفية " (ص۲۲). 

)٥(‏ "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۲۲). 

)3( انظر: "التقييد والإيضاح ۳ء و"النكت" لابن حجر (صه۸). 

(۷) انظر المصدرين السابقين. 

(۸) "شرح الألفية" (ص۲ ۲)» وانظر: "التقييد والایضاح" (ص۳۳- ۳). 

.)۲/۱( )٩( 

(۱۰) زيادة من (ج)ء والطبوع من "شرح الألفية" ليست في (ب) و(د). 

(۱۱) کذا نی - جمیع النسخ» وفي المطبوع من "شرح الألفية' » أما في الطبوع من "التقیید" فوقعت 


فضاء الوطر من ترهش اثنظر 


تلك الأحادیث: وانا تکون مثلها إذا كانت لنفس رواتہاء وفیه نظر. 

قال: وقد ينت المثلية في "الشرح الکبیر''". انتهی. 

وین (ب)" النظر بأن إذا سلمنا أن الضمير في (مثلها) یعود على الأحاديث,. لا 
يلزم منه أن الماثلة لا حصل إلا بالرواية عن أعيان الذين أخرجالهم. أو أحدهاء بل 
تكفى الماثلة» أي: الموازاة في الصحة. 

ثم قال: "وعبارة العراقي في "الكبير": ثم ما المراد بالمثلية عندهما أو عند غيرهما؟ 

فقد يكون بعض من لم يخرج عنه في الصحيح مثل من خرج عنه فيه» أو أعلى منه 
عند غير الشيخين» و" لا یکون الامر عندهما على ذلك. 





= العبارة: و[لا] يحتمل أن يريد... بزيادة لاء وهو خطأ ظاهر. والله أعلم. 

(١)‏ "شرح الألفية" (ص؟؟). 

" هو "الشرح الكبير" للعراقي على "ألفيته"؛ أشار إليه العراقي في مقدمة "شرحه التوسط‎ )٢( 
-وهو الطبوع التداول- (ص۳) فقال: "وشرعت في شرح ها -أي: "الألفية"- بسطته وأوضحته.‎ 
ثم رأيته كبير الحجم فاستطلته ومللته» ثم شرعت في شرح متوسط لها".‎ 

وهذا الشرح لم يعثر على مخطوطاته حتى الآن» فیا أعلم. 

وانظر في الكلام على هذا الشرح وغيره من شروح: "ألفية العراقي" المطبوعة والمخطوطة والمفقودة: 
کتاب "الحافظ العراقي وأثره في السنة" (۹40/۳-۷۹۳/۲) ومقدمة تحقیق "فتح المغيث" 
(ص157-/01١))‏ ومقدمة تحقيقي على "شرح ألفية العراقي" للإمام السيوطي (57-75). 

(۳) في (ج): وبين قوله. 

)<( في (ح): أو. 


فالظاهر أن العتبر وجود المثلية عندهماء ثم الثلية عندهما تَعْرّف إما بتنصیصه| 
على أن فلانًا مثل" أو أرفع منه» ول ما يوجد ذلك. 

وإما بالألفاظ الدالة على مراتب التعديل» كأن يقولا في بعض من احتجا به: ثقة» 
أو ثبت» أو صدوق أو لا باس به» أو غير ذلك من ألفاظ التوثيق» ثم وجدنا عنهما 
أا" قالا ذلك أو أعلى منه في بعض من لم يحتجا به في کتابیھماء فيستدل بذلك على أنه 
عندهما في رتبة من احتجا به؛ لآن مراتب الرواة معيار معرفتها ألفاظ التعديل والجرح. 

ولكن هنا أمر فيه غموض»ء لا بد من الإشارة إليه؛ وذلك أنهم لا يكتفون في 
التصحيح بمجرد حال الراوي في العدالة والاتصال من غير نظر إلى غيره» بل ينظرون 
في حاله مع من روى عنه في كشرة ملازمته له أو قلتهاء أو كونه من بلده" ممارسًا 
لحديثه» أو غريبًا من بلد من أخذ عنه» وهذه آمور تظهر بتصفح" كلامهم وعملهم في 
ذلك '. انتهی. 
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و 0 
لىك . 
و 


قد اعتمد شيخ الاسلام في "شرح الألفیة''" کلام الحاكم معلا على الاحتمال 
الأول من الاحت‌الین اللذين أبدا ما العراقي؛ حیث قال: "والراد به -أي: بشرطها-: 


)١(‏ قوله: "مثل" لیس في (ب). 

(۲) قوله: "آبا" ليس نی (ب) و(د). 
(۳) في (ب): يليه. 

(4) في (د): یتصفح. 

.)۱۲۳/۱( "فتح الباقي"‎ )٥( 
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رواب أو مثلهم مع باقي شروط الصحیح؛ من اتصال السند» ونفي الشذوذ 
والعلة". انتهی ومثله ما قاله الغزي في "حواشو, الالفية " ونقلاه عن أبن حجر. 

قوله: «مع باقي شروط الصحیح»: آي: من اتصال السند. ونفي الشذود 
والعلة القادحة -ک] تقدم -. 

قوله: «الاتفاق...» إلى آخره: آي: الاتفاق من الامة؛ لاتفاقها على تلقي ما فیھم| 
من الأحاديث بالقبول -على ما مر -» وهم لا یقبلون رواية غير العدل» فصارت 
العدالة پذا الطریق متفقا علیها. 
۱ وقال (ب): "بطریق اللزوم"؛ أي: من ا حکم بالصحة؛ فإنها عند التفرد لا 
توجد بدون العدالةء وم يفرقوا" في تلقیهم لها بالقبول» والحكم بصحة غير ماعلل من 
أحادیٹھماء بین ما تفرد به الراوي وغيره. 

قوله: «وهذا»: اسم الإشارة منه راجع للترتيب المذكور؛ من حيث الاصحیت 
ونحوه قول (ب): "أي: تقديم "صحيح البخاري" وما بعده» على هذا الترتیب''. 

قوله: «لا يحرج عنه»: آي: لا يجوز اخروج عنه عندهم إلا بسببِ دليلٍ يدل 
على جواز الخروج عنه. 

توله: «فان كان الخبر على شرطهما معًا؛ كان دون ما آخرجه مسلم أو 


(۱) نی (ج) قال: قوله. 
)1 یفرقوا سقط من (ب). وآورد المناوي في "البواقیت" (۳۷۹-۳۷۸/۱) هذه العبارة بلفظها. 


مثله»: قال (ق): "الذي یقتضیه النظر: أن ما كان على شرطهیا» ولیس له عِلة مقدم 
على ما آخرجه مسلم وحده؛ لان قوة الحديث انا هي بالنظر إلى رجاله لا بالنظر إل 
کونه في کتاب کذا. 

وما ذکره الصنف شأن القلد في الصناعة لا شأن العام بہاء والله أعلم". 

قلت: ما ذكره الشارح هو شأن العالم الماهر» وما جنح إليه هو شأن الأول“ 
المقصرء وبيان ذلك: أن العلة ليست مطلق القوة» بل القوة البالغة في كل مرتبة بحسب 
ما یلیق بها منهاء ولا شك أن تلقي الأمة بالقبول لما في الکتابین أو أحدهماء مفقود فم| 
جمع شرطھ| ما في غيرهماء وعدالة الرواة المجمع عليها من حيث هي جمع عليهاء لا 
يساويها عدالة الرواة من حيث هي عدالة فقطء کم لا يشبته على ذي مسكة! 

ثم رأيت الغزي علل بنحوه حيث قال: "وجه تأخير هذا ع) أخرجه آحدهما: أن 
الامة تلقت بالقبول ما أخرجه أحدهما دون غيره» وان كان على شر طها". 

على أن ابن حجر قد تردد فیما ذكر من التأخير» وعبارته: "فإن کان الخبر على 
شرطهما معًا؛ كان دون ما أخرجه مسلم أو مثله".كما تردد غيره فی تأخير الثالث عن 
الثاني إذا كان على شرط البخاري» وم ينص على تعليله. انتهى. 

ونحوه ل (ب) -أيضًا-؛ حيث قال: "إن قيل: ما وجه تأخير هذا ى) أخرجه 
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)١(‏ في "حاشيته " (صلاه). 
(۲) أي: المقلذ. 


(۳) في (ج): الباقي. 
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[قلنا: أن ما أخرجاہ أو آحدهما]" تلقته الأمة بالقبول بخلاف ما كان عل 
شرطهما وم مخرجاہہ وإن كان قد يعرض للمفوق ما يجعله فاتقاء كأن اتفقا على حديث 
غريب» يخرج مسلم -مثلا- أو غيره حدیثا يبلغ مبلغ التواتر» فلا شك في أرجحيته. 
ولا یقدح هذا" في قولنا: ما" اتفقا علیه؛ لأنه باعتبار الإجمال". انتهى -ولله الحمد-. 

قوله: «أو مثله»: ربا يوهم كلامه أنه إشارة إلى خلاف بينهم» بل كلامهم صریح 
في أن ما في مسلم -من حيث الصحة- مقدم على ما جمع شرطهها ما في غيره» وان هو 
تردد من المصنف -كما مر نقله عن الغزي آنفا-. 

لا يقال: يمكن التوجيه بأنه إشارة إلى إعراب المتن» وأن قوله: "ثم شرطه)" إن 
جع عطف على البخاري -کبا هو قول الجمهور: أن المعاطيف وان تكررت انا هي 
على الأول- أفاد مساواة ما حوى شرطهما لما في مسلم» وان جعل عطفًا على ما قبله 
-کما هو قول غير ا حمھور۔ أفاد تقديم ما في مسلم عليه؛ كما هو المنصوص. لأنا 
نقول: محل الخلاف غير "ثم" و"الفاء" أما هما؛ فالعطف على ما قبله| فقط؛ اتفاقا. 

وقد علمت من كلام الغزي*» أنه أشار إلى التردد في مرتبة هذا القسم لکن لا 


يعرف للقوم فيه تردد. 


(۱) ما بین المعقوفين زيادة من عندي يقتضيها السياق. 
)٢(‏ قوله: "هذا" ليس في (د). 

(۲) قوله: "ما" ليس في (ب). 

(4) الغزي. ليس في (ب). 





ونحوه قول (ق)": قال الصنف: "وانا قلت: "أو مثله"؛ لآن الحديث الذي 
يروى -بشرطه- ولیس عندهما؛ جهة ترجیح على ما كان عند مسلم» وما عند 
مسلم جهة ترجيح من حيث أنه في الكتاب الذکور فتعادلاء فلذا قال: أو مثله. 

قلت: هذا بناء على ما تقدم؛ من أن کون الحديث في کتاب فلان یقتضی ترجيحه 
على ما روی برجاله وتقدم ما فيه". انتھی. 

قلت: تقدم رد ما زعمه فيه؛ فلا يعول عليه. 

قوله: «تبعا لأصل كل منهما»: أي: الشرطين» وهو الکتابان» أو: الشيخين. 
وهو الكتابان -أيضًا-. 

قوله: «فخرج لنا من هذا»: أي: التركيب التقدم «ستة آقسام» هي : 

ما رواه الشيخان. 
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ثم ما رواه البخاري. 

ثم ما رواه مسلم. 

ثم ما روي برجاضا معا. 

ثم ما روي برجال البخاري" فقط. 
ثم ماروي برجال مسلم فقط. 


(۱) "حاشية ابن قطلويغا" (ص۵۷). 

(۲) قوله:"بشرطهما" ليس في المطبوع من "حاشية ابن قطاوبغا"» وإثباتها أولى» واش أعلم. 
* هنا نهاية الخرم من (أ). 

(۳) في (د): البخاري برجاله. وهو تقديم وتأخير بين. 





غير أنه لا یعلم من صریح کلامه هذا الترتيب» بل المأخوذ من قوله؛ "ومن ثم 
قدم "صحیح البخاري" "؛ استواء التفق عليه مع ما انفرد به ومن قوله: "ثم 
شرطھم|''؛ استواء ما وجد فيه شرط البخاري» مع ما وجد فيه شرط مسلم بل وکل 
واحد منهیا مع ما وجد فيه شرطها معا وهو خلاف ما آشرنا إليه» کا هو مذهب ابن 
الصلاح(» وبه جزم العراقي؛ حيث قال في "الشرح"*:"اعلم أن درجات الصحیح 
الحديث: البخاري» ثم مسلم كا تقدم أنه الصحیح. 

وعلی هذا فالصحیح ینقسم إلى سبعة أقسام: 

آحدها -وهو آصحها-: ما آخرجه البخاري ومسلم» وهو الذي يعبر عنه آهل 
الحديث بقوضم: متفق علیه. 

والثانی: ما انفرد به البخاري. 

والثالث: ما انفرد به مسلم. 

والرابع: ما هو على شرطهاء وم يخرجه واحد منها. 

والخامس: ما هو على شرط البخاري وحده. 

والسادس: ما هو على شرط مسلم وحده. 

والسابع: ما هو صحیح عند غيرهما من الائمة المَعتمّدین» ولیس على شرط 
واحد منهیا" . انتهی. 
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(۱) في: "معرفة آنواع علم الحديث" (ص ۲۷ -۲۸). 
(۲) "شرح الالفية " (صا ۲). 
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تنبیهات: 

الأول: قال الغزي: "أعلى التفق علیه: التواتر وم جرج في الواقع عما أخرجاه. 

ثم الشهور الذي لم يبلغ حد التواتر» د ثم ما قیل فی اسناده: إنه آصح الآسانید ثم ما 

وافقها ملتزموا الصحة ثم واحد منهم على تخريجه. ثم ما" وافقهما عليه أصحاب 
السنن» ثم أصحاب ال مسانید ثم ما انفردا به» فجمیع ذلك من التفق عليه على الترتیب 
السابق» وقد نقل الحافظ ابن حجر عن الجوزقي أن أحاديث هذا القسم آلفا حدیث 
وثلاثائة وستة وعشرون حديثا". انتهى بلفظه. 

الثانی: نقل عن ابن حجر -أيضًا- أنه قال": "والظاهر من تصرف الحدئین 
آنهم لا يعدون من المتفق عليه إلا ما اتفقا على تخريجه من حديث صحابي واحد" قال: 
"إلا أن الجوزقي مهم استعمل ذلك في كتاب "التفق" له في عدة أحاديث اختلف 
صحابيهاء ولا يتمشى ذلك إلا على طريقة الفقهاء". انتهى. وهو نفيس. 

الثالث: ذکر العلماء أن أصح ما صنف في الصحیح بعد الکتابین: " صحیح ابن 
خزيمة "0 وابن حبان وأبي عوانة. (والحاكم. وان "صحیح این حزیم 12 أصح من 
''صحیح ابن حبان"» و"'صحیح ابن حبان" وأبي عوانة)" أصح من "مستدرك 
الحاكم"؛ لتساهله. وليس شىء من تلك الصحاح لاحقا ب "الصحيحين" إلا فی جرد 
التسمية؛ لوجود غير الصحيح فيها بكثرة. 


(۱) قوله: "ما" ليس في (ب). 
(۲) "التکت" (ص۸ (١‏ 
(۳) ما بین القوسین لیس في (د). 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





نعم قال بعضهم: یا ینبغی أن یقال: اصحها بعد مسلم: ما اتفق عليه الثلاثة ثم ما 
نفد به ابن خزیمة وابن حبان: أو ا حاکم, ثم ابن حبان وا حاکم: ثم ابن حبان فقط. 
ثم ا حاکم فقط. حيث لم يكن هناك شرط الشيخين ولا أ حدهما. 

قوله: «وئم" قسم سابع»: ثَمّ: بفتح الثلشة: [اسم إشارة للمكان البعید» أي: 
وهناك وراء هذه الاقسام الستة]" قسم سابع ذکره ابن الصلاح": وهو مالم يكن على 
شرطه لا اجتاعًاء ولا انفرادًاء ولکنه على شرط غيرهما من أهل الصحیح إجالا؛ كائنًا 
من کان. 

وا حاصل: أن الراد به: ما استجمع الشروط التي ذکروها في حد الصحیح؛ كما 
صرح به (ب) في "حواشی شرح الألفية"0, 

وقال في "حواشيه" هنا: "وزاد بعضهم امن وهو ما بلغ التواتر ما م يخرجاه. 
ولا أحدهماء ولا هو على شرط أحدهماء فان وجد له مثال فَمْسَلَّم. 

وتاسعًا: وهو ما كان حستا لذاته. 

وأجيب عنه بأنه إن هو صحيح على رأي قوم» والمقسم ما اتفق 

وعاشرا وهو ما اتفق عليه الس:ة؛ وهو أضعفهاء لانه ۔حینئذ۔ ماخ اه 


انتهی. 


(۱) في الطبوع من "النزهة" (ص۹۰): ثمة 

(۲) ما بین العقوفین زيادة من (أ) على ما في باقي النسخ. 
(۳) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۲۸). 

(4) "النکت الوفیة" (۱۵۱/۱). 





ما دون البخاري ومسلمر 


وفی کلامه الجواب عن كل واحد بانفراده» وفهم من قوله: "فَمْسَلم": أنه إن م 
يكن له مثال؛ فهو ممنوع» وهو صحيح في علم النقل؛ لانه -حینئذِ- من باب النقض 
بالفرضيات» وهو لا يسمع فيه. 

ولا ذكر العراقی الأقسام السبعة -على ما قدمناه-» قال" في "حواشی شرحه"” 
ما لفظه: "وآورد على هذا خمسة أقسام آخر: 

أوها: المتواتر؛ فيكون أعلى الأقسام. 

الثاني: المشهور؛ الذي فقد بعض شروط التواتر. 

الثالث: ما اتفق علیه وبعد هذا ما اتفقا عليه إلى آخر السبعة التي ذکروها. 

الرابع -مما آورد؛ وهو الحادي عشر-: ما فقد شرطًا کالاتصال -مثلا- عند من 
یعدہ صحيحًا. 

الخامس -وهو الثاني عشر -: ما فقد تام الضبط ونحوه؛ ها ینزله إلى رتبة احسن 
عند من يسميه: صحيحًا ‏ . 

قال شیخنا": "ولا یرد منها الا المشهورء وهو إيراد الحافظ صلاح الدین العلاتي 
وأنا متوقف في رتبته؛ هل هي قبل ما اتفقا عليه أو بعده؟! 

وأما المتواتر؛ فلا یرد لأنه لا يشترط فيه عدالة الراوي» وکلامنا في الصحیح 
الذي سبق تعريفه» سلمنا وروده» ولا يوجد متواتر إلا وهو فيهماء أو في أحدهما. 


(١)‏ أي : البقاعي. 
(۲) "النکت الوفية " (١/١٥۱۔٥۸٥۱).‏ 


فضاء الوطر من نرهم النظر 





وأما أخرجه الستة -وهو إيراد الحافظ علاء الدین مغلطای- فلا يرد -أيضًا-؛ 
لأنه قسم لا قسيم» فان ما آخرجاه لا يخلو إما أن ینفردا به» أو يوافقهما عليه غيرهماء 
فهو -حينئل- قسم مندرج تحته» وتلك الأقسام متباينة من كل وجه فلا یرد عليها إلا 
ما كان مبایتا لكل منها". 

قال: "وعی طریق التنزل؛ فکان ينبغي أن یقال: ما أخرجه الستة» ثم ما آخرجوه 
إلا واحدًا منهم» وکذا ما أخرجه الائمة الذین التزموا الصحة ونحو هذاء إلى أن تنتشر 
الاقسام فتکثر حتی یعسر حصرها". 

قلت: الذي یظهر لي» وم آفهم غيره بعد مجاورة کبیرة" من شیخنا: أن هذا وارد 
لآن قولنا": ما آخرجه الستة ثم ما آخرجوه إلا واحدا» وفاق قولنا: ما آخرجه 
الشیخان" ثم ما آخرجه أحدهماء وقولنا: ما آخرجه آحد الشيخين دون ما اتفقا عليه 
والله آعلم. 

لکن قال الشيخ في "النکت": "من يشترط في کتابه الصحیح؛ لا يزيد تخريجه 


(۱) في (ج): كثيرة. 
(۲) في (د): وأورد. 

(۳) في (ج): قلنا 

9 وقعت العبارۃ في (ب) و(م) هكذا: لوحت [منهم: وكذا ما أخرجه الائمة الڈین ازمر 
الصحة ونحوها هذا إلى أن تنتشر الأقسام فتكثر حتى يعسر حصرهاء قلت: الذي يظهر لي... أن] 
قولنا: ما أخرجه الشيخان. وهذا تكرار لعبارة الحافظ السابقة» لا وجه له هناء وما أثبته هو الموافق ما 
في المطبوع من "النکت الوفية " والله أعلم. 


ما دون اليخاري ومسلم 





للحدیث قوة. 
نعم ما اتفق الستة على توثيق رواته آول بالصحة ما اختلفوا فيه» وان اتفق عليه 
الشیخان". ۱ 


وکلامه غير مُسَلَّم لا وآخرًا: 

آما آولا: فلأن أصحاب "السنن"؛ وإن لم يشترطوا الصحبح. فان لركون نفوس 
الآمة إليهم» وطمانینتھا بهم وقعًا عظیّاه يفيد ما أخرجوه في كتبهم قوةً -إذا صح 
سنده”-؛ حلالتهم في النفوس» والقطع بإمامتهم» مع کون كتبهم مبوبة في أخرجوه 
فيها في معرض الا حتجاج به. 

وأما آخرًا: فلأن إجماعهم على توثيق الرجال لا یعادل اتفاق الامة على صحة 
المتونء والله أعلم. 

وأما الاثنان الآخران: فلا پردان؛ لان الکلام في الصحيح الذي سبق تعريفه. 

وفائدة هذا التقسيم تظهر عند الترجيح". انتهى» وفيه بعض ما ينبيك على ما في 
التنبيه الأول الذي نقلناه عن الغزي» فلا تكن من الغافلين! 

قوله: «إلى الحيثية المذكورة»: وهي: الأصحية؛ أو ما تدور عليه من 
الأوصاف المقتضية لما. 
تنبيه : 

ما ذكره الشارح هنا؛ علم أن الحكم بتقديم البخاري على غيره» نما هو على سبيل 
الإجمال» وبالنظر إلى ذاته» وهو ما صرح به البدر الزركشي» وقد نقلناه عنه ثمة» والله 


(۱) نی (ب): عنده. 


قضاء الوطر من نزهن الذذثر 





آعلم. 
: «آما لو رجح»: ب بفتح الراء والجيم. 

قوله: «بأمور آخری»: أي: غير الأصحية. وحملة ''تقتضی. ..إلخ". صفة آمو 
أو حال منها. 

قوله: «فانه»: أي: ذلك القسم الراجح لتلك الأمور. 

قوله: «إذ قد...» إلخ: علة لتقدمه على ما فوقه» مثل: 8 ون بعکم الوم إذ 
طلمتم تك فى اماب مشتركون ٠)‏ لا يقال: فيه تعليل الشيء بنفسه؛ لأنا نقول: 
المعلل في [حکم الشخص والعلل به في حكم الکلی فكأنه قال: يقدم هذا الفرد على 
ما فوقه لأنه من أفراد]" هذه الكلية» وهي: كل مفوق عرض له ما يجعله فائقًا؛ قدم 
على غيره. 

قوله: «وهو مشهور قاصر عن درجة التواتر»۳*: آما ما بلغ درجة التواتر*“؛ فقد 
علمت حاله من كلام الحشیین" السابق؛ واقتضى کلام شيخ الاسلام" أنه مقدم على 
المتفق عليه الوصوف بأنه أرفع الأسانيد» ولو لم يكن فی أحد الکتابین» وهو لا يخالف 


(۱) الزخرف: ۳۹. 

(۲) ما بین العقوفین زيادة من (أ) على ما في باقي النسخ. 
(۲) في (ب): التواتر. 

)٤(‏ فی (ب): التواتر. 

)٥(‏ نی (ب): الحشی. 

6 في "فتح الباقي" (۱/ ۱۲). 





ما دون اليخاري ومسلو 


ما مر الا أنه کلام في الفرضیات؛ كا مر التنبیه علیه فلا تكن من الغافلین! 

قوله: «الذي یخرجه البخاري |ذا كان فردًا مطلقا»: أي: لا نسبیّه فیل: 
"اعترض بأن الکلام في القبول من الآحاد"”. انتهی. 

وهو ذهول؛ إذ جرد التفرد -كيف کان - لا يوجب قدحًاء وخصوصًا مع وقوعه 
في البخاري» وقد روی ابن شهاب الزهري تسعين فردّاء كلها صحیحةا منها ما هو 
في "صحيح البخاري" ومنها ما هو في "صحيح مسلم"» وقد مر أن الغريب -وهو 
الفرد- يكون صحيحًاء وحسنًاء وضعیفا. 

قوله: «لا سيما إذا كان»: أي: ما انفرد به أحدهما «في إسناده من فيه مقال». 

قال (ق)٥:‏ "يعنی: وان كان عنه جواب؛ لأن من تكلم فيه ليس کمن لم يتكلم فيه 
في الجملة» ودن تكلم فيه في الجملة ليس کمن لم يتكلم فيه أصلا". انتهی 

قلت: وفيه تكرار لا طائل تحته؟ فتدبره! 

تنبيهات: 

الأول: ما ذكره نی أوجه الترجيح طريق الحدئین وأما الفقهاء؛ فإنهم يرجحون 
با لا مدخل له فيه؛ على ما نقله عنهم الزرکشی"» وغيره. 

الثاني: قضية قوله: "على ما انفرد به أحدهما"؛ أن أصح الأسانيد لا يقدم على ما 


(۱) أي: والفرد المطلق لا يقبل. 

(۲) انظر: "مقدمة صحیح مسلم" (۱۷۸/۲). 
(۳) في فى "حاشیته" (ص۵۸). 

(٤‏ "النکت" للزرکشی (ص۸۳). 


فضاء الوطر من تزه النظر 


اتفقا على إخراجه ما لیس هو من آصح الاسانید. وقد قدم الکلام علیه والله أعلم. 

الثالسث: ختار النووي": آن التصحیح مکن للمتمکن المطلع. وختار اببن 
الصلاح": أنه لیس بممکن؛ لبعد الطریق؛ وتعذر الاطلاع على آحوال رجاها. 

وقال الصنف:"الکتاب الغنی بشهرته عن اعتبار الاسناد"" منا إلى مصنفه؛ ک 
"سنن النسائي". لا يحتاج في صحة نسبته لاعتبار رجال الاسناد؛ فاذا روی حديثا ول 
يعلله» وجع إسناده شروط الصحة ول یطلع الحدث العارف على علةٍ فيه» فلا مانع 
من الحكم بصحته» وان لم ينص علیها آحد من التقدمین مع أن آکثر رواته رواة 
الصحیح" . انتهی وسبقه له العراقی". 

واعترض بأنه عين قول ابن الصلاح: "إن التصحیح في الأزمنة المتأخرة غير 
مکن؛ لتحري المتقدمين» وشدة فحصهم» إذ لا يكتفى بمجرد صحة السند» مع ظن أنه 
لو صح لما آهملوه؛ لأن ما من إسناد إلا وفيه من اعتمد على كتابه و يلاحظ ضبطاء 
ولا إتقانًا بالاعتماد في معرفة الصحيح والحسن؛ على ماني تصانيف الائمة الشهورة 
التي سلمت من التغییر والتحريف". انتهی» وقد تمنع العينية -کا لا يخفى -. 





(۱) "التقريب" (۱۵۷/۱) مع "التدريب". 
(۲) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱- ۱۷). 


(۳) "النکت" (ص٥٢).‏ 
)٤(‏ وقعت العبارة في جميع النسخ: عن اعتبارنا لاسناده لسنده. وهو خطأء صححته من الطبوع من 
"النکت . 


)٥(‏ في "التقييد والایضاح" (ص۲۸). 





الحسن لذاته 
[ الحسن لذاته ] 
فإن حف الط -أي: قل يُقال: كف القومٌ موف : َو 


والمراد: ۴ مع بق الشروط الم َة في خد الصحیح؛ فهو الحسَن لذاته لا 
لِشيءٍ ۶ خارج؛ وی يكوة : خُسْئْهُ بسبب الاغتضاو؛ نحو حديث المشتور ادا 


تَعَدّدّتْ طرقه. 
وحَرَحَ باشتراط باقى الأؤصائي: الضعیف. 
الشرح: 


قوله: «فإن خف الضبط ٠...‏ إلى آخره: اعلم أن آبا سلییان الخطابي عرف الحسن" 
بأنه: ما عرف مخرجه» واشتهرت رجاله قال: "وعليه مدار أكثر الحديث» وهو الذي 
يقبله أكثر العلاء» ويستعمله عامة الفقهاء". انتهى 

قال بعض المتأخرين: احترز با عرف خرجه؛ عن النقطع» وعن حديث المدلس 
قبل أن يتبين تدلیسه ورده ابن الصلاح بإجاله"» وابن دقیق" بصدقه على الصحيح. 


قال: "فکاأنه پر ید ما 1 يبلغ درجه الصحيح '. 


(۱) في "معالم السنن" (ص۲۸). 

وا خطابي هو: مد بن محمد بن إبراهيم بن الخطاب الخطابي البشتي الشافعي؛ توفي سنة (۴۸۸ھ). 
"طبقات الشافعية" للسبكي (۲۹۰-۲۸۲/۳))ء و"الأعلام" (۲۷۳/۲). 

(۲) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص٠‏ ۳). 

(۲) "الاقتراح" (ص ١‏ ۲۳). 


فضاء الوطر من نزهن النظر 





ورد هذا الاعتذار التاج التبريزي" بأن ابن دقیق العید صرح بأن الصحیح 
أخصء والحسن آعم» ودخول الخاص في حد العام ضروريء والتقیید بها يخرجه عنه 
حل با حد قال العراقی": "وهو اعتراض متجه . 

وأجيب بأن اعتراض ابن دقيق العيد هو ما اقتضاه کلام الخطابي من تقابل 
الصحيح والحسن والضعیف؛ كا يظهر من تقسيمه الحديث إلى الثلاثة» ثم تعريفه كلا 
منهم). 

فلا يتجه الرد عليه با ذكره التبريزي. 

كما لايخفى أن الحافظ ابن حجر قد قال: "إن الحق هو: أن الصحيح والحسن 
متباينان» لا يصدق أحدهما على الآخر البتة". 

وقال الترمذي في "العلل" التي في آخر "الجامع": "وما ذكرنا في هذا الکتاب 
من حديث حسن. فنا أردنا به: حسن إسناده عندناء كل حديث يروى لا یکون في 
إسناده من يتهم بالکذب. ولا يكون الحديث شاذاء ويروى من غير وجه نحو ذلك» 
فهو عندنا حديث حسن''. انتهى. 


(۱) الكافي(ص151-155) . 

والتبريزي هو: على بن عبد الله بن الحسين بن أبي بكر الأردبيلي التبريزيء أبو ا حسن: تاج الدين» 
توفي سنة (5 5 ۷ه). "الدرر الكامنة" (۰)۷۲/۳ و"الأعلام" (۳۰۱/4). 

(۲) في "شرح الألفية" (ص۳۳). 

(۳) "الجامع" (ص٦۸۹).‏ 





قال الحافظ أبو عبد الله محمد بن المواق":"لم بخص الترمذي الحسن بصفة تميزه 
عن الصحیح؛ فلا يكون صحيحًاء إلا وهو غير شاف ولا یکون صحيحًا حتى تكون 
رواته غير متهمین بل نقات. 

قال: "فظهر من هذا: أن الحسن عند أبي عیسی صفة لا تخص هذا القسم بل قد 
یش رکه فیها الصحيح؛ فکل صحیح عنده حسن؛ ولیس کل حسن صحيحًا". 

قال الیعمري": "وبقي عليه أنه اشترط في الحسن أن یروی من وجه آخرء ول 
یشترط ذلك في الصحیح . 

ورده العراقی" بأن کلام اليعمري بعد هذا بدون الصفحة أنه لا يشترط في کل 
حسن أن یکون کذلك. 


واعترض -أيضًا- حد الترمذي؛ بأنه حَسّن بعض ما انفرد» وم يأت من وجه 


الحسن لد انه 


آخر» حیث قال في حدیث إسرائیل *:""حدیث حسن غریب. لا يعرف الا من حدیث 


* من هنا بداية سقط من (د). 

)۱( انظر: "شرح الألفية" (ص ۳۳). 

وابن الواق هو: محمد بن یجیی بن خلف بن فرج بن صاف» آبو عبد الله بن الواق المراكشي» توفي 
سنة (۲٤1ه).‏ "الإعلام بمن حل مراكش وأغمات من الاعلام" ٤(‏ /۲۳۱- ۲۳). 
۰ (۲) "النفح الشذي" (۲۹5/۱). 

)۳( في "شرح الألفية" (ص۳۳). 





)٤(‏ هو: حدیث إسرائيل عن يوسف بن أبي بردة عن أبيه عن عائشة قالت: کان رسول الله عة إذ 
حرج من الخلاء قال: «غفرانك». "سنن الترمذي" (۷). 


فضاء الوطر من نرهن النظر 





إسرائيل عن یوسف 

وأجاب الیعمری": بأن الذي يحتاج إلى مجیثه من غير وجه؛ ما كان راويه في درجة 
الستور وم تثبت عدالته» وأكثر ما في الباب أن الترمذي عرف بنوع من ا حسن لا 
بكل أنواعه. 

وأجاب الشارح -أيضا؛ تبعا لغيره-بأنه: انا حد ما يقول فيه: حسن فقط لا 
الحسن مطلقا؛ إما لغموضه أو لأنه اصطلاح جديد له" . انتهی. 

وقال ابن الجوزي في "العلل التناهية "7 وفي "الموضوعات"©: "الحديث الذي 
فيه ضعف قريب محتمل» هو الحديث الحسن"» ولم يسم ابن الصلاح قائل هذا القول 
بل عزاه لبعض التأخرین"؛ وأراد به ابن الجرزي» واعترض ابن دقيق العيد على هذا 
ا لحد» بأنه لیس مضبوطًا بضابط يتميز به القدر المحتمل من غيره. 

قال: "و|ذا اضطرب هذا الوصف. ل يحصل التعريف المميز للحقيقة". 

وقال ابن الصلاح" بعد ذكر هذه الحدود الثلاثة: "كل هذا مستبهم لا يشفي 


1ر( 


(۱) قاله عقب تخریج الحديث فی "سننه". الصدر السابق. 
(۲) "النفح الشذي" (۱۹۵/۱). 

)۳( لم أقف علیه. 

.)۳۰/۱( "الوضوعات"‎ )٤( 

() في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص ١‏ ۳). 

)٦(‏ نی "الاقتراح" (ص۱۹۱). 

(۷) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۰ ۳). 





الحسن لد انه 


الغليل!". 

قال: "وليس في کلام الترمذي والخطابي ما يفصل ا حسن من الصحيح". 

ثم قال ابن الصلاح":''وقد أمعنت النظر في ذلك والبحث» جامعًا بین أطراف 
کلامهم وملاحظًا مواقع استعماهم؛ فتنقح لي واتضح أن الحديث الحسن قسمان: 

أحدهما: الحديث الذي لا يخلو رجال إسناده من مستور لم تتحقق أهليته» غير أنه 
ليس مغفلاء ولا كثير الخطأ فيا يرويه» ولا هو متهم بالكذب في الحديث؛ أي: لم يظهر 
منه تعمد الكذب في الحديث» ولا سبب آخر مفسق» ويكون متن الحديث مع ذلك قد 
عرف بأن روى مثله أو نحوه من وجه آخرء أو أكثر» حتی اعتضد بمتابعة من تابع 
راويه على مثله» أو با له من شاهد» وهو ورود حديث آخر نحوه. فيخرج بذلك عن 
أن يكون شاذًاء أو منکرّاء وكلام الترمذي على هذا القسم يتنزل. 

القسم الثاني: أن يكون راويه من المشهورين بالصدق والأمانة» غير أنه لا يبلغ 
درجة رجال الصحيح؛ لكونه يقصر عنهم في الحفظ والإتقان» وهو مع ذلك يرتفع عن 
حال من يعد ما ينفرد به من حديثه منکرا . 

قال: ويعتبر في كل هذا مع سلامة الحدیث من أن يكون شاذا أو منكرّاء سلامته 
من أن يكون معللاء وعلى القسم الثاني ینزل كلام الخطابي". ٠‏ 

قال: "فهذا - الذي ذكرناه- جامع لا تفرق في كلام من بلغنا كلامه نی ذلك" . 

قال: "وكأن الترمذي ذكر أحد نوعي الحسن, وذكر الخطابي النوع الآخر مقتصرًا 
كل واحد منهما على ما رأى أنه مشکل» معرضا عما رأى أنه لا يشكل» أو أنه عفل عن 


(۱) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۲۳۲-۳۱). 


البعض» ودحَل عن البعض ۰(۲. انتهی . 

إذا علمت هذا؛ عرفت أن الصنف -هنا- ماش على تفصیل ابن الصلاح» مصرح 
بکلام ال خطايء مکتف بمفهومه عن کلام الترمذي» غير أن قوله: "نحو حدیث 
الستور" فيه مناقشة تمر بك قریبا. 

فان قلت: كيف صرح کلام الفطايي مع أنه لم یتعرض الا للضبط؟ 

قلت: كأنه قال: یعتبر في الحسن مطلقاء ما يعتبر في الصحیح من اتصال السند 
و عداله الر وا وانتفاء النکارت والشذودذ والعله المقادحت دون تمام الضیط. هذا ٤‏ 
الحسن لذانه. 

وآما فی الحسن لغیره؛ فيضم فيه عدم اشتراط العدالة؛ لعدم اشتراط شام الضبط 
- آیضاس وأما بافی الشروط فبحاله ولکن لا بد في القسم الثاني من نج ی شاهد» آو 
تابع» ولو في رتبة نقلته. 

تنبيه . 
قال (ق): قوله "فان خف الضبط... الخ؛ ‏ حصل بهذا قييز الحسن؛ لأن 
الخفة المذكورة غير منضبطة. 

قلت: قد ذكرنا جوابه مررّاء حتی سئم القلم من التعرض له. 

قوله: «فإن خف»: أي: قَل. 


قضاء الوطر من نزهنّ النظر 





(۱) قوله: "عن البعض" لیس في الطبوع من "معرفة ابن الصلاح" ویظهر أنه حشو. 
* هنا نہایة السقط من (د). 


(۲) في "حاشیته" (ص۸). 


سس 

إن قلت: فلأي شيء عدل عنه ل "خف" مع مساواته له رسا ونطقا؟ 

قلت: للخفة بواسطة ا حرف الشفوي مع بعد المخرج» بخلاف "قل" فیھماء هذا 
من جهة اللفظ وأما من جهة العنی فلأن القلة قد تنتهی للعدم بخلاف الحفة, 

وتفسيره بالقلة لا يفوت النكتة؛ لاضطراره إليه لبيان العنی. 

نعم في اللفظ تجوز؛ حيث عبر بالخفة القابلة للتقل» وما من عوارض الکمیات 
دون الکیفیات. 

قوله: «والمراد: مع بقية الشروط»: آي: مع وجود واعتبار بقية شروط 
الصحیح السابق تعریفه. 

فان قلت: أي قرينة على هذا الراد؟ 

قلت: الاقتصار على ما أخرجه من بینها؛ وهو خصوص ام الضبط. وقوله في 
الشرح: "وخرج... الخ. 

قوله: «فهو»: أي: فاحدیث الذي خف ضبط رجاله؛ هو الحديث السمی عندهم 
بالحديث «الحسن لذاته». 

قوله: «لا لشیء خارج»: تصریح بمفهوم لذاته. 

فوله: «الذي یکون حسنه بسبب الاعتضاد»: راجع لما استلزمه قوله: "لا لشیء 
خارج عنه"؛ إذ التقدیر: لا الحديث الحسن لاجل شىء خارج عنه؛ إذ هو الحسن لغيره. 
وهو الذي یکون حسنه بسبب الاعتضاد بمتابعة أو شاهد؛ فتدیره! 

قوله: (نحو حدیث المستور: مثال للحدیث الحسن يسبب الاعتضاد إذ 
الحسن لذاته لا یعتر فيه الاعتضاد" من حيث اتصافه بالحسن. 








الحسن لد انه 


٤ (۱)‏ (ج): اعتضاد. 





غير أن إدخال "نحو" على "الستور" یوهم أن الحسن لغيره لیس مقصورًا على ما 
كان راويه مستورًا؛ أي: مجهول ا حال لم تتحقق أهليته» وظاهر ما نقلناه عن ابن 
الصلاح قصره علیه» حيث قال: "الذي لا يخلو رجال إسناده من مستور..." إلى آخر 
ما مر نقله عنه. 

ثم رایت ني كلام بعضهم ما يقتفي عدم قصره علیه؛ بل جعله متعديًا لسيء 
احفظ ولن اختلط ولمن یدلس مع اتصاف الجميع بالصدق والديانة» وإياه اعتمد 
العراقي وشراحه؛ کا يأتي نقله قریبًا -إن شاء الله تعالى -. 


شمه . 


قضاء الوطر من نزهت النظر 


قال (ق)*: "قال الصنف -رحه الله تعالى-: الراوي إذا م يسم: ك "رجل" 
یسمی: مبهًاء وان ذكر مع عدم تمييز فهو: المهمل» وان بین وم يرو عنه إلا واحد 
فمجهول وإلا فمستور". انتهى. 

قوله: (إذا تعددت طرقه»: أي: آسانیده؛ سواء رووه باللفظ أو بالمعنى. 

والراد بجمع الکثرة: ما زاد على الواحد. إذ يكفي ورود تابع» أو شاهيٍ -کما 
مرت ولو کانوا دون رجال الأصل؛ حيث کانوا يُعتبر أو ُستشهد بمثلهم. 


دسته. 


ذکر الشارح للعاضد ضابطًا يعلم منه ما يصلح أن يكون جابرّاء وما لا يصلح. 


٤ (١)‏ "الآلفية" (صلام) مع "شرحه. 
(۲) انظر: "فتح المغيث" (۱۳۰۸۷۱)ء و''فتح الباقي" (۱6۹/۱). 
(۳) في "حاشیته" (ص۵۸ .)0٩-‏ 


الحسن لد انه لا 
فقال: "التحریر فيه أن یقال: إنه يرجع إلى الاحت‌ال في طرفي القبول والرد» فحيث 
يستوي الاحتال فیها فهو الذي یصلح لان ينجبر» وحيث يقوى جانب (الرد فهو 
الذي لا ینجبرء» وأما إذا رجح جانب)" القبول فليس من هذا الباب» بل ذاك من 
الحسن الذاتي". انتهى» نقله عنه الغزي. 


)١(‏ ما ہین القوسين ليس في (د). 


اش 
چ ر 


7 ۳ 
جی ری جلي 
ھی ین (لزویمس 


CONN‏ ۲۴۰۴۳۴ ۸۷ت ۲1۱02 ہیی 


رق 
جں لام ے اہی 
سکس رف ازو ہے 


جح 2۱2۵ بحبح به 


گل 4۶ 


[ حكر الحدیث الحسن من حیث القبول والرد | 


وهذا الم مِنَ الحتن مشار للصٌحیج في الاحیجاج بو و ن کان ذونه. 
ومشابةٌ له في اقسایه إلى مراتِبَ بعضها فوق بعض. 

الشرح: 

قوله: «وهذا القسم...» إلخ: اعلم أن كلام الخطابي يوهم أن المشارك من احسن 
للصحيح في ا حجیة والعمل خاص بالحسن لذاته؛ لأنه لما عرف الحسن بالتعريف 
السابق -الذي حمله ابن الصلاح على أنه تعريف للحسن لذاته-. 

قال بعده -متصلا به-: "وهو الذي يقبله أكثر العلماء» ويستعمله عامة الفقهاء" 





حكم الحديث الحسن من حيث القبول والرد 


انتهى. 

وقضية السؤال الآتي وجوابه: عموم مشاركة القسمين جميعًا للصحيح» وعليه 
حمل شيخ الاسلام" كلام العراقي في "ألفيته'"”. 

وقال الغزی في قول "الألفية'"0: "والفقهاء كلهم تستعمله..." إلخ: "في فصل 
هذا الكلام عم| تقدم نقله عن الخطابي» تنبيه صريح على أنه لیس من تمام حده". 

إذا عرفت هذا؛ ظهر لك أن ظاهر قوله: "وهذا القسم من الحسن مشارك..." 
إلخ: قَصْرٌ ذلك على الحسن لذاته؛ كا هو ظاهر کلام الخطابي» وان" كان هذا ظاهره. 


(۱) "فتح الباقي ۳ (۱۹/۱). 

(۲) "الألفية" (ص۳۷) مع "شرح العراقي". 
(۳) الصدر السابق (ص "). 

)٤(‏ نی الاصل: ان. 


فضاء الوطر من تزه النظر 





مع أن الأصل في اسم الاشارة أن برجم لاقرب مذکور؛ لانه آتی ب "من" التبعیضیق 
وأعاد الضمائر بعده على المشار إليه؛ حتى قال: "و شرة طرقه یصحح "» وقد قال في 
شرح الخطبة أنه جعل المتن والشرح شيئًا واحدّاء والذي یصحح بكثرة الطرق ليس إلا 
ا حسن لذاته» ويمكن الفة هذا الظاهرء ويجعل اسم الإشارة للحسن لغيره؛ ک| هو 
الأصل فی اسم الإشارة» ويعلم منه حكم الحسن لذاته بطريق الأولى» كا يمكن رجوع 
اسم الإشارة للقسمين جميعا. 

وعلیه؛ ف "من في قوله: "من الحسن" للبيان لا للتبعیض والمرادب" القسم": 
القسم من الحديث لا من ا حسن وهذا أحسن الوجوه عندي. 

قوله: «في الاحتجاج»: أي: في صحة الاحتجاج وأما العمل فداخل بطريق 
الأولى» والمراد: الاحتجاج على المطلوب لا على خصوص الخصم. وهذا هو کلام 
الخطابي السابق. ۱ 

فان قیل: كيف يحتج با حسن لغیره» وهو يكتفي فيه بکون راویه غير متهم» وفي 
عاضدہ بكونه مثله؛ مع أن کلا منهما ضعيف لا يحتج به؟ وكيف یلتحق بالصحيح في 
ال حجیة؛ مع اشتراطهم في قبول الخبر ثقة راويه؟ 

قلنا: ما ذكرته لا يضر؛ لان الحديث إذا رواه ميء احفظ أو ختلطء أو مدلس» 
وكان مع ذلك متصفا بالصدق والديانة» ثم ورد ذلك الحديث من طريق آخر كذلك» 
انجبر وصلح للحجية؛ لاكتسابه من الطيئة الاجتماعية قوة؛ کما في الصحيح لغيره الآتي 
بیانه. ۱ 0 

ولأن الحكم عليه بالضعف إنما کان لاحتمال وجود ما يمنع القبول» فلا جاء 
العاضد غلب على الظن زوال ذلك الانع. 

وليس هذا مثل شهادة غير عدل انضم إليها شهادة مثله؛ لأن باب الشهادةأضيق 





حكر الحد یث الحسن من حیث العبول والرد 


س 


من باب الرواية؛ لأن مدار الشهادة على العلم» ومدار الرواية على الظن." 

فان قلت: هل هذا السوّال وجوابه قاصران على ا حسن لغيره؟ 

قلت: لاء بل کل ضعف ضعيف هذا شأنه» و آما لو قوي الضعف؛ كتعمد الراوي 
للكذبء أو كان شاذا؛ فانه لا ينجبر من وجه آخر» وان کثرت طرقه کحدیث: امن 
حفظ على أمتي أربعين حدیثا من أمر دينهاء بعثه الله يوم القيامة في زمرة الفقهاء 
والعلماء)" فقد اتفق الحفاظ على ضعفه مع كثرة طرقه؛ لقوة ضعفهاء وقصرها عن 
جبره» بخلاف ما مر لا حف ضعفه» وم يقصر اجخابر عن جبره انجبر واعتضدء وکذا 
الحديث الرسل؛ ضعيف» وموافقه لا يحتج به» واذا أسند من وجه آخر» أوجاء مرسلا 
-آیضا- من وجه آخر بأن آرسله من آخذ العلم عن غير رجال التابعي الاول» اعتضد 


وانجير» وصار بذلك حجة. 


(۱) هكذا وقعت العبارة في ()» وفي (ب) و(ج) و(د): لأن باب الشهادة آضیق -لأن مدارها على 
العلم- من باب الرواية التي مدارها الظن. 

)٢(‏ آخرجه ابن حبان في "الجروحین" (۱۲۸/۲) عن أبي الدرداء وأبو نعیم في "الحلية" 
(۰)۱۸۹/6 والخطيب في "شرف آصحاب الحديث" (ص١ )١‏ عن ابن مسعود. وابن عبد البر في 
"جامع بیان العلم وفضله" (۰)4۲/۱ وابن عدي في "الكامل" )۲۲۲۷/٦(‏ عن أبي هريرة. 
وللحديث طرق أخرى عن أنس بن مالك» وابن عباس» وابن عمر وأبي آمامة» وأبي سعيد 
الخدري» وعلي بن أ بي طالب» وبريدة» وجابر بن سمرة» ذکر بعضها ابن عبد البر في "جامع بیان 
العلم" »)55-57/١(‏ واستوعبها ابن الجوزي في "العلل المتناهية" (۰)۱۲۲-۱۱۱/۱ وجميع طرقه 
فيها مقال» حتى قال النووي في مقدمة "الأربعين النووية": "ضعيف بالاتفاق". 


فضاء الوطر من تزه النظر 





واعترض بأن الحديث إذا آشند فالاحتجاج بالسند. 

وأجيب بأن المراد: سند لا يحتج به منفردّاء وبأن ثمرته تظهر فيا لو عارضه مسند 
مثله؛ فإنه يرجح عليه لاعتضاده بالمرسل» وملخصه با دلیلان اعتضد أحدهما 
بالآخرء کہا يأتي نظيره. 
تنبيه : 

قوطم: عن غير رجال الأول؛ للاحتراز عم إذا أرسله من أخذ العلم عن رجال 
هذا التابعي» [فإنه لا يكون عاضدًا؛ لأنه يطرقه احتمال أن يكون تسمية غير هذا 
التابعي]" من قبيل الاضطراب والاختلاف من الرواة؛ فإذا كان الذي أرسله لم يأخذ 
عن أصحاب هذا التابعي؛ لم يجيء هذا الاحتمال. 

قال المؤلف: "مثاله: أن يروي عقيل عن الزهري عن سعيد بن المسيب عن 
النبي تلم حديثاء ويرويه بعينه أو بمعناه يونس عن الزهري عن أبي سلمة عن النبي 
+ فلا يكون هذا عاضدًا لذلك المروي عن سعيد؛ لاحت‌ال اختلاف الرواة عن“ 
الزهري» وأن يكون الزهري إنما رواه من إحدى الطريقين فقط فلو رواه أحد من 
الرواة عن يحيى بن أبي كثير عن أبي سلمة عددناه عاضدا؛ لانتفاء احتمال الاختلاف 
على من أخذ العلم عن رجال التابعي الأول» وهم رواة الزهري الآخذ عن سعيد". 

هكذا قاله شیخنا"» والذي يظهر لی أن الأقرب إلى مراد الشافعي: أن تحمل 





5 


(۱) ما بين القوسين زيادة من (أ) ليست في باقي النسخ. 
(۲) في (ج): علي. 
(۳) الكلام للبقاعي -کما يأتي -. 


الرجال على الشيوخ» فیکون العنی: آرسله من أخذ العلم عن غير شیوخ التابعي 
الأول؛ لأنه ربها كان الساقط من الرسل الأول تابعيًا ضعیفاء فإذا آرسل هذا الثاني 
-مَنْ لم يرو عن أحد من شیوخ الأول- عَلِمَ أن شيخه فيه غير شيخ الأول» فعلم أنه 
وجه آخرہ قاله (ب) في "حواشی شرح الآلفية"". 

قلت: وبظهور الاحتالين يظهر اشتراط تجنب الأمرين؛ فتدبره! 

قوله: «وإن کان): أي : الحسن مطلقاء (دون الصحيح في الرتبة»» وفيه إشارة 
إلى ارتضاء قول ابن الصلاح":"الحسن يتقاصر عن الصحيح"» قال": ومن آهل 
الحديث من لا يفرد نوع الحسن ويجعله مندرجّا في أنواع الصحيح؛ لاندراجه في أنواع 
ما يحتج به"» قال: "وهو الظاهر من كلام الحاكم في تصرفاته؛ فإنه قال: ثم إن من سمى 
الحمسن: صحيحاء لا ینکر أنه دون الصحيح المقدم بيانه ولا" قال: "فهذا إذن 
اختلاف في العبارة» دون المعنى ". انتهی. 

وقضيته: أن المسألة عرية عن الخلاف. فالمبالغة في قول الشارح: "وإن..." إلخ 
ليست ردا للخلاف؛ فلیتأمل ! 

قوله: «ومشابه له...» إلخ: آي: للصحيح» عطف على "مشارك..." الخ. 

فوله: ١فی‏ انقسامه...» الخ: متعلق بمشابه وهو تصریح بوجه الشبه ولعل 
مراده بتلك الراتب: تفاوت [رواته في خفة الضبط المقول بالتشكيك على ما دون التام 





حکم الحدیث الحسن من حيث القبول والرد 


(۱) "النکت الوفية" (۲۳-۲۲/۱). 
(۲) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۳۲). 
(۳) الصدر السایق (صه ع). 





واختلاف مراتب]!" العاضد قوةّ وضعفاء وكثرةً وقل وآن ما حَسّنه أئمة الصحیح _ 
مقدّم على ما حسنه الغير» وأن الحسن الوافق لا اتفق عليه الشیخان آقوی من الوافق ما 
انفرد" به أحدهماء وآن الوافق ما انفرد به البخاري آقوی من الوافق لا انفرد به مسلم 
وهلم جراء إلى آخر تلك الراتب» والله أعلم بالصواب. 


فضاء الوطر من تزه النظر 


(۱) ما بین القوسين زيادة من (أ) ليست في باقي النسخ. 
(۲) في (ج): تفرد. 


الصحیح لغيره 





[ الصحیح لغیره ] 
و ۰م ويخ 6 وما کم لة با 
لور المجموعة و د بر القَدر الذي 


الصحیح. 


لص عند تعدو د الطرق؛ لا 


سر بو سبط راوي الحَسَن عن راوي 


ن تم تُطلَقُ الصّحَّة على الاسناد الذي یکونُ حسنًا لذاته لو تفر إذا تَعَدَه 
وهذا حيثٌ ينفرة الوصف. ‏ 
الشرح: 

قوله: «وبکثرة طرقه یصحح): هذا نی الحسن لذاته» يعني: أن ا حسن لذاته الذي 

اشتهرت رواته بالصدق والعدالة؛ اشتهازا دون اشتهار رجال الصحیح -كما مر -. إذا 


آتت له طرق نحو طريقه الوارد منها؛ صار صحیحا لغبره» وسیاه آهل الفن بذلك 
تنبیهان : 


الاول: تقدیم العمول نی کلامه مشعر بأنه لا یصحح إلا بكثرة طرقه» وهو 
مقتضی ظواهر کلامهم التي کادت تلتحق بالصر ائح 


الثانی ظاهر کلامه - آیضا- أنه لا بد من كثرة الطرق حتی لا يكفي الاثنان» 
ولا الثلائة» وعبارتهم: إذا آتی له طرق أخر 


(۱) مثل عبارة العراقي في "ألفيته" (ص۳۹) مع شرحه: حیث قال 


"والحسن الشهور بالعدالة 2 والصدق راویه إذا آتی له 
طرق أخرى ونحوها من الطرق صححته كمتن لولا أن أشق" 


وكلام البقاعي الآتي يتعلق بها. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





وعبارة (ب) فی "حواشي شرح الألفية"9: قوله: "طرق" جمع کثرة ولا یشترط 
في جعله صحيحًا مجيئه من طرق كثيرة» فان قیل: هذه الصيغة تطلق - آیضا- في القلة! 

قيل: سلمناء ولا بد -حنيئذ - من أربعة طرق» الطريق التي يريدها أن يرقيها إلى 
الصحة» وثلاثة غبرما لأنه وصف طرقه بأخرىء أي غير تلك الطریق» ولا يشترط 
ذلك. 

فان اعتنی به؛ فقيل: إن أقل الجمع اثنان! 

قیل: فيكون أقل ما يرقى على الصحة طریقین مع تلك الطريق» وهو غير مسلم 
- أيضًا-» بل أقل ما يجبرها طريق» ويشترط أن تكون مساوية لماء أو أعلى بشرط 
القصور عن درجة الصحة إن كان ا حکم على المتن. 

لکن عبارته فيها حسّن من حيث أنها تشمل ما إذا توبع بطرق دونه فإذا انضم 
بعضها إلى بعض صارت حسنة للغیر» فترتقي بها تلك الطريق الحسنة لذاتها إلى 
الصحة فإنه انضم حسن إلى مثله ولا يضر کون أحدهما لذاته والآخر لغيره. 

وتكون هذه أقل مراتب الصحتة ولعل هذا هو الحامل للشيخ على ذكر هذا النوع 
هناء فإنه تنازع فيه الصحيح باعتبار ماله» وا حسن باعتبار اصله والضعيف باعتبار 
أصله -أيضًا-؛ لما بيناه من أن الحسن لغيره يرقى - آیضا- فلا تنازعته الأنواع الثلاثة 
قصد إلى ذكره في أوسطها. 

والعبارة المخلصة أن يقال: إذا روي من غير وجه نحوه؛ كما قال الترمذ 
الحسن لغيره» وکا قال فيه -أيضا- ابن الصلاح بأن روي مثله أو نحوه من وجه 


ف 


ہا 


¥ 


حر 


(۱) "الكت الوفية" .)۲٠٠“۲٤۹⁄/۱(‏ 





الصحییح لغیره 


أو آکثر» بل نحن هناك إلى أن" تكثير الطرق آحوج؛ لانها ثم ضعاف» وهنا يحتج بکل 
منها على انفراده. 

قلت: وعبارة ابن الصلاح" هنا: إذا كان راوي الحديث متأخرا عن درجة آهل 
الحفظ والاتقان غير أنه من الشهورین بالصدق والستر» وروي مع ذلك حدیثه من غير 
وجه؛ فقد اجتمعت له القوة من الجهتين» وذلك يرقي حدیثه من درجه الحسن إلى 
درجة الصحیح. مثاله: حديث محمد بن عمرو... إلخ. 

فقوله: "من المشهورين بالصدق والستر"» دون قول الشیخ":"مشهور بالصدق 
والعدالة". 

وقوله" بعد ذلك: "فلا انضم إلى ذلك کونه روي من آوجه"" أخر"» اقلا له عن 
ابن الصلاح بلفظ الجمع؛ خالف لما رأيته في كتاب ابن الصلاح» في نسخة بخط بعض 
الفضلاء وعليها خط الشيخ زین الدين بقراءته لها عليه" بلفظ: "من وجه آخر" 


)١(‏ قوله: "أن" ليس في المطبوع من "النكت الوفية". 

(۲) نی "معرفة أنواع علم الحديث" .)۳٣٥-٣ ٣(‏ 

(۳) أي: العراقي نی "شرح الالفية" (صة ۳). 

(4) أي: العراقي. الصدر السابق (ص ١‏ 5). 

)٥(‏ في جميع النسخ: وجه. وما أثبته من الطبوع من "شرح الالفية" و"النكت الوفية"» وهو 
الصواب. 

)٦(‏ وهي إحدى النسخ التي اعتمد عليها الأستاذ نور الدين عتر في تحقيق "معرفة ابن الصلاح". 
فانظر مقدمته (ص۳۲۱-۳۳). 


قضاء الوطر من نزهی النظر 





بالر فراد. 

وقد اعترض هو نفسه" في "النکت على ابن الصلاح "۳ في اشتراط الرواية من 
وجوه» كما سبق عند قوله: "یتقاصر" عن الصحیح" (فلو قال الشيخ: طريق 
أخرى؛ لاترَنَ البيت وسلم وفهم منه التصحيح) بطريقين فصاعدًا من باب الأولى. 
والله أعلم. 

وإنما قيل: "نحوها" ليفهم منه أن المتن إذا كان بلفظے سواء؛ كان أولى 
بالتصحیح " انتهى المراد منه» سقناه؛ لما فيه من التنبيهات الحسنة. 

وعبارة الغزي: "قوله": إذا أتى له طرق أخرى نحوها؛ أي: نحو طريقة مثلهاء أو 
فوقهاء والكثرة على هذا التقدير» بل مطلق العددہ ليس بشرط فيكفي طريق أخرى 
كذلك كما سبق لخبره» وقيل -هنا - : الراد: نحوها من الطرق التي دونہا. 

وفيه: أن المثال -حینتذ - ليس بمطابق» وأن الجمع ليس بشرط بل بکون اثنان 
کذلك. إذ يصدق أنه انضم حسن إلى مثله» وإن كان أحدهما لغيره". انتهى. 

وحاصله: كما في شيخ الإسلام":"وأن الكثرة انیا تعتبر إذا كانت تلك الطرق 


(۱) أي: العراقي. 

)٢(‏ "التقبيد والإيضاح" (صة). 

(۳) في (ب) و(ج) و(د): متقاصرء وما أثبته موافق ما في ()» والطبوع من "معرفة ابن الصلاح". 
(4) أي: بدلا من قوله في الحسن: "إذا أتى له طرق أخرى نحوها" وقد سبق. 

)٥(‏ أي: العراقي. 

(5) "فتح الباقي" (۱5۰/۱). 





الصحییح لغیره 


دون طریقه» فان ساوتہاء أو رجحتها؛ فمجيئه من طریق آخر کاف". انتهی. 
تنبيه : 

قال (ق): نی قول الصنف: "وبکثرة طرقه یصحح": قال الصنف في تقریره: 
"یشترط في التابع أن یکون آقوی أو مساويّاء حتی لو كان الحسن لذاته یروی من وجه 
آخر حسن لغیره لم يحكم له بصحة". انتهی 

قلت: يجب له على التابع الفردہ والا کان المًا لکلام مؤلاء الأئمة من 
تلامذنه». 

إذا عرفت مذا؛ عرفت وجوب حمل کلام المتن والشرح ىا تواطأت عليه كلمة 
تلامذته» وأطلنا الكلام مع تأتي اختصاره لتوقف من يتوهم في نفسه العلم في التقييد. 

قوله: «وإنما يحكم له...» إلخ: لو عبر بالماضي كان أظهرء ولفظ: "فص" مبني 
للفاعل. 

وقوله: «عن راوي الصحیح»: أي: عن ضبطه. 

مثال المسألة: حديث: «لولا أن أشق على آمتي لأمرتهم بالسواك عند كل 
صلاة». فان محمد بن عمرو رواه عن ابي سلمة عن أبي هريرة”» لکن محمد بن عمرو؛ 
وإن اشتهر بالصدق والصيانة ووثقه بعضهم؛ لم يكن متقنا؛ إذ قد ضعفه بعضهم لسوء 


)١(‏ في "حاشيته" (ص۲۹). 
(۲) أخرجه الترمذي (۲۲) من هذا الوجه وقال: "صحیح" لأنه قد روي من غير وجه عن أبي 


هريرة عن النبي 20. 





ی سس 


حفظه(» لکن لا رواه جماعة" عن غير أبي سلمة عن أي هريرة؛ انجبر بمتابعتهم له 
فصار من طريقه حسئاء وصحيحًا لغيره -أيضًا-» نظرًا للمتابعة المذكورة. 

ورواه الشيخان -آیضا- من طريق عبد الرهن بن هرمز الأعرج”؛ فصار 
صحيحًا لذاته من هذه الطريق. 

قوله: «ومن تَمْ»: أي: ومن أجل أن للصورة المجموعة قوة تجبر الضعف «تطلق 
الصحة)؛ ولو قال: اُطلقت الصحة على الاسناد... إلخ؟ كان أولى. 

قوله: «علی الإسناد» الراد به -هنا-: السند وقد علمت أنہم یطلقون آحدها 
على الآخر. یعنی: آنهم یطلقون الصحة وا حسن على نفس السند؛ كما يطلقونها على 
نفس ا تن على ما قاله ابن الصلاح“ وغيره. 


قضاء الوطر من نزهھت التظر 


(۱) قال فيه آبو حاتم: "صالح الحديث يكتب حديثه"» ووثقه النسائي مرة» وقال أخرى: "لیس به 
بأس"» وخص أقواهم الحافظ في "التقريب" فقال: "صدوق له أوهام". "الجرح والتعديل" 
(6 /۳۱-۳۰) و "تهذیب الكمال" (559/7)» و"تقريب التهذيب" (ص ۵۸۲). 

(۲) منهم الأعرج -كما يأتي- عند البخاري (۰)۷۲6۰ ومسلم (٢٥۲)ء‏ وأبو داود (٤٥)ء‏ والنسائي 
.)۲٥٥٥([‏ 

وسعيد القبری, عند ابن ماجه (۲۸۷). 

وید بن عبد ال رحمن بن عوف عند أحمد في مسنده (۰)4۱۰/۲ وعطاء موی أم حبيبة عند أحمد 
کذلك (۵۰۹/۲). 

(۲) تقدم في التعليقة السابقة, 

.)۳۸ "معرفة آنواع علم الحديث " (ص‎ )٤( 





وا حاصل؛ كا قال العراقي":"أنهم رآوا الحكم للإسناد بالصحة كقوهم: هذا 
حديث إسناده صحيح» دون قرهم:هذا حديث صحیح؛ وكذلك حکمهم على الا ستاد 
با لحسن» كقوطم: إسناد حسن» دون قوطم: حسن» لأنه قد يصح الإسناد لثقة رجاله. 
ولايصح الحديث لشذوذ أو علة". 

قال ابن الصلاح"): "غیر أن المصنف المعتمد منهم إذا اقتصر على قوله: إنه صحيح 
الإسنادہ ول" يذكر له علة وم يقدح فيه» فالظاهر منه الحكم بأنه صحيح في نفسه لآن 
عدم العلة والقادح هو الأصل والظاهر". 

قال العراقي:"قلت: وكذلك إن اقتصر على قوله: حسن الإسناد» وم يعقبه ٠‏ 
بضعف. فهو -أيضًا- محكوم له بالحسن". ظ 

وههنا تنبيهات: 

الأول: ليس في كلامه أزيد من إطلاق الصحة أو الحسن على الاسناد وأما أن 
ذلك يستلزم صحة المتن أو حسنه» وكذلك إذا وصف المتن بہماء هل يستلزم اتصاف 
السند پا؟ وعلى الاستلزام؛ فهل دلالة وصف السند بذلك على اتصاف المتن به أقوى 
من وصفه بذلك صريحًا أو لاء والعکس؟ فلا تعلم من کلام ولكن بتأمل ما ننقله في 
التنبيه الثالث يعلم ذلك. 


الصحيح لغيره 


.)٦٤ (ص‎ ١ "شرح الألفيه‎ (١) 
.)۳۸ "معرفة آنواع علم الحدیث " (ص‎ )۲( 
.۸ في (ج): و ان‎ )۳( 

۱ 


( 
(٤‏ "شرح الالفية إلى (ص .)٦٤‏ 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





الثاني: علم من هذا أنه لا تلازم بین صحة السند أو حسنه» وبين صحة التن أو 
حسته؛ إذ قد يصح السند أو يحسن لاجتاع شروطه من الاتصال والعدالت والضیط 
دون التن لقادح من شذوذ أو علة فيه» کیا أنه قد يصح ا متن من طریق» ولا یکون سنده 
الآخر صحیخا ولا حسنا. 

الثالث: قال (ب)": "قال شیخنا: آعیانا توجیه کلام ابن الصلاح في هذا 
الفصل!"؛ يعني: الشار إليه بقول العراقي":" وا حکم للإسناد بالصحة أو الحسن"؛ 
. البیتین الشار لشر حھ آنقا". 

قال: "آخره یدفع آوله إذ مفهوم قوله: غير أن المصنف..."إلخ» عدم التفصیل» 
وأنا نحکم على الحديث بالصحة دامع ذا صحح العتمد إسناده. وم یعقبه بقادح 
وصدز کلامه مصرحٌ بالتفصیل» وهو آنا نصحح الاسناد -حینگذ - دون التن. 

ولا یتخیل أن الکلام الأول فيمن لا یعتمد والثاني فيمن یعتمد لان غير العتمد 
لا یعتمد في الحكم على الاسناد ولا غیره اللهم إلا أن یقال: إن مراده بالعتمد: الغاية 
في العمدة وهم الثقات الذين شم اليد الطول في معرفة العلل؛ فإنهم قلیل جذاه 
وغالب الحدئین؛ وإن سموا: حفاظاء لا یبلخون هذه الدرجةء فهم وان كانت فیهم 


(۱) "النکت الوفية (۲۹۱-۲۸۹/۱). 
(۲) "في الالفية (ص )٦٤‏ مع شرحه علیها. 
(۳) وهما: 
والحكم للإسناد بالصحة أو بالحسن دون ا حکم للمتن رآوا 


واقبله إن أطلقه من يعتمد ولم يعقبه بضعف ينتقد 





أهلية التصحیح والتضعیف لا يصاون إلى رتبة أولئك: فیکون العنی: أن الناقد إذا 
قال: صحیح الاسناد» ول یتعقبه بقادح, فکانه قال: فتشت فلم آجد لهذا الحديث علت 


الصحیح لعیره 


وقد فرض أنه ناقد» وأن فيه ملكة العر فة التامة. 

وقد علمت فیا مضی في بحث الصحیح أن عدم اطلاعه بعد الفحص كاف في 
نفي الشذوذ والعلة إذ ليس المراد: انتفاؤهما في نفس الأمر؛ فإنذلك مما يقصر عنه علم 
البشرء [فانحل ذلك لما أن قوله تارهة: صحيح» وآخری: صحيح الاسناد» تفنن في 
العبارة ليس غير» إذ قد اتضح أن عدم وجدان الناقد العلة والشذوذ]" بعد الفحص. 
كاف نی التصحيح. 

أو يقال: إن الفهوم لقوله: الصنف. لا لقوله: العتمد» ويكون معناه: أن المعتمد 
الذي لم يبلغ درجة التصنیف. إذا قال: صحيح الاسناد لا يستفاد منه صحة المتن» ولو 
لم يتعقبه بقادحء وكذا الذي بلغ أهلية التصنیف» لکن قال ذلك في غير تصنيف. 

قلت:" وقد كنت أرى أن کلام ابن الصلاح فيه تقديم وتأخير؛ إذا رتب اتضح 
المعنى» وتقدیرہ: خکم المصنف المعتمد على إسناد بالصحة من غير تعقب بقادح» حكم 
للمتن -أيضًا- بالصحة غير أنه دون حكمه على ا تن بالصحة من آول الأمر» وأظن 
أن ابن الصلاح أراد هذا العنی؛ فلم تؤذن به عبارته» وهذا لا ینقص من جلالته. 

ثم ظهر لي أن الكلام صحيح موف بالمعنى» ما فيه تقديم ولا تأخير» فالجملة 
الأولى ادعى فيها أن الحكم على الحديث بأنه صحيح الاسناد» دون الحكم عليه بأنه متنه 


(۱) ما بین المعقوفين زيادة من (أ) ليست في باقي النسخ. 


فضاء الوطر من تزه النظر 





صحیح. 

فهذا -ک| ترى- ظاهره القول منه باشتراکه| نی الصحت غير أن آحدهما أعلى. 
لطروق احتمال کون الصنف آراد: أن السند صحیح؛ وآن التن شاذ أو معلل. 

والجملة الثانية من كلامه» وهي قوله: "غير أن الصتف..." إلخ» کالتعلیل 
لتصحیح الحديث الذي قیل فيه صحیح الاسناده مع أنه قد قرر أنه لا ملازمة بین 
صحة المتن وصحة السند. 

قال شیخنا: "والذي لا شك فيه أن الإمام منهم لا يَعغدل عن قوله: صحيح. إلى 
قوله: صحيح الاسناد» إلا لأمر". 

قلت: وقد بان لك أن هذا مراد ابن الصلاح والله أعلم. 

قال: "وأكثر من يَسْتَعِمل ذلك الحاكه" في" مستدرکه" فتارة يقول: صحيح على 
شرطھماء وتارة: على شرط أحدهماء وتارة يقول: صحيح الإسناد ولاعلة له وتارة: 
صحيح الإسناد» ويسكت". 

قال: "وتم مناقشة أخرى في قوله: لان عدم العلة والقادح هو الأصل والظاهر. 
فإنه هنا حكم بالصحة من غير بحث عن عدم العلة» وجعل في قسم الصحيح انتفاء 
العلة شرطا له وقضية کون عدمها فيه شرطاء أن يبحث عن حاله» حتى يغلب على 
الظن أنه لا علة فيه". 

قلت: وحاصل الاعتراض: أنه اكتفى هنا بالعدم» وجعل الشرط هناك إثبات 
العدم والفرق بین الأمرين مقرر في حله من بحث الموجَبة المعدولة» والسالبة البسيطة؛ 


(۱) في (د) الحكم. 





الصحییح لعیره 


من علم الیزان". 

وعندی: أنه لا منافاة بین الوصفین وقوله: "لن الاصل ۰ أي: الأصل هنا 
وني كل مدع العدم؛ حتی یثبت الوجود والظاهر هنا -أي: الغالب على الظن- عدم 
العلة والقادح من شذوذ ونحوه لاجل سكوت هذا الامام العتمد الذي من شأنه 
البحث والارشاد وعنده غاية الملكة لذلك فهو لم یصحح إسناده إلا بعد أن بحث؛ 
فلم يجد علة ولا قادحًا. 

فلم یل ابن الصلاح إلى تصحيح ما وصف بأنه صحيح الاسناد إلا لظن أن هذا 
الإمام العتمد بحث عن القادح؛ فلم يجدء وهذا معنى ما تقدم» وقد عرف أن الشرط: 
غلبة الظن لا القطع في نفس الامر والله أعلم". انتهى بلفظه. 

وقال الغزي في إعراب قول العراقي: 

وا حکم للاسناد بالصحة أو با جسن دون الحكم للمتن رآوا" 

يجوز دراية أن يكون " الحكم": مرفوعا مبتدأء و" دون ا حکم": خبره» وجملة 
" رأوا" استثناف؛ وأن يكون مفعو لا أول لرأواء والظرف مفعو لا ثانيًا. 

ثم قال في قول ابن الصلاح: "غير أن المصنف المعتمد..."الخ: "أفاد بالکلام 


(۱) قال ابن سینا في " المنطق" (ص ۱۸۳): "الفرق بين السالبة البسيطة والموجبة المعدولة: 

أن موضوع السالبة البسيطة قد يكون موجودًا وقد يكون معدومًا» ويصح السلب عنه من حيث هو 
معدوم. 

وآما موضوع الوجبة العدولة: فلا یصح أن يوجب عليه وهو معدوم. 

(۲) يربد: قول ابن الصلاح التقدم: "لأن عدم العلة والقادح هو الاصل ". 


فضاء الوطر من تزه التظر 





السابق: أن وصف الاسناد بالصحة -مثلاح أي: من أي واصف معتمد مصنفاء كان 
دون وصفه المتن بہا؛ لما ذکر من الاحتمال المقتضي عند حققه لضعف ا تن وحده. 

ثم آفاد أن الصنف العتمد إذا أطلق الاول ول یتعقبه؛ یقوم ذلك في الظاهر مقام 
إطلاقه الثاني نظرًا إلى الاصل والظاهر وإن تفاوت الاطلاقان لما تقدم» فلا تدافع في 
کلام ابن الصلاح؛ ك| توهمء لکن الظاهر: أن إطلاق العتمد غير الصنف كذلك؛ كما 
اقتضاه كلام النظم. 

واحاصل: أن قوهم: "إسناد صحيح"» لا يفيد الحكم بصحة المتن من حيث 
الوضع. ويفيده من حيث الاستعمال المذكورء لکن دون إفادة قوهم: حدیث صحیح. 

وقوله: "لآن عدم العلة والقادح هو الأصل والظاهر" أي: في هذا المتن خاصت 
نظرًا إلى أن ذلك الإمام إن أطلق تصحيح إسناده بعد الفحص عن انتفائهماء فلا منافاة 
بین ما هناء وما في قسم الصحیح؛ من جعلهم انتفاء العلة شرطاء المقتضى للبحث عن 
حال الحديث حتى يغلب على الظن أنه لا علة له؛ کما توهم. 

وكلام شيخ الإسلام" بخلافه"» لأنه قال: "والحكم الواقع من المحدث للإسناد 
بالصحة أو با حسن كهذا حديث صحيح» أو حسن" رأوا". لأنه لا تلازم..." إلى آخر 
ما في التنبيه السابق. 

وهو ما شرح عليه العراقي متن" الالفية "". 


(۱) "في فتح الباقي " (۱۱۲/۱). 


(۳) "شرح الالفية " (ص 1 4). 





الصحییح لغيره 


ومرادنا من هذا - کله-: بيان احتمال عبارة الالفية لوجهین: 
آحدهما: أن الحكم بذلك للسند یستلزم الحكم به للمتن [لکن أحط رتبة من 


الثاني: أن ا حکم بذلك على السند لا یستلزم الحكم بذلك على التن](. 
وكذا عبارة ابن الصلاح. 


وقد جوز الجماعة كلا الوجهين خلافًا لمن وهم فقرره” على أن المراد: أن الحكم 
على سندٍ بها ذكر لا يتعدى للحكم بذلك على المتن» مدعيًا أن العبارة لا تحتمل غير 
وآن أحدّالم يقله. 

تنبيه : 

الظاهر أن إطلاق الضعف على السند أو على المتن» مثل إطلاق الصحة أو ا حسن 
على أحدهماء ولأجل هذا إذا ورد المتن بسندين» آحدها فقط ضعیف. قلنا: إن الحديث 
ضعیف. ونريد بذلك السند فقط والله أعلم. 

قوله: الو تفرد»: شرط في كونه حسنًا لذاته» وجوابه حذوف دل عليه ما قبله. 

وقوله: «إذا تعدد»: شرط في إطلاق الصحة على ذلك الإسناد» لکن ظاهره أنه لا 
بد من التعدد حتى لا يكفي الواحد, ولا بد من مراعاة التفصيل المتقدم عند قوله: 
"وبكثرة طرقه یصحح . ۱ 


(۱) ما بین المعقوفين زيادة من (أ) ليست في باقي النسخ. 


(۲) في (ج): فقرر فقرره 


وآما قول (ق)" عن الصنف: "أن الحسن لذاته لو كان یروی من وجه آخر حستا 
لغيره لم يحكم له بصحة". 

قلت ": وهذا معنى قوله:" ومن ثم تطلق الصحة على الاسناد الذي يكون حستا 
لذاته» لو تفرد "» فقوله:" لذاته" احتراز عم ذکر» وهو الذي يروى من وجه آخر حسنا 
لغيره. انتهی. 

فیجب حمله على ما إذا لم تتعدد الطرق» وكان العاضد دون طريق الأصل في القوة 
ک| ذكرء و إلا كان خلاف ما قدمناه عند قول المصنف: " وبكثرة طرقه یصحح" وقد 
نقلنا بعضه ثْمَة» وقيدناه بنحو هذا -أيضًا-. 

قوله: «وهذا»: الحكم على كل قسم من ا حسن والصحيح بمباينته للآخر على 
الوجه السابق» «حیث ينفرد الوصف». 


قضاء الوطر من نزه النظر 
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(۲) القائل ابن قطلوبغا. 





فولهم: حسن صحیح 


[ قولهم: حسن صحیح | 


فان جیعا -آي: المحبح والحسنْ- في وصفِ واحدٍ؛ کقول الترمذي 
وغیره: ۰ "حدیث عَسَنٌ صحیخ" ؛ فللتردد الحاصل د من المجتهد في التَاقّل؛ هل 
اجََعت فيه شروط الصّحَةٍ أو قَصّرَ عنه؟ 

وهذا حَيْث خضل منه التَّمدُدُ بتلك الرّواية. 

وغرف بهذا جوابٌ مَن اسْتشْكَلَ الحِمْع ؛ بین الوصفين» فقال: : الحسن 
قاصرٌ عن الصحیح» ففي الجمع ب بينَ الوَصِفَيْنٍ إثباتٌ لذلك القصور وی 

ومْحصَلٌ الجواب: أن تردن َة الحديثِ في حال ناقله اقتضى للمُجتهد آن 
لا بصفه با بح الوَصِمَّين فد قال فيه: : حسن: ؛ باعتبارِ وصفه عند قوم ؛ صحیح 


باعتبار وص عند قوم 
وغاية ما فيه: أنه عَلَفَ منهُ حرف التردٌد؛ لأنَّ حشّه أَنْ یقول: 4 حَسَرٌ أو 
و 
وهذا كما عَدَفَ حرف اط ون يب 
وعلى هذا؛ فما قیل فيه حَسَنٌ صحیخ؛ دون ما قبل فيه صَحيحٌ؛ لان 


الجزم أقوى من الترددِ وهذا > حيث التفرد. 

ولا -أَي: إذا لم يخصل ارم فطلاق الوَصمَيْنٍ معا على الحديثِ 
یکون باغتبار إسناديْن: أحدهما: ت ح» والآخر: حسن. 

وعلى هذا؛ فما قیل فيه: : حسنٌ صحيحٌ؛ فوق ما قیل فیه: صحيبحٌ فقط؛ إذا 
کان قَردًا ؛ لأن كثرة لطرق تقوي. 


۳ 
۶ 


فن قیل: قد صرح التر لترمذي بان شَرْط الحسّن: "أَنْ يُرُوى من غير وجي" 





فکیف یقول في بعض الأحادیثِ: ' احسنْ غريب لا نره امن هذا الوجو!". 
فالحوات: أن الثرمذی لمیر الحَسَنَ المطلق ما رت بنوع خاض 
من وقع في کتابه» وهو ما یقول فبه: (احسن) ؛ من غير صفة أخرى؛ وذلك أنه 
يقول في بعض الأحاديث: «(حسن)» وفي بعضها: «صحیح». وفي بعضها: 
(غريب)» وفی بعضها: (احسنْ صحيح)» وفي بعضها: «حسن غریب» وفي 
بعضها: (صحیح غریب». وفي بعضها: «حسن صحیح غریب». 
وتعریفه إِنّما وقعَ على الأول فقطء وعبارثه ترش إلى ذلك؛ حيث قال في 
آخر كتابه: "وما ُا في کتابنا: «حدیث حسنٌ»؛ فإِنّما أَرَدْنا به: حَسَنٌّ إستاده 
-عندّنا-» إِذْ کل حد ثٍ يروي ولا یکو راويه مها بب وروي ین غير 
2 
وجه نحو ذلك ولا یکو ¿ شادا؛ فهو -عیل‌نا- - حدیث حسرة". 
فعُرف بهذا أنه إنّما رف الذي یتول فبه: دحَسنٌ' فشطء أا ما یشول فبه: 
7 صحیح) أو: احسن غر غریب» آو: «حسن صحیح غریب»؛ فلم یعرج 
تعریفه؛ كما لم بخ على تعریفی یف ما بقول فيه: اصحيحٌ» فقطء أو: (غریبٌ) 


قضاء الوطر من ذزهم النظر 


۳ 
وکا رل ذلك اشتفنء ۶ بشهرته عند أهلٍ الف وافتصر على تعریف ما 
یقول فيه في كتابه: ااحسن) فقط؛ را لغموضي. وَإِمّا لاه اصطِلاحٌ جدیڈ 

ولذلك قیدہ بقوله: اعندنا)ء ولم ي يبه إلى آهل الحديث؛ كما فعل الَطابي 
وبهذا التقربر يندفمٌ كثيرٌ ین الإيراداتٍ التي طال البحث فيهاء ولم یز 
وجه توجيههاء فلله الحمدٌ على ما آلهم وعَلم 
الشرح: 


قو له. (في وصفي واحد ' ينبغي أن يقرأ بالاضافت أ اي :ي وصف حديث 





واحد» وقد جاء في بعض نسخ کذلك * ویمکن أن یقال: لما تبعا موصوفا واحاه 
جعل الوصفان کالوصف الواحد. 

قوله: «کقول الترمذي» وغیره»: فيه (شارة إلى أن هناك من جمع بين الوصفین 
لحديث واحد ولا ينحصر فيه خلافًا لبعضهم. 

ولذا قال (ق)" ممثلا للغير: "كيعقوب بن شیبة"؛ فإنه يجمع”ابين الصحة وا حسن 
والغرابة في مواضع من کتابه. 

وكأر عل لوهجم بين الصحة والحسن في مواضم من کناب ا السمی 
ب: " الاحکام"۳. 


فولهم: حسن صحیح 


(۱) وهو كذلك في الطبوع من "النزهة هة" (ص۳٩).‏ 

(؟) في "حاشيته" (ص٦٦).‏ 

(۳) هو: يعقوب بن شيبة بن الصلت بن عصفور آبو يوسف السدوسي» أحد الحفاظ الکبار» 
وصاحب المسند الكبير المعلل الذي لم یکمله توفي سنة (٢٦۲ھ).‏ "سير أعلام النبلاء" (۱۲/ 
كلاع). ظ 

(4) في المطبوع من الحاشية: جمع. 

)٥(‏ في (ب): كتابي. 

(1) هو: أبو علي الحسن بن علي بن نصر الطوسيء الملقب بكردوش» توفي سنة (۳۱۲ھ). "سیر 
أعلام النبلاء" (1/۲۸۷۰۵/۱). 

(۷) منه نسخة خطية في الظاهرية» كا في فهرس الألباني (ص۱۸۱)ء وقد سماہ: "مختصر الاحکام" 


وطبع منه ال حزء ء الخاص بالعبادات بتحقيق أنبس الأندونيسي. 


قضاء الوطر من نزهت التظر 





قلت: قال الصنف في " نکته على ابن الصلاح": "قد آکثر علي بن الديني من 
وصف الأحاديث بالصحة وبالحسن في " مسنده" وفي " علله"» فکان هو الامام 
السابق لهذا الاصطلاح وعنه أخذ البخاري» ویعقوب بن شیب وغير واحد» وعن 
البخاری أخذ الترمذی» فاستمداد الترمذی لذلك انا هو من البخاری» ولکن 
الترمذي آکثر منه» وآشاد بذكره» و آظهر الاصطلاح فیه فصار آشهر به من غبره". 
انتهی. 

وعبارة الجلال السیوطی: "ثم إن الترمذي لم ینفرد بهذا الاصطلاح بل سبقه 
إليه شيخه البخاري؛ كا نقله ابن الصلاح في غير ختصره» والزركثي”"» وابن حجر" 
في " نكتهما" ". انتهى. 

قوله: (فللتردد...) إلخ: أي : فا جمع بين الو صفن. لأجل التردد احاصل من 
الجتهد بعد البحث التام» والنظر الذي يحس من نفسه معه العجز عن الجزم ہما یقتضی 
تخصيصه بإجراء أحد الوصفین بمفرده عليه لما يتعارض عليه من أحوال راويه. 

وإيضاحه: أن المجتهد كالترمذي -مثلا- بعد البحث الشديد لم يدرك من أحوال 
راويه إلا قول"بعضهم فيه: صدوق -مثلا-» وقول بعضهم: ثقة -مثلا-» ولا يترجح 


(۱) "النکت علي ابن الصلاح" (۱۳۹-۱۳۸). 

(۲) "البحر الذي زخر"(۳/۳ ۱۲). 

(۳) "الكت على ابن الصلاح" للزرکشی (صه ۱۱). 

)٤(‏ "النکت على ابن الصلاح" للحافظ ابن حجر (ص۱۳۸). 
(5) في (ب): الاقوال. 





قولهم: حسن صحیح 


عنده قول واحد منهم» أو یترجح ولکنه آراد أن يشير إلى کلام الناس فیه فیقول: 
"حسن صحیح"» آي: حسن عند قوم؛ لان راویه عندهم صدوق؛ صحیح عند 
آخرین؛ لآن راویه عندهم ثقة» وهو نظير قول الفقیه: في السالة قولان. 

هذا ما يقتضيه کلامه [الاتي؛ حیث یقول: "إن تردد أئمة الحديث..." الخ](. 

لکن في احتصاص هذا بالجتهد نظر؛ لتاق ذلك في غيره؛ ويحتمل أن الجتهد 
نفسه تردد فی الراويء فتارة أداه اجتهاده باعتبار حديثه وعرضه على حديث الحفاظ 
إلى قصور ضبطه وتارة إلى تمامه» فكأنه -حینتذ- قال: حسن أو صحيح. وغايته أنه 
حذف كلمة " آو " -كم يأتي-؛ قاله (ب) في "حواشي شرح الألفية"”. ووجه 
اختصاصه بالمجتهد في غاية الظهور. 

إذا علمت هذا؛ ظهر لك أن قوله: "في الناقل" على حذف مضاف؛ كما يرشد إليه 
ما بَينَ به معنى التردد» وهو قوله: "هل اجتمعت..." إلخ. 

وقوله: ۱ شروط الصحة): راجع للصحيح. 

وقوله: «أو قصر عنها»: أي: قصور لا يحْطَّهُ مرتبة الضعف بقرينة المقابلة» أو 
التقدير: قصور عن كالما فيخرج الضعیف؛ لفقدها جملة منه» فرجع للحسن. 
ثنبيه : 

ربا يفهم من قوله: "المجتهد": أنه لا يعتبر بالتصحیح أو التحسين إلا إذا صدر 
من المجتهد» ولعل الراد به: من فيه أهلية ذلك من أهل فنه. 


(۱) ما بين المعقوفين زيادة من () ليست في باقي النسخ. 
(۲) "النکت الوفية " (۳۰۱۰-۷۲۹۹/۱). 





قوله: «وهذا»: اسم الا شارة راجم للتوجیه با ذكر من التردد» وضمير: "حصل 
منه ": راجع للناقل الراد به: ما عدا الصحابي. 

قوله: «حیث یحصل من التفرد بتلك الروایة»: اعترضه (ق)" بآنه: "یرد عليه 
ما ذا كان التفرد جمع شروط الصحة عندهم". انتهی 

وسلّمه بعض من کتب على الشرح» واعترف بنقض جواب الصنف بذلك. 

قلت: عبارة الصنف في "النکت": " آجاب بعض التأخرین عن أصل الاشکال 
-يعني: إشكال ابن الصلاح- بأنه باعتبار صدق الوصفین على الحديث بالنسبة إلى 
آحوال رواته عند أئمة ا حدیث: فإذا كان فيهم من يكون حديثه صحيحًا عند قوم 
وحسنا عند قوم يقال فيه ذلك". 

قال: "ویتعقب هذا بأنه لو أراد ذلك لأتى بالواو التي للجمع. فيقول: حسن 
وصحيح '. 

قال: "ثم إن الذي يتبادر إلى الفهم أن الترمذي [نا يحكم على الحديث بالنسبة إلى 
ما عنده؛ لا بالنسبة إلى غيره» فهذا يقدح في الجواب» (ويتوقف على اعتبار الأحاديث 
التي جمع الترمذي فيها بین الوصفينء فان كان في بعضها ما لا اختلاف فيه عند جميعهم 
في صحته» قدح في ا حواب)". 


قضاء الوطر من نزهح النظر 


)٠٦ص( في "حاشيته"‎ )١( 
.)۱٦٦٭‎ ٠٦٢ "الكت" (ص‎ )۲( 
ما بین القوسین لیس في (ب)و(ج).‎ )۳( 


(لكن لو سَلِمَ هذا امحواب)" [من الاعتراض]" كان آقرب إلى الراد من غير 
وإني لامیل إليه وارتضیه واخواب عا يرد عليه مکن ". انتهت. 

فأنت تراه مسبوقا بالجواب الذکور هناء وتراه لم يجزم بأن الترمذي» وجد فيه" 
سند حديث ما وصفه بحسن صحيح لم يختلف فيه جميعهم, فالاقدام على النقض به من 
قصير الباع» قليل الاطلاع» من تحرش الأرانب مع ضواري السباع! 

ويستفاد من كلامه: أن حرف العطف المقدر" الواو''؛ لا "أو" وهو خلاف ما 
يقتضيه تعبيره بحرف التردد» وتصريحه بأنه: "أو" والله آعلم» فدع عنك ما قيل أو 
يقال» فاذا بعد الحق إلا الضلال؟ ! 

قوله: (وعرف بھذا): اسم الإشارة راجع للتوجیه وا حمل السابق. 

وقوله: «جواب من استشكل»: أي: جواب إشكال شخصء أو الشخص الذي 
استشكل... الخ» ولو قال: جواب إشكال الجمع بین الوصفين بلزوم التناقض» 
فقال... الخ» كان آخصر وأظهر. 

قال (ق)“: "قال -يعني: المصنف- في تقريره: استشكل الجمع بين الصحة 
والحسن» فأجيب بأنه بحسب إسنادين» فأورد أنه يقال: حسن صحيح. لا نعرفه الا 
من هذا الوجه» فأجيب بما ذكر؛ ومنهم من أجاب بالترادف في المعنى» قیل: يرد بأصل 





فولهم: حسن صحییح 


(۱) ما بین القوسين لیس في (د). 

(۲) ما بین المعقوفين زيادة من الطبوع ليست في النسخ. 
(۳) آي: وجد فی "سنن الترمذي". 

) 


“)ف ''حاشيته" (ص .)٦٦-٦٠٦‏ 


فضاء الوطر من نرهن النظ 


القسمة. قیل: لیس بشىء» بل إنه حلاف التعارف. 

وهذا هو الجواب عن قول من وَفْق بأن ا سن في اللفظ والصحة للسند؛ لا ما 
قیل : إنه یدخل الضعیف " . انتهی. 

وفیه غموض عل المبتدئ» وبسطه حتی في متن" آلفية العراقي "۳ ولولا تضییع 
الزمن والعجلة لبسطنا ما طواه» ورتبنا على مقتضاه وربا ننقل آخرّا ما یتضح به. 

قوله: «الحسن قاصر عن الصحیح»: يعني: أن الحسن مطلقاء تقضر آوصاف 
رواته عن أوصاف رواة الصحيح مطلقًا؛ سواء كان لذاته أو لخيره إذ يعتبر في 
الصحیح من حيث إنه صحيح؛ إما بلوغ نقلته أعلى صفات الکمال عدالة وضبطاء وإما 
شهرة الاتصاف بأضداد ذلك» مع ورود مُمَوَ لَهُ -کا مر تفصيله-. 





والحسن من حيث إنه حسن» يعتبر فيه اتصاف نقلته بالنزول عن ذلك» مع 
الاتصاف بأصله؛ لا مع عاضد. أو أن يكون في رواته جهول -مثلا- مع ورود عاضد 
لا يُلْحقه بالصحيح. 

فظهر أن أحدهما مشروط با مر والآخر مشروط بنقيضه. وما كان كذلك لا 
يتصور فيه الاجتاع» وقضية قولنا: حسن صحيح؛ أنه جمع الوصفین: وهو تناقض» 
لان نی الجمع بين الوصفين إثبات ذلك القصور ونفيه. 

وعبارة ابن الصلاح": "قول الترمذي وغيره: "هذا حديث حسن صحیح" فيه 
إ[شکالء لأن الحسن قاصر عن الصحيح» ففي الجمع بينهها في حديث واحد؛ جمع بين 


(۱) "الالفیة" (ص۸-۷٥)‏ مع "شرح العراقي". 
(۲) "معرفة أنواع علم الحديث " (ص ۳۹). 





قولهم: حسن صحیح 


نفي ذلك القصور واثباته " وأجاب با يأتي بلفظه. 

قوله: «و محصل الجواب...»: إلخ قال (ق): " قدمت أنه يرد عليه ما إذا كان 
الراوي جامعًا لشروط الصحة باتفاق» وم یتردد آحد فيه". انتهی. 

قلت: قدمنا جوابه. 

قوله: «آئمة" الحدیث»: فيه إشارة ما إلى أنه لابد أن یکون التردد فیا ذکر من 
الائمة العتبرین» وتقدم أنهم الجتهدون في صناعة الحديث» ويكفي في التردد وجود 
الاضطراب في کلامهم عند التنزل لِعَد مآثرهم» وا لخوض في الثناء علیهم» والظاهر 
-واله أعلم - أن من ذلك التعدیل القابل للجرح البهم. 

توله: «آن لا یصفه بأحد الوصفین»: يعني: فقط تفاديًا عن التحکم» ولزوم 
الترجيح بلا مرجح, و|نا حقه أن يصفه بهم معّا؛ إما مصرشا بعزو كل وصف من 
وصفيه أو أوصافه لقوم» أو مضمرًا ذلك مريدًا له» بأن يقول: حسن صحیح: ويريد 
بالاعتبارين اللذين آشار إليه) الشارح. 

إذا علمت هذا؛ عرفت أن قوله: "فيقال..." إلخ: ليس بيانًا لما يقوله مصرحًا به. 
لأنها ليست من حالات الاختلاف ولا من صور الإشكال في شيء» بل لما ينويه 
ويضمره مريدًا له والأصل فيقول: حسن صحيح. مريدًا حسن باعتبار وصحيح 
باعتبار. 

فلو قال: فيقولء بدل "فیقال" كان أولى» (كىا أنه لو أدخل "أو" على قوله: 


(۱) في "حاشيته" (ص .)٦٦‏ 


(۲) في (ج): أي. 


فضاء الوطر من نرهم النظر 





"صحیح باعتبار..." إلخ؛ كان أولى)”"؛ بيانًا للمعتی» حتی یتضح قوله: «وغاية...» 
إلخء ولكنه قصد الحكاية للفظ الواقع من المجتهد من تفسيره. 

قوله: «وغاية ما فیه»: أي: وأقصی ما في قولهم: حسن صحيح من الإشكال على 
هذا التوجيه وا حمل: أنه حذف منه حرف التردد والشك» وهو لا یضر فی مثل هذا 
المقام في أداء المرام» على أنه سمع حذفه نظا ونثرّاء وان كان الأصح اختصاص جوازه 
بالشعر. 

وهذا الحذف اللاحق لحرف الاضراب هنا؛ کا حذف اللاحق حرف العطف من 
الذي بعده» أي: من القسم الذي بعده وهو قوله: "وإلا فباعتبار إسنادين". 

قال (ب)": "لا يقال عهد حذف الواو دون أوء لأنا نقول: بل ذلك -أيضًا- 
معهود؛ كا قال ابن مالك في " شواهد التوضيح على الجامع الصحیح" في حديث 
عدي بن حاتم رفعه":«تصدق رجل من در همه من دیناره من صاع تمره...) 
إلخ» وني قوله عَمُن جمع عليه جل ثيابه: "صلى رجل في !زار و قميص» في إزار» في 
تبان (. 


وني مسلم عن أبي هريرة " رفعه: «اللهم إني آتخذ عندك عهذا؛ فأي مسلم 


(۱) ما بين القوسین لیس في (ج). 

(۲) في (ج): ق. 

(۳) آخرجه مسلم (۱۱۹۱). 

)٤(‏ آخرجه البخاری (۳۵۲) من حدیث أي هريرة. 


)0( مسلم (۷۰۷)). 





فولهم: حسن صحییح 


آذيته» شتمته لعنته"» جلدته...» الحديث". انتهی. 

وللمصنف إشكال على هذا الجواب يأتي آخر البحث. 

قوله: «وعلی هذا»: اسم الإشارة راجع للجوابء أي: وينبني على هذا الجواب. 
أو وإذا بنينا على هذا الجواب؛ كما يرشد له دخول الفاء المشعرة بالشرطية في قوله: 
"فیا": أي: فالحديث الذي» أو الاسناد الذي. 

و«حسن صحيح ا : نائب فاعل قيل . 

تتمة: 

قال بعضهم: وعلى هذا؛ فما قيل فیه: حسن صحیح؛ أعلى ما قيل فیه: حسن فقطء 
وبه علِمَ حکم الأقسام الثلاثة» وهي: حسن صحیح, وصحيح فقط؛ وحسن فقط. 

قوله: (وھذا): أي: ا لجواب إنما یطرد حيث التفرد؛ أي: في حديث وصف 
بالامرین جميعًا وکان فردّاء بان م يكن له إلا طریق واحد. ۱ 

قوله: «إذا لم بحصل التفردا: في بعض النسخ»"آي: إذا ل..." إلخء ولو قال 
بدل "آي": "وان لم حصل..." إلخ» كان أولى. 

فان قلت: قَدَّرَ "إذا"» لأجل الفاء بعدها. 

قلنا: هي في جواب "إن" الشرطية القدرة بلا النافيةء فالتقدیر بها أولى؛ فلا عم ! 

لا یقال: مد ب"إذا" إرشادًا إلى أن الشرط مقَدّر مع إلا؛ لثلا یتوهم با "إلا" 
الاستثنائية -كما وقع ذلك لبعض العلماء-؛ لأنا نقول: تقدیر "إذا" يدفعه -أيضًا-. 


(۱) في (د): أو لعنته. خطأ. 


(۲) وهو كذلك في المطبوع من "النزهة" (ص۹۳). 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





نعم؛ یمکن أن یقال: إنه قدر "إذا" ليفيد أن "إن" هنا للمحقق لا للمشکول؛ کا 
هو أصلها. 

قوله: «الوصفین!: هما: حسن» وصحيح. 

قوله: «باعتبار إسنادين...» إلخ: قال (ق): "يرد على هذا ما إذا كان کل من 
الإسنادين على شرط الصحیح. ومن تتبع وجد صدق ما قلت". انتهى. 

قلت: قد مر الجواب عنه» وعليه أن يأتي هو بناقض» لا أنه يحيل على تتبع الغير» 
فان ذلك مجرد دعوى خالية عن الدلیل ! 

وبا لحملة هذا من نمط ما مر قبل هذا؛ فلا تكن من الغافلين! 

قوله: «وعلی هذا»: أي: وإذا بنینا على هذا الاعتبار» يدل عليه دخول"الفاء" 
بعده. 

قوله: «فما قیل فیه»: أي: وصفه أو فی شأنه» أو یمن قیل معنی آطلق» و "نی" 
بمعنی على» و«حسن صحیح»: نائب فاعل "قیل . 

قوله: «إذا كان فردا»: آي: إذا كان ما قيل فيه صحیح فقط فردًاء آما لو كان عزیژا 
أو مشهورًا؛ فیطلب الترجیح لا يصير به أحدهما فوق الا خر. 

قوله: «تَقَوي»: أي: تقوي کثرة الطرق احدیث» وتجبر الخلل الواقع في رواته*» 
حتی تلحقه بالصحة أو ا حسن؛ وقد عرفت فیا سلف ما الراد بکثرة الطرق. 

قوله: «فإن قیل...» إلخ: قصده بهذا السوال: إيراد قول الزرکشی؛ كا يأتي نقله 


(۱) ی" حاشیته " (ص ۰۱ -1۲). 


(۲) في (د): راویه. 





فولهم: حسن صحییح 
في التتمة آخر البحث. 

واعلم أن هذا السوال -يعني: الذي آورده ابن الصلاح- يرد بعينه في قول 
الترمذي: "هذا حديث حسن غریب" لأن من شرط ا حسن: أن يكون معروفا من 
غير وجه والغريب: ما انفرد به أحد رواته» وبينهم| تناف" وأجاب عنه با ياي ثم كي 

قوله: «بأن شرط الحسن: أن يروى من غير وجه»: أي: طريق» إن قيل: كيف 
يكون ما ذکر عنده شرطاء وقد اعترف بأنه ذكر جز٤ا"‏ من التعریف: وإنما يذكر في 
الحدود الذاتيات؟ 

قلنا: التعريف أعم من الحد والرسم الذي تذكر فيه الخواص والزایا التي منها 
الشروط. 

فان قلت: الترمذي أتى ب"کل" وهي للأفراد» فلا يكون ما ذكره تعریفا؛ إذ لا 
يكون إلا للحقائق والماهيات دون الأفراد؟ 

قلنا: قد يقال: إن التعريف حاصل بمدخوهاء وانا جع بها لبيان الاطراد. 

قوله: «لم يعرف الحسن مطلقا»: أي: سواء وصفه بالصحة أو الغرابة آولاه 
وضمير "یقول" عائد على الترمذي. 

قوله: «وإنما عَرّف بنوع خاص منه»: الباء صلة أو من "عرّف" بمعنی: 
"با ولو أسقطها کان أخصر وأظهر. 

وضمير «منه» للحسن المطلق» ى) أن ضمير «وهو ما يقول فيه...» إلخ" راجع 


(۱) فی (ج): تباين. 
)۲ ۴ (د): لجزع. 





للنوع ا خاص الذي عرفه وهو ا حسن لغيره. 

قوله: «وذلك»: بیان لا ادعاه من أنه انا عرف نوعًا خاضا من ا حس؛ لا 
مطلقه. 

وضمير «آنه» الأولى" عوده للترمذی» وجوز جعله للشأن» وقد علمت ما فی 
نظير " یقول" في بعض الا حادیث -آنقًا- . 
قوله: «وتعریفه»: أي: الترمذي» فهو من ضافة الصدر لفاعله. 

قوله: «إلى ذلك»: آي: إلى قضر تعریفه على النوع الأول من الحسن فقط. 

قوله: «حيث قال»: الظاهر أنها حيثية تعليل. 

قوله: «في آخر کتابه»: قلت: يريد آخر "العلل" التي ذكرها آخر الجامع» وفيه 
تعريض برد قول ا حافظ عماد الدين ابن كثير" -اعتراضا على عزو ابن الصلاح له ما 
ذكر -: "إن كان قد روي عن الترمذي أنه قاله» ففي أي كتاب له قاله؟ وأين إسناده 


فضاء الوطر من نزهي النظر 


عله ؟ 

وإن كان فُهم من اصطلاحه في كتابه "الجامع"؛ فليس ذلك بصحيح. فإنه يقول 
في كثير من الأحاديث: هذا حسن غريب» لا نعرفه إلا من هذا الوجه". 

وأصل هذا التعريض للعراقي في "نكته"”» وقد أطال فيه النفس» فعليك به -إن 


اردت-. 


(۱) في (ح): الأول. 
(؟) "اختصار علوم الحديث" (۱۳۰/۱) مع "الباعث الحثيث". 
(۳) "التقیید والإيضاح" (ص ٣٤‏ -/57). 





فان قلت: من أين تؤحذ الاشارة من کلامه إلى أنه إن عرّف نوعًا خاصاء مع أنه 
[قال]: "ما قلنا وانا (أردناء وعندنا)" وهذه الضہائر ظاهرة في رادة آهل الفن من 
الحدئین؟ 

قلت: من قوله: "ني کتابنا" إذ ما كان مصطلخا للقوم لا بختص بکتابه» نعم 
قوله: "نما ردنا حُسّن إسناده -عندنا-" فيه تصریح بأنه ٍنما آراد: خسن الإسناد؛ لا 
اخسن اللغوی. الذي هو حسن اللفظ -ک| سيأتي -. 

قوله: «وما قلنا...» إلخ: الظاهر أن "ما" فيه موصولة عائدها ضمرآبه من 
قوله: "!نا آردنا به "» والصدرية لا ضمير ها. 

قو له (کل حدیث يروى...2 إلخ: قال بعضهم هو خبر مبتداً حذوف. انتهی . 

قلت: والظاهر أنه مبتد خبره جملة قوله: "عندنا..." إلخ» ودخول الفاء في خبر 
البتداً الدال على العموم أو الفید للإمهام جائز. 

وقد قدمنا الکلام على دخول "کل " في التعریف -آنفا-. 

وقوله: «لا یکون راویه متهم یکذب»: معناه: بأن لم یظهر منه تعمده» ولا شمل 
هذا ما كان بعض رواته سیء احفظ أو مستوراه أو مدلسّا بالعنعنة -مثلات أو ختلط 


فولهم: حسن صحییح 


شرط شرطا آخر مصححًا له فقال: "ویروی من غير وجه" بان يجيء من طریق آخر 
مثله» أو فوقه أو آکثر إن كان دونه -کا مر تفصیله -؛ سواء كان مما هو بلفظه أو 
بمعناه» لیترجح به أحد الاحتمالین: لان سىء الحفظ -مثلات يحتمل أن یکون ضبط 


(۱) زيادة من عندي يقتضيها السياق. 
(۲) ما بین القوسين ليس في (ب). 


مرویه [ويحتمل خلافه. فاذا ورد من وجه آخر مثل ما رواه غلب على الظن أنه 
ضبط ]4 

واعترض علیه: بأن ما حَدَ به ا لحسن» لم يميزه عن الصحیح. 

وأجيب: بأنه مَيرّهِ عنه» حيث شرط فيه: (أن يروي من وجه آخر دون الصحيح. 
فلم يشترط فيه)" ذلك» وهو لم يَعَرّف بذلك کل حسن: بل ما قال فيه: "حسن". 
فقط وهو الحسن لغيره» دون ما قال فيه: "حسن صحیح" أو "حسن غریب" أو 
"حسن صحيح غریب "؛ كما قاله الشارح والله أعلم. 

قوله: «كما لم یعرج...) إلخ: ما فيه مصدرية. 

قوله: «وكأنه ترك ذلك»: أي: تعريف کل مالم يتعرض لتعريفه مما ذکره 
الشارح. 

قوله: (بشهرته...» إلخ: زاد بعضهم: أو ذهولاء أو لكونه يعلم بالمقايسة على ما 
ذكره. 

قوله: «واقتصر...2 إلى قوله: «فقط): تكرار اعادةی لبرتب عليه التعليل ويلصقه 


قضاء الوطر من تزه النظر 





قو له (اصطلاح حل‌یل) . یعنی . له و حده. 
قوله: امن الایرادات التی طال البحث فیها...» إلخ: الظاهر ۔والله اعلم- آن 


(۱) ما بين المعقوفين زيادة من (أ) ليست في باقي النسخ. 
(۲) ما بین القوسين لیس في (ج). 
(۲) ني (ب): کا. 





فولهم: حسن صحییح 


مراده: الایرادات على جوابي ابن الصلاح وغيرهما لغيره» والا فليس في القام الا 
الإیراد الذي آشار إليه ابن الصلاح. 

وذلك أنه بعد إيراده الإشكال السابق قال:" وجوابه: أن ذلك راجع (إلى 
الاسناد)" فإذا روى الحديث الواحد بإسنادين آحدهما: إسناد حسن» والآخر: إسناد 
صحيح؛ يستقيم أن يقال فيه: إنه حديث حسن صحيح» أي: أنه حسن بالنسبة إلى 
إسناد صحيح بالنسبة إلى إسناد آخر. 

على أنه غير مستنكر أن يكون بعض من قال ذلك أراد بالحسن: معناه اللغوي. 
وهو: ما َيل إليه النفسء ولا يأباه القلب» دون المعنى الاصطلاحي الذي نحن 
بصددہ''. انتهى. 

فقال ابن دقیق العید في "الاقتراح"۳: "یرد على الجواب الآول: الا حادیث التي 
قیل فیها: حسن صحیح؛ مع أنه ليس ها الا خرج واحد. 

قال: "وني کلام الترمذي في مواضع یقول: هذا حديث حسن صحيح» لا نعرفه 
الا من هذا الوجه. 

ويرد على الجواب الثاني: أنه یلزمه أن یطلق الحسن على ا لحدیث الضعیف؛ وان 
بلغ رتبة الوضعء إذا كان حسن اللفظ تيل إليه النفس» ولا يأباه القلبء ولا قائل به 
من المحدثين". انتهی. 


(۱) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص ۳۹). 
(۲) مابين القوسين ليس في (ج). 
)۳( "الاقتراح" (ص ۱-۲۳۹ ۲). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





ورد الصنف" في " النکت" اعتراض ابن دقیق العید الثاني بقوله: "قلت: طلقوا ‏ 
على الحديث الضعیف بأنه حسن, وآرادوا: حسن اللفظ؛ لا العنی الاصطلاحی " 
وساق حديئًا طویلا عن معاذ بن جبل ۰٩‏ وقال: "قال فيه ابن عبد الر": وهو حديث 
حسن جدّاء ولكن ليس له إسناد قوي". انتهى كلامه. 

فأراد بالحسن: حسن اللفظ قطعًاء فإنه من رواية موسى بن محمد البلقاوي عن 
عبد الرحيم بن زيد العمي» والبلقاوي كذاب؛ كذبه آبو زرعة» وأبو حاتم“ء ونسبه ابن 
حبان” والعقيلي لوضع ا حدیث" وعبد الرحيم العمي مترولك" - أیضا-. 

قال (ب)*:"ولابن دقيق العيد أن ينفصل عن ذلك بقوله: إذا جروا على 
اصطلاحهه"0. 


(١)‏ هذا وهم من المصنف عراز فقائل الكلام الاي إنم| هو العراقي في "التقييد والإيضاح" (ص 
)٦١-۹‏ لا ا حافظ ابن حجر. 

(۲) وأوله: "تعلموا العلم؛ فان تعلمه لله خشیة...". 

(۳) "جامع بیان العلم وفضله" (ص ۲۷). 

(4) "الجرح والتعدیل "(۱۱/۸). 

.)۲۲/۲( "الجروحین"‎ )٥( 

.)۱۹٦/ ٤( "الضعفاء الكبير"‎ )٦( 

(۷) انظر: ''ہذیب التهذيب" (۹/۲١۔٥۵۷۸).‏ 

(۸) "النکت الوفیة" (۲۹/۱). 


(۹) وهذا تتمة کلام ابن دقیق السابق؛ فقد قال: "ولا قائل به من الحدئین إذا جروا على 


والالزام الصحیح لابن الصلاح ما قاله الصنف: "من أنه يلزم على ارادة ال حجسن 
اللغوي» أن لا یوصف حدیث بصحة ولا غرابت ولا فردية» ولا شذوذ إلا والحمسن 
تابع لذلك. فان کل أحاديث النبي ‏ حسنة الالفاظ بليخة. 

فلا رآینا الذي وقع له ذلك في کلامه كثيرًا ما يفرق تاره تقول: حسن ویطلق» 
وتارة: یقول صحیح فقط وتارة یقول: حسن صحيح» وتارة یقول: صحیح غريب» 
ونحو ذلك؛ عرفنا أنه لا محالة جار مع الاصطلاح دون اللغة". انتهی. 

قال ابن دقیق العید:"والذی آقوله فی جواب هذا السوال: أنه لا یشترط في 
الحسن قيد القصور عن الصحيح» وان يجيئه القصور و يفهم ذلك فیه إذا اقتصر على 
قوله: حسن» فالقصور يأتيه من قيد الاقتصار لا من حيث حقيقته وذاته. 

وشرح ذلك وبيانه: أن ههنا صفات للرواة تقتضی قبول الرواية» ولتلك الصفات 
درجات بعضها فوق بعض؛ کالتیقظ وا حفظء والاتقان -مثلات فوجود الدرجة 
الدنیا؛ کالصدق؛ وعدم التهمة بالکذب: لا ینافیه وجود ما هو أعلى منه؛ کالحفظ 
والاتقان» فاذا وجدت الدرجة العلیا م يناف ذلك وجود الدنیا؛ كالحفظ مع الصدق؛ 
فیصح أن يقال في هذا: إنه حسن باعتبار وجود الصفة الدنیا؛ وهي الصدق -مثلا- 
صحیح باعتبار الصفة العلیا؛ وهي الحفظ, والاتقان. 

ویلزم على هذا: أن یکون کل صحیح حسناء ونلتزم" ذلك» ويؤيده ورود قوضم: 





فولهم: حسن صحیح 





- اصطلاحهم '. 
(۱) "الاقتراح " (ص ۵-۲۳ ۲). 


قضاء الوطر من تزه التظر 





هذا حديث حسن في ال حادیث الصحيحة» وهذا موجود في کلام التقدمین". انتهی. 

قلت: قال الصتف: "حاصل جواب ابن دقیق العید: أن قوطم:حسن صحيح» 
مثل قوشم: هذا الراوي صدوق ضابط فان صدوقا فقط قاصر عن أوصاف رجال 
الصحیح؛ وضابط من آوصافهم فكما أن الجمع بین هذين الوصفین لا یضر ولا 
يشكل؛ فكذلك الجمع بین الحسن والصحة. 

وظاهر قوله: "فإذا وجدت الدرجة العليا..." إلخ, أن المراد: الحمسن 
الاصطلاحي؛ وحينئذ يقال: إن كان الضبط" الذي في راوي الحسن هو عين الضبط 
الذي في راوي الصحيح؛ فالجواب مسلم وان كان غيره -وهو الحق-؛ فليس جوابًا 
صحیحا» فان الضبط الذي في راوي الحسن مشترط فيه القصورء والذي في راوي 
الصحيح مشترط فيه التام فهم| حقیقتان ختلفتان" متباينتان. 

نعم؛ ما قاله مثل قول من جعل المباح جنسًا للواجب لکون" كل منههم| مأذونًا فيه. 

وا حواب با قال ابن الحاجب وغيره" -واللفظ له-: قلنا: "تركتم فصل المباح 
-أي: وهو عدم الذم لتاركه-» وهذا كذلك سواء لأن من جعله جنسًا للصحيح 
للاجتاع في القبول» غفل عن فصل ا حسن وهو اشتراط قصور ضبط راويه". انتهى. 

وسيأت أن المصنف اختار جواب ابن دقيق العيد (نی " النکت". 


(۱) قوله: "الضبط" ليس في (ج). 
(۲) قوله: "ختلفتان" ليس نی (ج). 
(۲) نی (د): لكن. 

)٤(‏ تقدم. 


قلت: واعترض ابن سید الناس ١‏ جواب ابن دقيق العيد)", - أيضًا- بأن: 





فولهم: حسن صحیح 


الترمذي اشترط في الحسن: أن يروى من وجه آخر نحوه ول یشترط ذلك في 
الصحیح؛ فانتفی أن یکون کل صحیح حستا. انتهی. 

فعلى هذا الافراد الصحيحة ليست بحسنة عند الترمذيء إذ یشترط في الحسن: أن 
پروی من غير وجه؛ كحديث: «الأعمال بالئیات»" وحديث: «السّفر قطعة من 
العذاب)” » وحدیث: "النهي عن بيع الولاء وعن هبته". 

وأجاب العراقی" عنه بأن الترمذي إن يشترط في ا حسن: مجيئه من وجه آخر إذا 
م يبلغ رتبة الصحیح فان بلغ لم يشترط فيه ذلك» بدليل قوله في مواضع: "هذا حديث 
حسن صحيح غریب" فل ارتفع إلى درجة الصحة؛ آثبت له الغرابة باعتبار فرديته. 
انتهی. 

وقال الحافظ عماد الدین ابن كثير" في إيراد ابن الصلاح: "أصل هذا السوال غير 


۱( "النفع الشذي" (۲۹۰/۱). 

٢‏ ما بین القوسين لیس في (ج). 

(۳) تقد 

ا البخاري ( 1۲۹۰۳۰۰۱۰۱۸۰ ۵) ومسلم (۱۹۲۷) من حدیث أبي هريرة. 
)٥(‏ تقدم. 

.)١اص( "التقييد والایضاح"‎ )٦( 


) 
۱ 


)۷( في "اختصار علوم الحديث" (۰/۱ ۱۱-۰) مع "الباعث اثیث" بأخصر مما آورده 
الصنف بكثير» وقد آورده بطوله ا حافظ في "النكت" (ص١5١)»‏ وقال: ''فے| وجدته عنه". 





متجه لأن الجمع بين الحسن والصحة في حديث واحد رتبة متوسطه بين الصحیح 
واحسن" قال: "فالقبول ثلاث مراتب: الصحيح أعلاهاء والحسن أدناهاء والثالث: 
ما يتشرب من كل منهماء فان کل ما كان فيه شبه" من شيئين» وم یتمحض لأحدهما؛ 
اختص برتبة منفردة؛ کقوطم للمز -وهو: ما فيه حلاوة وحموضة-: هذا حلو حامض» 
أي: مز". 

قال: "فعلى هذا يكون ما يقول فيه: حسن صحيح؛ أعلى رتبة عنده من ا حسن 
ودون الصحيح» ويكون حكمه على الحديث بالصحة المحضة أقوى من حكمه عليه 
بالصحة مع الحسن". انتهى. 

ورده العراقي في " نكته على ابن الصلاح" ": بأنه تحكم لا دليل علیه بعيد من 
فهم معنى كلام الترمذي. 

کیا رده الزرکشی"؛ وابن حجر “في " نکتهما على ابن الصلاح" بأنه يقتضي إثبات 
قسم ثالث -آي: للمقبول-؛ ولا قائل به. 

بل قال الزركشي":"إنه خرق لاجاعهم» ویلزم عليه أن لا يكون في کتاب 
الترمذي حديث صحيح إلا قليلاء لقلة اقتصاره على قوله: "هذا صحيح"» مع أن 


قضاء الوطر من نرهن النظر 


(۱) في (د): مشبه. 

.)٦٦ص( "التقييد والإيضاح"‎ )٢( 

)۳( ''النکت'' للزركشي (ص ۱۱۷). 

.)۱۱۷ "النکت " للحافظ (ص‎ )٤( 

(٥)"النکت''‏ للزرکشی (ص )۱٦١‏ دون قوله: "إنه حرق لاجاعهم". 





فولهم: حسن صحیح 


الذي يعبر فيه بالصحة والحسن آکثره موجود فی "الصحيحين"". 

وقال الزرکشی" في أصل الإشكال الذي آورده ابن الصلاح: "فان قلت: فا 
عندك في دفع هذا الإشكال؟ 

قلت: يحتمل أن يريد بقوله: "حسن صحیح" في هذه الصورة الخاصة الترادف. 
واستعمالٌ هذا قلیلا دلیل على جوازه؛ كما استعمله بعضهم» حيث وصف الحسن 
بالصحة على قول من أدرج الحسن في قسم الصحيح. 

ويجوز أن يريد: حقیقتھم| في إسناد واحد باعتبار حالين و زمائین فيجوز أن یکون 
سمع هذا الحديث من رجل مرة في حال كونه مستورًا أو مشهورًا بالصدق والأمانة» ثم 
ترقي ذلك الرجل المسمع وارتفع حاله إلى درجة العدالة؛ فسمعه منه الترمذي أو غيره 
مرة أخرى» فأخبر بالوصفين. 

وقد رٌوي عن غير واحد أنه سمع الحديث الواحد على الشيخ الواحد غير 
مر . 

قال: "وهذا الاحت‌ال؛ وان كان بعيدًا؛ فهو آشبه ما یقال". 

قال: "ويحتمل أن یکون الترمذي آدی اجتهاده إلى حسنه» وأدى اجتهاد غبره إلى 
صحتہ أو بالعکسء أو أن الحديث في على درجات الحسن» وأول درجات الصحیح 
فجمع له وصفين باعتبار مذهبين. 

وأنت إذا تأملت تصرف الترمذي؛ لعلك تسكن إلى قصده هذا". انتهى. 


قضاء الوطر من نزهی النظر 





وبعضه مأخوذ من کلام الجعبري”"؛ فانه قال في" ختصره: "حسن صحیح؛ 
باعتبار سندین أو مذهیین ". انتهی. 

وقال الصنف في" اللکت"۳: "آجاب بعض التآخرین عن أصل الاشکال 
-يعني: إشكال ابن الصلاح-: بأنه باعتبار صدق الوصفین على ا حدیث بالنسبة إلى 
أحوال رواته عند آئمة الحديث» فإذا كان فیهم من یکون حديثه صحیحا عند قوم 
وحستا عند قوم؛ يقال فيه ذلك" قال: "ویتعقب هذا: بأنه لو آراد ذلك؛ لأتى بالواو 
التي للجمع» فیقول: ۰ جس وصحيح . 

قال: "ثم إن الذي یتبادر إلى الفهم أن الترمذي انا مک على الحديث بالنسية إلى 
ما عنده لا بالنسبة إلى غيره» فهذا یقدح في احواب» ویتوقف -آیضا- على اعتبار 
الا حادیث التي جمع الترمذي فیها بين الوصفينء فان كان في بعضها ما لا اختلاف فيه 
عند جیعهم في صحته قدح في الجواب -أيضًا-» لکن لو سلم هذا الجواب؛ لكان 
آقرب إلى المراد من غيره". قال: وإني لأميل إليه وآرتضیه. والجواب عم یرد عليه 
مكن". 

قال: "وقیل: ويجوز أن يكون مراده: أن ذلك باعتبار وصفين مختلفين» وهما 


(۱) هو: إبراهيم بن عمر الخليلي الشافعي الإمام العلامة برهان الدين» توفي سنة (۷۳۲ ه). " ذيل 
العبر'' ( »)٩6/‏ و"الشذرات" .)٩۷/۰(‏ 

(۲) آکثر کتب الجعبري ختصرات: ولعل الراد بالختصر -هنا-: " ختصر کتاب ا حاجب في 
الاصول" أو " الوجز في علوم ا حدیث"'ء والله آعلم. 

(۳) ''النکت " (ص-۱۰۲-۱۲۱). 


الاسناد؛ واشکم فیجوز أن یکون قوله: [حسن " آي: باعتبار إسناده» "صحیح" 
آي: باعتبار حکمه. لأنه من قبیل القبول]" وکل مقبول يجوز أن یطلق عليه وسم 
الصحهة, 

وهذا یتمشی على قول من لا یفرد الحسن من الصحيح. بل يسمي الکل: 
صحيحًاء لکن یرد عليه ما آوردناه لا من أن الترمذي آکثر من الحكم بذلك على 
الأحاديث الصحيحة الاسناد". 





فولهم: حسن صحيح 


قال: " (وأجاب بعض التآخرین بانه: آراد حسن على طريقة من یفرق بين 
النوعین» لقصور رتبة راویه عن درجه الصحهة المصطلحة» صحیح على طريقة من لا 
یفرق' قال: ویرد عليه ما آوردناه فيا سبق)". 

قال: "واختار بعض من آدرکنا أن اللفظين عنده مترادفانء ویکون إتيانه باللفظ 
الثاني بعد الأول على سبيل التأكيد له کما يقال: صحیح ثابت» وجيد قوي أو غير 
ذلك " قال: "وهذا قد يقدح فيه القاعدة: بن ا حمل على التأسيس خير من الحمل على 
التاکیدء لان الأصل عدم التأكيد» لکن قد يندفع القدح بوجود القرينة الدالة على ذلك 
وقد وجدنا في عبارة غير واحد -كالدارقطني-: هذا حديث صحيح ثابت" 

وقال: "وفی الجملة؛ أقوى الأجوية: ما أجاب به ابن دقيق العید". انتهى كلامه 
من ''النک5 1 ف 

وقال السيوطى في" قوت المغتذي": "وظهر لی توجيهان آخران: 


)١(‏ ما بین العقوفین سقط من (ب) و(ج) و(د)» وهو ثابت في (() والطبوع من " النکت 
(۲) ما بين القوسين ليس في المطبوع من "النکت". 
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أحدها: أن الراد: حسن لذاته» وصحیح لغيره. 

والآخر: أن الراد: حسن باعتبار إسناده» صحيح» آي: أنه أصح شیء ورد في 
لباب فانه يقال: آصح ما ورد کذا؛ وإن كان حسنًاء أو ضعيقاء والراد: آرجحه أو 
آقله ضعمًا". انتهی. 

قلت: والأول لا يَطرد في قوله: "حسن صحيح» لا نعرفه إلا من هذا الوجه". 

والثاني: يوجب عدم العمل بما وصفه بانه حسن صحیح الا بعد الفحص 
والتفتیش؛ لاحتمال ضعفه وهو خلاف متعارف علاء السنه وغیرهم. 

وقال (ب) في "حواشي شرح الألفية": "إنه يمكن ال حواب عن أصل الإشكال 
بالتوسط بين ابن الصلاح وابن دقيق العید» فيخص جواب ابن الصلاح با يكون له 
إسنادان فصاعداء وجواب ابن دقيق العيد با يكون فردا". 

تتمة: 

قال الزرکشی":"واعلم أن هذا السؤال یرد بعینه في قول الترمذي: هذا حديث 
حسن غریب. لأن مِنْ شرط الحسن أن يكون معروفا من غير وجه» والغريب ما انفرد 
به أحد رواته وينه تناقي". 

قال: وجوابه: أن الغريب يطلق على أقسام: غريب من جهة المتن» وغريب من 
جهة الإسناد. 

والمراد -هنا-: الثاني؛ دون الأول لأن هذا الغريب معروف عن جماعة من 


(۱) "الكت الوفية " (۲۹۹/۱) وعزاه لشيخه ا حافظ ابن حجر. 
(۲) "الكت " (ص ۱۱۸). 





فولهم: حسن صحیح 


الصحابة» لکن تفرد بعضهم بروایته عن صحابي» فبحسب التن حسن؛ لانه عرف 
خرجه واشتهر فوجد شرط ال حسن: وبحسب الاسناد غریبلانه م يروه من تلك 
الحاعة الا واحد. 

ولا منافاة بين الغریب -مهذا المعنى -» وبين الحسن» بخلاف سائر الغرائب؛ فإنها 
تنافي اشسن. 

وقال الحافظ آبو العباس أحمد بن عبد الحسن الغرانی" في کتابه" معتمد النییه ٩"‏ : 
"قول أبي عیسی: "هذا حديث حسن صحیح غریب" و" هذا حدیث حسن غریب" 
إنما يريد به: ضيق ال مخرج أي: أنه لم يخرج إلا من جهة واحدة ولم يتعدد خروجه من 
طرق؛ إلا أن الراوي ثقة؛ فلا يضره ذلك» فيستغربه هو لقلة المتابعة. 

وهؤلاء الأئمة شروطهم عجيبة! وقد يخرج الشيخان أحاديث» يقول آبو عيسى 
فيها: "هذا حديث حسن " وتارة "حسن غريب"؛ کیا قال في حدیث أي بکر؛ قلت: 
"يا رسول الله! علمني دعاء أدعو به في صلاتي" الحديث: "هذا حديث حسن "7 مع 
أنه متفق عليه!''". انتهی. 

قلت: ومراده: الشروط المأخوذة من تصرفاتهم» فقد قال الحافظ أبو الفضل ابن 


(۱) هو: أحمد بن عبد المحسن بن أحمد بن محمد بن على الحسيني الغرافي» توفي سنة (٦٦٥ھ).‏ 
"الوافي بالوفیات" (0/5؟57). 

(۲) كذا في جميع النسخ؛ وني الطبوع من "النکت" للزركثي: "معتمد قاصد التنبیه ". 

(۳) "سنن الترمذي " عقب حديث (404”). 

.)٥۸۷٤( البخاري (۹۰ ۹۰۵۸۵۱۰۷ 1۸۳)» ومسلم‎ )٤( 
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طاهر في کتاب" شروط الأئمة''": "۸ ینقل عن واحد من الائمة الخمسة أنه قال: 
شرطت في كتابي هذا أن آخرج على كذاء لکن لا شرّت کتبهم؛ علم بذلك شرط کل 
واحد منهم . 

وأطال في ذلك با لا حاجة لنا به الآن» ولعله وجد أن هذه الفوائد جتمعة على 
هذا الوجه من حواص هذه الأوراق -والحمد لله رب العالمين-. 

قوله: «علی ما آلهم وعلم»: فيه إشعار بأن الجواب السابق من مخترعاته» وقد 
علمت مما نقلناه أنه مسبوق بالجواب با م يتعدد إسناده. 

واما» مصدرية» وهو أقعدء لأن ا حمد على الصفات أمكن من ا حمد على 
متعلقاتہاء ويجوز أن تكون موصولة» والعائد حذوف» أي: على ما ألهمناه "وعلمناه. 
النفس» وقد بسطنا الکلام عليه في "تعلیق الفوائد على شرح العقائد . 

ولا بخفی أن التعلم والتعلیم فرع الإهام» على أن إسناد الإلهام إليه تعالى بلا 
واسطة من العبد» فلذا قدمه على التعليم الغالب فيه التوسط. 

وههنا فروع: 

الأول: قال النووي" -كابن الصلاح“-:"كتاب الترمذي أصل في معرفة 


)١(‏ "شر وط الأئمة السنة" (ص۸۵). 
)٢(‏ في (ح): الهمتناه» وني (ب): ألهمتنا. 
)۳( "التقریب" )۱۸1/۱( مع "التدريب". 


)٤(‏ "معرفة آنواع علم الحديث" (صه۳۲۱-۳). 


الحسن» بل هو الذي آشهره وأكثر من استع‌اله» ومن مظان وجود الحديث الحسن ‏ 
"سنن أبي داود" و "سنن الدارقطنی "؛ فانه نص على کشر منه - آیضا-". 

الثانی: قد قدمنا أن العاضد انا يقوي الحديث إذا خف ضعفه؛ کخفة حفظ 
راویه الصدوق الامین» وکارساله» أو جهالة حال راویه» وآما إذا قوی؛ فلا ینجر؛ 
کفسق الراوي والله اعلم. 

الثالث: ۸ یذکر النوع الذي يعبر عنه بعضهم بالصالح لعله لکونه يراه راجعا 
للحسن -کا هو رأي الأكثرين-» خلافًا لأبي داود في جعله قسًا برأسه". 

ونحوه قول يعقوب بن شيبة: "الصالح ما في إسناده من ليس بالثيت ". 

ولا شك في اندراج هذا نی تعريف الحسن: بأنه ما في سنده مستورء حال عن 
الشذوذ والعلة القادحة. 

قال أبو داود": "ما في كتابي إن اشتد وهنه بينته» وان سكت فهو صالح؛ وبعضها 
آصح من بعض -يعني: أن مراتب الصالح متفاوتة في الصلاحية-» وذكرت" فيه 


الصحيح وما يشبهه وما يقاربه -أي: الحسن -" والله أعلم. 





فولهم: حسن صحيح 


(۱) "رسالة أي داود إلى آهل مکة" (ص ۲۷). 

(۲) الصدر السابق. 

(۳) من هنا إلى آخر العبارة في" تاريخ بخداد" ۰)0۷/٩(‏ وشر وط الائمة الخمسة " (ص ۹ ۱۷- 
۸) وانظر -لزامًا- ما علقناه على هذه العبارة في: تحقيقنا على "شرح ألفية العراقي" للسيوطي 


(ص۱۲۹-۱۲۳). 


:جر لاضع ری 
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زيادة المقیول 
[ زيادة المقبول | 


وزِيادةٌ راويهما -أي : الصحیح والحسن - مقبولة؛ ما لم'تَقَعْ مُنافيَة لرواية مَنْ 
و تن ممن لم بذک تلك الرّیادق لاو الرّبادة؛ ما آن تكونّ لا تنافی بیتها وبین 
رواية من ام يَذْكُزْهاء فهذه قبل مُطلقًا؛ لها في خکُم الحدیث المستقل الذي ینفرد 
به الق ولا رویه عن شیخه غ ۱ 

وا أَنْ تکون منافية؛ ببحيث یلم من قبو لها رَد الرواية الأخرى» فهذه التي يَقَعُ 
لترجیخ بينها وبينَ معارضها نیل ار اج ورد لمرجوخ . 

واشتهر عَنْ جع من العُلماءٍ القَوْلٌ بو الزبادة طلقا ین غير تفصيل» ولا 
یی ذلك على طريق المحَدَّثِينَ الّذينَ يشير طون في ال ح: أَنْ لا یکو 3 شا ف 
يفسَّرونَ الشذوة بمُخالفة التق من هو آوثق من 

والعَجَبُ مین غفل ذلك منهُم مع اغترافه باشتراط اتفاء الشذوذ في حدٌ 
الحديث الصٌحیج, وکذاالحسن! 

والمتقول عن أَكمَّة َة الحديث المتَقَدّمينَ - كعبر الر حمنِ بن مهدي؛ ويحيى 
القن وأحمد ابن حنبلل؛ وبحبى بن معین» وعلي بن المدينيّء والبْخاري وا 
ررعة وأبى ي حاتم والتساتي؛ والدّارقطنيً» وغيرهم- اعتباژ لت رجیج فيما یہ 
الريادوغيرهاء ولا یف عن أَحدٍ منم إطلاق بول زياد 

وأَعْجَبٌ ین ذلك: إطلاق کثیر ِن الشَافعية ني الل ول دقع نض 
الشافعيٌ يدل على غير ذلك! فان قال في آثناء کلامه على ما یعتہ ہے به حال الرّاوي 
لبط ماقضا: اويكوف إا أن ردان ال ةويا علج 


5۰ 


أ 
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ضرٌ ذلك بحديثه». انتهى کلامه . 

ومقتضاة أَنْهُ إذا حالف فو جد حديثة اَزیَدَ؛ أضرٌّ ذلك بحدیثه. فدل على أَنَّ زيادةً 
العدل عنده لايلرَمُ قبولها ‏ مُطلقًاء وإنما قبل من الحافظ ؛ فان اغتبَرَ أَنْ يكونَ حديث 
23 گے جج و 
هذا | لمخالف آنقص من حدیث من خالفه من الحفاظ. 

وجَعَل نقصانّ هذا ار اوي من الحديث دلیلا على صحَّيه؛ لأنه یل على ريي 
وجَعَلَ ما عدا ذلك مضه | بحديثه. فدحَلَت فيه الرّيادة فلو كانت عنده مقبولة مُطلقًا؛ 
لم تكن مَضِءَةَ بحديث صاحبها والله أعلم. 

الشرح: 

قوله: «وزيادة راويهما...2 إلخ: هو من إضافة المصدر إلى فاعله الواقع موقع 
الثقة في كلام غيره» وهو مّن وجدت فيه شرائط القبول؛ المفيد لاعتبارها -هنا- إضافة 
مشعر بشمول الحسن والصحيح لذاتب| ولغيرهما. 

كا أن إطلاق الزيادة شامل للزيادة في المتن» وللزيادة في السند. وللزيادة في 
اللفظ وللزيادرة في العنی؛ سواء تعلق بها حكم شرعي أم لاء غيرت الحكم الثابت أم 

ثم كلامه -رحمة الله تعالى- شامل ليما إذا" علم اتحاد الجلس فیهیا» ولع إذا ل 
يعلم اتحاده ولا إذا كثر الساكتون عنها» ولع) إذا لم يكثروا. 


٤ ۱)‏ (ب): إن. 





زيادة المقبول 


وعلى العموم؛ مشی شيخ الاسلام في "شرح الألفية" *ء والذي اختاره ابن 
السكبي" قبول زيادة العدل مطلقا؛ إن علم تعدد الجلس. 

وأما إن اتحد فحکی في قبوها أقوالًا: القبول مطلقّ وعدمه مطلقا. 

والثالث: إن كان غير راوي الزيادة یغفل مثلهم عادهً عن مثلها قبلت: وإلا 1 
تقبل. 

والرابع: الوقف. واختار هو -وفاقا للسمعاني- النع من قبوها؛ إن کانوا لا یغفل 
مثلهم عن مثلها عادة أو كانت تتوفر الدواعي على نقلها؛ فراجعه إن شئت 

قوله: «سالم تقع...» إلخ: ما مصدرية ظرفية» آي: مدة عدم وقوع تلك 
الزيادة... إلى آحره. فدخل في منطوقه الزيادة الوافقة لمن هو آوشی" والوافقة 
والخالفة لغي. الأوثق» والوافقة والخالفة لساویه والخالفة للأوثق؛ إذا آمکن الجمع 
بینھم| وبين" روايته» ودخل في مفهومه الزيادة الخالفة لرواية الاوثق منه. 

والراد بالأوثق -کا يأتی- : الأرجح. إما بكثرة. عدد أو بزيادة حفظ وإتقان» أو 
بغیر ذلك من وجوه الترجيحء والله أعلم. 5 

وفاعل " تقع": زيادة راویا. 

والمنافية: 9 خالفه تنای معها اخمع. 


(۱) "فتح الباقي ۳ (۲۰۱/۱). ۱ ۱ 
(۲) "جمع الجوامع" ٤(‏ /۲۳۷-۲۳) مع "شرح لحل وحاشية العطار ". 
)٣(‏ في (ب): واثق. 


(4) في (ب): فبین. 
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وأخصر مما قاله: إذا لم تناف رواية أوثق منه. 

قال (ب) : قوله: "هن لم يذكر تلك الزيادة":لا يصح في "مَنْ" هذه أن تكون 
التفصیلیة صلة أوثق» ولا العربة صلة مقبولة» وإنما هي "من" البيانية لمن هو أوثق» 
يعني ذلك: الأوثق هو: مَنْ لم يرو تلك الزيادة؛ كما أشار إليه الکال الشريفي".وأما 
امتناع جعلها صلة "تقع" فبديبي"". 

قوله: «لأن الزيادة؛ إما... » إلخ: هذا تعليل للحكم بانقسام الزيادة المقبولة 
والمردودة؛ کم لا يلتبس. 

وقال (ق)": "هذا تقسيم للزيادة؛ لا تعليل لما وقع في المنن» هذا هو الظاهر من 
السوق فان اعتبره المصنف تعلیلا؛ فهو أعم ها نی المتن» وكان اللائق بالتعليل أن 
یقول: لأن النافية لرواية من هو أوثق معارّضَة بأرجح فلم تقبل» والتي لم تناف بمنزلة 
حديث مستقل» ويفهم منه: أن ما نای من ليس بأوثق" أنه مقدم". انتهى 


(۱) "حاشية الکال " (ص1). 

(۲) "حاشية ابن قطلوبغا" (ص ۰۳). 

(۲) کذا في - جنيع النسخ» وفي الطبوع من ا حاشیة وقعت العبارة هکذا: أن ما ناق ولیس بأوثق أنه 
يقدم. ویظهر أن ما في النسخ هو الصواب -كا لا خفی -. 

وقد حاول الحقق الفاضل أن يبين معنی العبارة التي آثبتها لاشکاها فقال: ما ناى ولیس بأوثق يأتي 
على صورتین: أن ینافی من هو أوثق منهء وأن يناني من هو مساو له واستدراك الحشی يأتي على 
الصورة الثانیه. 

ولا شك أن الحقق اضطر إلى ذكر هذا التفصیل لا آثبته من نص العبارة وقد قدمنا خطاه. 





زيادة المقبول 


فان آراد بها في التن: التقسيم» فلا أَعَمَية. 

نعم؛ التقسیم لا يعلّل؛ لأنه من باب التصورات: وان آراد به الحكم بقبوشا 
بقيدهاء فالتعلیل نبا وقع بمجموع الکلامین؛ لا بأول فقط فلا أعمية - آیضات غايته 
أنه لف ونشر» فبعضه لحكم النطوق» وبعضه کم الفهوم. 

وقوله: "فإن اعتبره تعلیلا" أي: لما في التن» وقد علمت ما حملناه هنا عليه ما لا 
یتوجه الاعتراض إليه. 

قوله: «مطلقا»: أي: من غير نظر إلى کون الاتي بها أوثق أو مساویّا باتفاق» بل 
بإجماع. 

قوله: «ولا يرويه عن شيخه غيره): عطف تفسیر لقوله: "تفرد..." إلخ. 

قوله: «في حكم الحديث المستقل...» إلى آخره: هذا مفيد لحكم مفهوم 
"زيادة" المعبر بها [عند] "المصنف. ويزاد على ماعلل به» تعليل آخر -هو نی كلامهم 
آعرف-» وهو: أن راويها جازم ہما رواه وهو ثقة» ول يخالفه غيره فيها بل سكت عنها. 

قوله: «الذي ينفرد به الثقة»: أي: الثابت توثيقه. 

قوله: «ولا يرويه عن شيخه غيره»: عطف تفسیر لقوله: " تفرد" . 

قوله: «بحیث يلزم من قبولهاء رد الرواية...٠‏ إلى آخره: هذا قيد لا بد منه» 
للاحتراز عن الزيادة المخالفة تخالفة لا توجب رد رواية الأوثق؛ بأن أمكن اطمم 
بینھما؛ كزيادة سعد بن طارق لفظ: «وتربتها»» في حديث: «فضلت على الناس 
بثلاث: أحلت لنا الغنائم» وجعلت صفوفنا كصفوف الملائكة» وجعلت لنا 


(۱) ما بین المعقوفين زيادة من عندي يقتصيها السياق. 


فضاء الوطر من تزهی النظر 





الأرض مسجدًا وطهورًا»”؛ ک| هو رواية جميع الرواة غيره". 

لکن القاعدة: رد المطلق إلى القید» فحَمَل الشافعی"۰ وأحمد" لهذه القاعدة رواية 
الجمهور على روايته» فأوجبا في التیمم خصوص التراب. 

وبهذا التقریر لکلامه؛ تنقسم الزيادة ثلاثة آقسام؛ کما قاله ابن للم 

مقبولة اتفاقًا: وهي الوافقة لرواية الا خرین. 

ومردودة اتفاقا: وهي ا نافیة لروايتهم منافاة لا يمكن اطمع معها. 

وختلف فیها؛ والأصح القبول: وهي النافية لرواية الآخرين منافاة یمکن معها 
ابحمع. 


(۱) الحديث بالزيادة أخرجه مسلم (0۲۲). 

(۲) قال الحافظ في "النکت " (ص۲۸۹): "هذا التمثيل ليس بمستقيم» لأن آبا مالك -وهو: سعد 
ابن طارق- تفرد بجملة ا حدیث عن ربعي بن خراش کا تفرد برواية جملته ربعي عن حذيفة فان 
أراد أن لفظ: "تربتها" زائدة في هذا الحديث على باقي الأحاديث في الجملة» فإنه يرد أنها في حديث 
علي خفث - أيضًا-؛ کیا نبه عليه شیخنا -يعني: العراقي في "التقييد" (صه ۱۱)- ون أراد: أن با 
مالك تفرد بهاء وأن رفقته عن ربعي ته لم يذكروها عنه -ک) هو ظاهر کلامه-؛ فليس بصحیح. 
انتهى". وحدیث علي الشار إليه آخرجه أحمد في "مسنده" .)۱٥٥۹۸/۱(‏ 

)۳( انظر: "الجموع" (5/5:؟) و" روضة الطالبين" (۰)۱۰۹-۱۰۸/۱ و"مغنى المحتاج" 
(۱/٦۹)ء‏ و" نہایة الحتاج" (۲۷۲/۱). 

(4) انظر: "المغني" (١/٥٥۱)ء‏ و"المحرر" (۰)۲۲/۱ و الانصاف" (۱/ ۲۸6 ). 

(۵) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۸۷-۸) . 





قوله: «فهذه التی»: مبتداً وخبر ولو قال: "هي التي" كان آبعد من التباس الخبر 
بالنعت. 

قوله: «فیقبل الراجح. ويرد المرجوح... إلخ: يريد": سواء كان الراجح 
رواية ناقل الزيادة» أو رواية الساکت عنها. 

وهذا بيان لمفهوم "مالم تقع منافية لرواية من هو أوثق منه "» وحاصله: أن فيه هذا 
التفصیل» وصارت المسألة -حینتذ- من باب التعارض. 
تنبيه : 
مثل سكوت غير راويها عن نقلها: تصريحه” بنفیها على وجو یقبل؛ کَلُمْ أسمعهاء 
بخلاف ما إذا نفاها على وجه لا يقبل؛ كلم يقلها النبي با فإنه لا آثر له. 


تتمة': 


زيادة المقبول 





جزم في " جمع الجوامع" بأن الزيادة إذا غیرت اعراب الباقي» وكانت منافیة؛ 
لتغييرها العنی؛ حصل التعارض - أيضًا- فيطلب الترجيح؛ كما لو ژوي فرش رسول 
الله يكز زكاة الفطر صاعا من تمر... إلخ» نصف صاع. 

فائدة: ۱ 

لو رواها راويها مرت وسكت عنها أخرى؛ فكراويين» وقد علمت حکمه وربا 


)۱( قوله: یرید" لیس في (ج)و(د). 

(۲) نی (د) و(ب): تصريًا. 

(۳) في (د): وقو له. 

)<( ''جمع الجوامع" )۱3۸/۲( مع "حاشية الحلي والعطار". 


قضاء الوطر من نرهی النظر 





آشکل هذا على کلام الصتف. وقد یقال: إن سکوته عنها بمنزلة نفیها بعد إثباتہاء 
فصارت کروایتن. 

نعم؛ يشكل ح" قوله: "من هو أوثق". 

قوله: «واشتهر عن جمع...» الخ: لیس ا خلاف مطلقَاء بل هو مقيد با إذا كان 
الراوي للزيادة تابعیّا فمن دونه أما إذا كان صحابيًا؛ فان زيادته مقبولة مطلقا اتفاقاء 
فان كانت مخالفة وقع التعارض بينها وبين مخالفهاء ويصار حينئل إلى الترجيح؛ إن ۸ 
يمكن الجمع. 

وأبهم العلاء فلم يُعَيِّنْهُمُ؛ لیصلح للفقهاء والحدئین والأصوليين» فقد كان 
الخلاف من بعض الفرق الثلاث. إلا أن ابن عبد البر" قيد قول المحدثين: بما إذا م يكن 
راويها دون من لم يروها حفظًا وإتقانًاء وهو موافق لا قاله الصنف وذهب إليه» ومنه 
تعلم أن قول الشارح: "الذين يشترطون..." إلخ تخصيص للمحدثين؛ لا وصف 
کاشف هم. ۱ 

قوله: «ولا يتأتي دلك...» إلخ: قال (ق)": "قال الصنف في تقریره: لان 
المخالفة تصدق على زيادة لا تنائی فيهاء فلا بحسن ال طلاق» وليس في الشاذ ما يخالف» 
فلذلك قیدت بقولي: ما لم تقع منافية. 


!١(‏ اختصار حينئزٍ» ووقع في (ب): مع. 
(۲) في "التمهيد " (/5-5). 

(۱) في "حاشيته" (ص] 1). 

(؟) ما بین القوسين ليس في (ب). 





زيادة المعبول 


قلت: ولیس في هذا زيادة فائدة وما في الشرح غني عن هذا" . انتهی. 

قلت: حصل كلام الصنف: أنه یؤخذ من هذا الکلام حکمة تعبيره في التن 
بالنافاة التي حقیقتها کال الخالفة (والمباينة» دون الخالفة والشذوذ. وذلك لان 
الخالفة) " ربا آمکن معها الجمع» والشاذ لا یلزم أن مالّف. 

وهذه فائدة جليلة؛ وان كان الشرح هنا غنيًّا عنها؛ لأن الصنف ما قصد بها بيانه 
-كما عرفت -. فالاعتراض غفلة عم أبديناه! 

قوله: «فی الصحیح»: آي: الحديث الصحیح ومثله الحسن؛ على ما عرفت» 
وكا يصرح به -أيضًا- الآن. 

قوله: «والعجب»: بمعنی: التعجبء وهو: إدراك الأمور الغريبة الوقوع؛ 
المجهولة الأسیاب. ولذا يقال: إذا ظهر السبب بطل العجب. 

ثم هو مبتداً خبره: "هن أغفل..." إلخ. 

قوله: «ممن أغفل ذلك»: أي: من عدم نفیه «من أغفل ذلك): بمعنى: تركه 
وصيره غفلاء أي: متروكاء أو بمعنى: غفل عنه» أو بمعنى: وجد أنه غافلا عنه. 

واسم الإشارة راجع لعدم تأتي إطلاق القبول» ويمكن رجوعه للتنافي اللازم من 
إطلاق القول بقبول زيادة الثقة مطلقّاء مع اشتراطهم في القبول من الحديث مطلقًا 
-صحيحًا كان أو حستا- عدم الشذوذ. ۱ 

وضمير امنهم»: للمحدثين المشترطين ما ذكره. 

قوله: «مع اعترافه باشتراط انتفاء الشدود»: يعني: وهو غير لازم المنافاة» 
فأحرى أن لا يقبلوا الزيادة المنافية لرواية الأوثق» اللازم من قبوها ردها مع شذوذها. 


قضاء الوطر من تزه التظر 





وأجاب (ب)": "بأنا لا نسلم أنہم آغفلوا ذلك. ولا قالوا بقبول الشاذ مطلقاء 
وإنا ترکوا التفصیل؛ إحالة على ما قدموه في حد الصحیح من اشتراط عدم الشذود لا 
قو لا بقبول الشاذ والله الوفق ". انتهی. 

وهو کلام صحیح. 

قوله: في حد الحديث الصحیح: إن قلت: هو تكرار مع قوله أولّا: "الذين 
یشتر طون..." إلخ! 

قلت: آشار (ق) " إلى أنه تکرار» ونقل عن الصنف أنه آعاده لأجل ذکر احسن. 
فانه یکون أولى أن یشترط في الصحيح. انتهی. 

وعندي أنه لا تكرار» لآن الأول: ذکر مع اشتراط الجملة» وهنا ذکر مع اشتراط 
البعض الغافل عن اشتراطه ولذا تعجب منه. 

قوله: «فیما يتعلق بالزيادة وغیرها»: المراد بالغير": الجانب الخالي عن الزيادة 
المعارض شا يعني: أنه ينظر بالترجيح بين رواية الزيادة ومقابلهاء فيقدم الأرجح على 
المرجوح» ويمكن أن يراد بالغير: الحديث المستقل مع معارضه. 

قوله: «وأعجب من ذلك»: اسم الإشارة راجع للإغفال التقدم وإنما كان هذا 
أعجب منه؛ لأن من تقيد بتبعية إمامه يجب أن لا يخرج عن نصه"» ولا همل النظر في 


(۱) قوله: "ب" ليس في (د). 

(۲) في "حاشيته" (صء 1). 

(۳) في (د) و(ح): بغير» وما آثبته في (ب). 

)٤(‏ بل الواجب على المسلم ألا يخرج عن نصوص الکتاب والسنة آما الأئمة فكل یؤخذ من قوله 





زيادة المقبول 


قواعده بخلاف من لم یلتزم مذهب شخص بعینه. 

ولذا قال (ق): کونه أعجب؛ لوجود نص إمامهم في ذلك" لکنه اعترّض على 
الشارح بقوله: "لیس هذا محل ما ذکره إمامهم؛ لانه" فیمن يختبر ضبطه وکلامهم في 
الثقة» وهو عندهم العدل الضابط فلا تعجب". انتهی. 

ونحو قول (ب): "کلام الشافعي -رحه الله تعالی- في عدل لم یعرف ضبطه؛ فلا 
يعارض قبوضم زيادة الثقة» (فإن الثقة)": هو الذي جمع إلى العدالة الضبط فتأمل ! 

فإنه لا دلالة فيه على ما ادّعاه؛ ومعنى كلام الشافعي: أن العدل إذا عرض حديثه 
على حديث من شاركه من الحفاظ» فلم بخالفه؛ سمي: ضابطاء فيصير ثقة حینئذ؛ لأنه 
جمع إلى العدالة الضبط» وإذا حالف عرف أنه غير ضابط لأن توهيمه آول من توهيم 
احفاظ فلا يطلق عليه أنه ثقة» فليست زيادته زيادة ثقة". انتهى» وله تتمة تأتي. 

ونحوه قول الکمال":''الثقة: هو العدل الضابط وکلام الشافعي فيمن ل يعرف 
ضبطه» فلا يكون دلیلا على عدم قبول الزيادة مطلقًا -كما زعم المصنف!-؛ إذ ليس 


= ويترك» وهذا هو الذي أوصى به الآئمة المتبعون, فانظر ما نقله العلامة الألباني عنهم نی مقدمة 
"صفة الصلاة" (صه 4 -00)» وانظر: "بدعة التعصب الذهبي" لعيد عباسي؛ و "هل السلم ملزم 
باتباع مذھب معین ؟ ؟' للمعصومي الخجندي. 

.)1۵ في "حاشیتة" (ص‎ )١( 

(۲) أي: کلام الشافعي. 

(۳) ما بین القوسین سقط من (ب). 

.)٦٦ص( "حاشية الال"‎ )٤( 


قضاء الوطر من نزهمّ النظر 





الحکم فيه إلا في حدیث من ختبر ضبطه . 

قال: "وقول الشافعی: "ویکون": منصوب عطقا على ما قبله في كلامه؛ فانه قال: 
"ثم يعتبر علیه» بأن یکون إذا سمی من روی عنه» لم يسم جهولا» ولا مرغوبا عن 
الرواية عنه"» ثم قال: "ویکون" ". انتهی. 

وکله منع للدلالة من کلام الشافعي فقطء لا رد للتفصیل الذي ذکره في التن» 
وهو قوي جذاء لکن قد يقال له: حيث نظرنا إلى ما قرره الشارح من قوله: "فانه 
اعتبر..." إلخ؛ ظهر أن الشارح كأنه یقول: المأخوذ من کلام الامام: أنه لا فرق بين 
ثابت الضبط» ومن يكون بصدد أن ثبت له الضبط لأنه جعل أمارة التحري: مساواة 
ا حدیث لحديث الاقران أو النقص عنه. وجعل أمارة عدم التحري: الزيادة على 
حديث الأقران» وهذا القدر يستوي فيه القبيلان. 

وتیل" أن تقرر ثبوت الضبط مرجح لا ثبوت له لانتفائه بالخالفة للأقران 
بالزيادة» وسبب التخيل توهم أن ما ذكره الشارح مُنشئٌ للضبط في الراوي» وليس 
كذلك» بل هو عنده كاشف عن عدم تمام الضبط كما هو كاشف عن عدم الضبط 
والعلة التي أشار إليها الشافعي ترشد إليه» فاختلال تمام الضبط كاختلال أصل 
الضبط» غايته أنه ليس على الإطلاق» بل في صورة النزاع أخدًا من العلة. 

نعم؛ يتوجه على الشارح آنهم لا یسمحون بهذا القدر في من عرف بالضبط لكنه 
بحث آخر غير ما ناقشوه به؛ فتدبره! 
قو له. (مع أن نص الشافعي...» إلى آخره: الظاهر أنه من باب اطلاق النص؛ 


(۱) الظاهر أن قوله: "وتخيل" معطوف على كلمة "منع " من قوله التقدم: "وکله منع". 





زیادة المعبول 


بمعنی: ما يَقْبَلَهُ الکلام؛ كا هو شائم الاستعمال فیما بينهم» لا بمعنی: الصریح الذي لا 
يحتمل غير الراد.لانه لم يأخذ ذلك إلا من مقتضاه؛ فأين الصر احة؟! 

قوله: «فإنه»: أي: الشافعی ولا مخفاك الضےائر العائدة إليه بعد هذا. 

قوله: «على ما يعتبر به...» إلخ: أي: على الضابط الذي يعتبر به... إلخ. 

قوله: «ما نصه»: معمول "قال" وهو یؤدی معنى الحملة» وصلة "ما": الجملة 
بعدها؛ إذ "نصه" مبتدأء و ایکون" خيره. والعنی: قال ما صورته: كذا وكذاء 
والحكاية: إیراد لفظ الغير بصورته. 

قوله: «لم يخالفه»: الضمير المستتر للراوي المعتبر حاله» والبارز المفعول" ل 
"أحدًا". ولا يخفى عليك حال الضےائر بعده. 

وقوله: «كان في ذلك»: أي: نقصان حدیثه» ولو أسقط "في" كان أخصرء أو 
أظهر. 

قوله: امَحْرج. ۰ إلخ: يطلق المخرج على المحل الذي خرج منه ا حدیث: وهو 
الراوي» والسند» ويطلق بمعنى الخروج؛ فإن أريد الأول؛ كان الکلام على حذف 
مضاف. أي: على صحة ضبط خرجه وان أريد الثاني؛ فلا حذف. 

قوله: «ومقتضاه»: أي: نص الشافعی» وضمير «آنه» للراوي» ومراده بمقتضاه: 
ظاهر دلالته. أو قضيته الفهومة منه» لا دلالة اقتضائه؛ لعدم تأتيها هنا؛ إذ هي دلالة 
اللفظ على ما يتوقف عليه صدق الكلام أو صحته؛ عقلاء أو شرعًا. 


(۱) في (ج): المعقول. 


قضاء الوطر من نزهت النخا 





فالأول: كما في حديث "مسند أخي عاصم*"': «رفع عن آمتی الخطأ 
والنسیان)" أي: المؤاخذة ببا؛ لتوقف صدقه على ذلك» لوقوعها. 
والثاني: كما في قوله تعالى: # ومع لاه 4": أي: أهلهاء إذ القرية -وهي 


(۱) آخو عاصم هو: الفضل بن جعفر بن محمد بن أبي عاصم» الشيخ المسندء أبو القاسم التميمي. 
الدمشقي الطرائفي» الوذن المعروف بأخي عاصم توفي سنة (۳۷۳ه)." سير أعلام النبلاء" 
.)۳۳۸/۱٦(‏ 

(۲) عزاه لأخي عاصم: ال حافظ في "التلخیص الحبير” (50/7)؛ والسخاوي في "القاصد الحسنة" 
(ص١۱۲)ء‏ والحديث هذا اللفظ منکر؛ كما قال العلامة الألبانی نی " إرواء الغلیل" (۰)۱۲۳/۱ 
وقال ا حافظ ابن حجر فی "التلخیص ابر" (14/۲) بعد أن ساق ألفاظ آخری للحدیث: "تکرر 
هذا ا حدیث في كتب الفقهاء والأصوليين بلفظ: " رفع عن آمتي"» ول نرہ بها في الأحاديث التقدمة 
عند جمیع من آخرجه نعم؛ رواه ابن عدي في " الکامل" من طریق جعفر بن جسر بن فرقد عن أبيه 
عن الحسن عن أبي بكرة رفعه: " رفع الله عن هذه الأمة ثلانًا: الخطأء والنسیان» والأمر یکرهون 
عليه". وجعفر وأبوه ضعيفان» ووجدته في فوائد أبي القاسم الفضل بن جعفر التميمي المعروف 
بأخي عاصم حدثنا الحسين بن حمد: ثنا محمد بن مصفی: ثنا الوليد بن مسلم: ثنا الأوزاعي عن 
عطاء عن ابن عباس بہذاء ولكن رواه ابن ماجه عن محمد بن مصفى بلفظ: " إن الله وضع" . انتھی. 
إلا أن للحديث ألفاظًا أخرى» صحح بعض أهل العلم بعضهاء راجع لها: " نصب الراية" (۳/ 
۰۱۳-۱ " التلخيص ابر" (۰)1۵-۱۳/۲" القاصد الحسنة" (ص١۱۲)‏ " كشف الخفاء" 
(۰)4۳۳/۱ " إرواء الغليل" (۱۲۳/۱- ۱۲). 


(۲) یوسف: ۸۲. 





زيادة المعبول 


الأبْييّة الجتمعة- لا يصح سؤاها عقلا. 

والثالث: كا في قوله لمالكِ عبدٍ -مثلا-: أعتق عبدك عني؛ ففعل» فانه يصح عتقه 
عنه» إذ العنی: ملکه لي؛ فاعتقه عني» لتوقف صحة العتق شرعا على الملكء وإنما ل 
نحمله عليها؛ لانك قد عرفت أنه لا يتوقف صدقه ولا صحته على ٍضار شيء؛ 
فتديره! 

قوله: (وإنما تقبل من الحافظ فقط”»: كنت كتبت عليه: ليس من محل النزاع 
في شيء» نا حله إذا حالف رواية من هو أوثق منه؛ کہا هو صدر کلامه» وک يقرره 
الصنف من وجه الدلالة. 

ثم رأيت (ب) قال: "وقوله: "وانا تقبل من الحافظ فقط ۳ يقال: سلمنا ذلك 
فان أردت بالحافظ: مطلق الثقت فهو عيبن ما قلناء إن زيادة الثقة مقبولة» وإلا فلا دلالة 
لكلام الشافعي عليه". 

ويمكن الدفع بأن المراد: الثقة لکن عند خالفة من ليس بأوثق منه» آما إذا خالفه 
من هو أوثق منه» فهو ما ذكره بقوله: "فإنه اعتّبر..." الخ» فالفاء واقعه موقع لام 
التعلیل» وهو علة القدر -كا آشرنا الیه -. ۱ 

توله: «وجعل نقصان هذا الراوي. ..» إلخ: قال (ق)*: "وقد یقال: ۸ لا جوز 
أن یکون نقصانه دلیلا على نقصان حفظه". انتهی. 


(۱) قوله: "فقط " لیس في الطبوع من " النزهة " (ص .)۹٦‏ 
(۲) هذا ی کد أن قوله: فقط. موجود في بعض نسخ " النزهة" المتداولة بين العلماء. 
(۲) في "حاشیته" (ص 1۵). 
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قلت: هو اعتراض بالنع اقتصر على ذكر سنده(» وملخصه: أن دعوی جعل 
الشافعی وغيره أن نقصان حفظ الراوي دلیل ضبطه وتحريه؛ منوعة. واز جعله دلیلا 
على نقصان حفظه. 

ویمکن أن یقال:إن الظاهر من حال احافظ لتمام العنی القسم بالعدالة عند 
إسقاطه لفظاء يتم العنی بدونه؛ كا هو الضابط في اعتبار حال من جهلنا ضبطه إنم| هو 
التحري وعدم الاقدام على الرواية بالعنی دون نقص ا حفظء و کفی بالظاهر دلیلا على 
الراد هناء لآن المسألة ليست قطعية. 

ولا يذهب عليك أن ذلك انا يكون آمارة تحریه. إذا لم خالفه من هو آوثق منه 
بزيادة؛ کضبط أو كثرة عدد. 

قوله: «وجعل ما عدا ذلك»: أي: ما عدا النقص» وهو: زيادة رواية الراوي على 
رواية الحافظ» والساواة -أيضًا-. 

قال (ق)0:"إذا حمل كلام الامام على ما نحن فيه؛ فظاهره منع قبول الزيادة 
مطلقاء لا على التفصيل الذکور ويتبادر من سوق الكلام من قوله: "وزيادة 
راو ]..." إلى هنا؛ أن المخالفة من حيث أن يزيد الثقة خالفا لمن هو أوثق منه أو يزيد 
الضعيف الما للثقة» والواقع أن المراد: جرد المخالفة". انتهى. 

قلت: قد اشتمل كلامه على اعتراضين: 

أولما: حاصله: أن الشافعي لم يقبل زيادة الثقة في تفصيله التقول عنه بحال» 


)۱( 2 (ب): ف "مسنده , 
(۲) في "حاشیته" (صا 1). 





زيادة المقبول 


فكيف يكون دلیلا على التفصيل المذكور في قبوها؟ 

وهو مبني على أن المراد: التفصيل بین ا حافظ وغيره» وانا الغرض من نقل 
كلامه: أن زيادة الحافظ مقبولة ما م يخالفه الحفاظ” أو اللأحفظ. فيرجع للترجيح ۔کما 
مر ۰ 

وهذا هو التفصیل الذي سبق کلام الشافعي لا جله. 

وثانيهها: حاصله: أن الصنف جعل القسم زيادة راوي الصحیح والحسنء فلا 
ینطبق على ا منکر کالشاذ في بعض آحواله. 

وجوابه: أن في الکلام شبه استخدام؛ بجعل ضمير "خولف"" راجمًا لراوي 
الحديث مطلقًا لا بقیدیه السابقین؛ فلیتأما | 

قوله: «فدخلت فيه الزیادة»: الراد: زيادة راوي الصحیح. وان) قال: "فدخلت 
فيه الزيادة "؛لآن الخالفة لا تدل علیها بخصوصهاء بل من حيث إنها آحد وجوه 
المخالمة. 

قوله: «فلو كانت عنده مقبولة...» إلى آخره: قال (ب): "مسلب والكلام في 
الزيادة الواقعة من الثقة؛ لا في الزيادة مطلقاء أي: الواقعة من الثقة وغره. 

وهذا كله لیس ردًا على من فصّلء وانا هو دفع في الاستدلال بکلام الشافعي". 
انتهی. 

وقد علمت اندفاع هذا التشكيك ما سلف. 


)۲( من قوله الآتي: نان حولف» أي : الراوي. 


سک قضاء الوطر من نرهس النظر 
قوله: «بصاحبها)": أي : بحديث صاحبهاء لكنها مضرة به"؛ فلم تقبل مطلقاء 
بل على التفصيل السابق. 


١ 
8 
۱ 


(۱) في الطبوع من " النزهة " (ص۷٩):‏ بحدیث صاحبها. 





الشاد » والمحعوظ 
[ الشاد » والمحفوظ | 


فان حُولِفَ -أي: الراوي- - باجح منڈہ لمزيد صب آز کشر عد أو غير 
.2 

ذلك ین وجوه ال جبحات؛ فلج يقال له 4: المخفوظ. 

ومُقابلة -وهو المرجوخ - يقال له: الما 

مثال ذلك: ما روا الترمذي» والنسائی وابنُ ماجّه من طريقٍ ابن عة عن 
مرو بنِ دینارِ عن عَوسَجة» عن ابن عباس قش :أن رجُْلَ توفي في عه 
رسول اهنت ولم كغ وان لأمولئ هو أعططة. ..» الحدیث. 

وتابع ابن عيين نة على و صَلِه: ابن جريج. وغيره. 

وخالفهم تَا بن رَبُد» فرواه عَنْ عَمْرو بن دینار عن وس ولم بذک 
ابنَ عباس. 
قال ار بو حاتم: "المحفوظ حدیث ابن ی . اه كلامه. 
فحكا بن زي ین آهل العدالة سبط ومع ذلك رجح أبو حاتم رواية تن 
کثر عددًا منه. 
ورف من هذا التّقرير أَنَّ: السّادّ: ما روا المقبول مُخالّا لین مُو آولی 





ا 


مم 


3 


۰ ىر - 
وهذا مُو المعَتَعد في تعریف الشاذ بحسّب الاضطلاح. 
الشرح: 
قوله: «فإن خولف": تقدم أن فيه شبه استخدام» والتقدیر (فان وقعت الخالفة 
برواية راو راجح مطلقًا لا يقيد بکونه)" راوي الصحیح أو الحسن. 


(۱) ما بین القوسین لیس في (د). 


ولا خفی أن هذا کالتفصیل لاجال ذهنی يجري هنا ها قبله» لصدقه -كما مر- 
بمخالفته لأرجح» و بمخالفته لمثله» وبمخالفته لادرَنْ منه وبعض هذه الصور ها لقب 
بخصها -وهذا محل بیانهت ثم إطلاقه الخالفة شاملة للزيادة والتقص؛ سواء كانت في 

فمثال ما كانت في سنده: ما ذکره الشارح. 

ومثال ما كانت في متنه: زيادة «یوم عرفة» في حدیث: «آیام التشریق آبام أكل 
و شرب" فإنه من جميع طرقه بدونہا"» وإنها جاء بها موسی بن علي" بن ربا عن 
أبيه عن عقبة بن عامر. 

فحديث موسى شاذ لکن صححه ابن حبان(» والحاکم“ وقال: أنه على شرط 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





(۱) آخرجه بالزیادة: آبو داود (۱۹٢۲)ء‏ والترمذی (۷۷۳)ء والنسائي )۲٥٢/٥٢(‏ وأحمد (4 / 
۲ء وابن أبي شيبة (۰)۱5۲۱۵۰۱۳۳۸۵۰۹۷۷۰ والدارمي (۰)۱۷۷۱ وابن حبان (4 6۳۲۰ 
والحاکم في " مستدرکه" (4۳4/۱) وغیرهم. 

(۲) أخرجه بدون الزیادة: مسلم (7 ۱۹۲) وأحمد (۷۵/0) من حدیث نبيشة الهندلي» و (۲۹۹/۲) 
من حدیث أبي هريرة» وجاء عند غيرهما من طرق آخری. 

(۳) قال الترمذي في "سننه" (ص۱۹۰): "أهل العراق یقولون: موسی بن علي بن رباح وأهل 
مصر یقولون: موسی بن علي. 

سمعت قتيبة يقول: سمعت اللیث یقول: قال موس بن علي: لا أجعل أحدًا في جل صخر اسم أبي". 
)٤(‏ "الاحسان" .)۳٦٣٣(‏ 


.)1۳۶/۱( "المستدرك"‎ )٥( 





مسلم وقال الترمذي: "إنه حديث حسن صحی ح۷ قال شیح الاسلام*؟: "ولعله 
لأا زيادة ثقة غير منافیة". 

وی بعض النسخ من الشرح بعل خولف: "أي: الراوی "۳ وكأنه ل يقيذه. اشارة 
ما قلناه» وقي بعضها إسقاطه للعلم به. 

قوله: «لمزید ضبط أو كثرة عدد...» الخ: متعلق بأرجح» وآشار به إجالا 
وتفصیلا إلى وجوه الترجيح» وسيأتي بعد مبحث الناسخ آنا نرد" منها نحو سين 


السادذ » والمحعوظ 


قوله: «يقال له: المحفوظ»: أي: یسمی في عرفهم بذلك. ومثله يجري في قوله: 
يقال له: الشاذ. 


تشیهان: 

الأول: علم أن الحفوظ: ما رواه المقبول الما لمن دونه في الحفظ والاتقان» 
فخرج بالقبول: العروف والمنكر؛ فان راوي كل منهما غير مقبول» وبمن دونه الشاذ " 
-كما يأتي -. 

الشانی: لا يخفاك أن قوله: "بأرجح صفة" موصوف محذوف تقديره: (راو 
أرجح» وآن قوله: "فالراجح صفة" موصوف محذوف تقديره)”: فالمختلف فيه 


(۱) "سنن الترمذي" عقب تخريج الحديث برقم (۷۷۳). 
)۲( " فتح الباقي" ۲۳۳/۱ ۲۳). 

(۳) وهو الوافق للمطبوع من " التزهة" (ص۹۷). 

(4) كذا في جمیع النسخء ولعل صوابها: سنوردہ أو نورد 
)٥(‏ ما بین القوسين سقط من (ب). 
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الراجح. 

وآن قوله: "وهو الرجوح" کذلك. 

والتقدیر: فالختلف فيه الرجوح. ول نقدره الحديث الراجح» والحديث الرجوح؛ 
لا عرفت من أن الخالفة تکون تارة في المتن» وتارة في السند. ولذا -أيضًاح لم نقدره 
المروي الراجح» والمروي المرجوح. 

ونتكلم على حقيقة الشاذ آخر المبحث؛ حيث نبه عليه الشارح. 

قوله: «مثال ذلك»: أي: مثال الختلف فيه شاد كان أو حفوظًا؛ ما هو واقع في 
السنده وقد ذکرنا آنفا المختلف فيه شاذًا كان أو محفوظًا ما هو واقع في التن. 

وتقسيمهم المخالفة إلى ما يقع في المتن» وإلى ما يقع في السند مع قصده" بالتمٹیل؛ 
لدفع توهم قصرها على المتن» فاندفع قول (ق)” وغيره: "الأولى في ا مال أن يكون 
بمتن خالف فيه الثقة غيره» لآن هذه الأنواع من الشذوذ ونحوه انا هي واقعة بالذات 
على المتن» لا فيه أو في طريقه ما يقتضيها". انتھی. 

فحکُمَة العدول عن التمثيل بها وقعت المخالفة في متنہ: إلى ما وقعت في سنده. 
دفع مثل هذا التوهم؛ إذ كونها واقعة بالذات على التن لا يؤجد"الأولوية بعد مراعاة 
دفع توهم القصر عليها ذاتا وعرضافل والله أعلم. 


(۱) أي: الذي يقع في السند. 
(0) في "حاشيته" (ص٦٦).‏ 
(۲) في (ج): بوجه. 
(4) في (ج): غرضا. 





سب ينا 


قوله: «عن عمرو... إلى آخر السند: قال (ب): "عمرو بن دینار الکی؛ ثقة 


الشاذ» والمحفوظ 


وعوسجه وهو: المكي مول ابن عباس؛ ولیس بمشهور. 
وجاد بن زید: هو ابن درهم الازدي الجهضمي آبو إسماعيل" البصري؛ ثقة ثبت» 


وابن عيينة هو: سفیان بن عيينة بن أبي عمران میمون الالء آبو محمد الکوفی» ثم 
الکي؛ ثقة حافظ إمام فقیه حجة إلا أنه تغير حفظه بأخرة» وربا لس عن الثقات» 
وكان آثبت الناس في عمرو بن دینار.انتهی". 

تنبيه : 

حماد بفتح الهملة وتشديد الميم: ابن زيد بن درهم البصري» كان جده درم من 
سبي سجستان قال أبو زرعة:"هاد بن زيد بن درهم آثبت من اد بن سلمة بن 
دينار» وعکس ذلك عبد الله بن معاوية فقال*: فضل ابن سلمة على ابن زيد كفضل 
الدينار على الدرهم ول يرو البخاري عن ابن سلمة» وروی عنه الجاعة غيره '. 


(۱) قوله: "ب". ليس في (د). 
(۲) في (ج): سهيل. وهو خطأ. 

(۳) "ا جرح والتعديل" (۱۳۷/۳). 

.)۲۷۸/۲( انظر: "سیر آعلام النبلاء'' (۱۰/۳)ء و" تہذیب الکال"‎ )٤( 

وعبد الله بن معاوية هو: الجمحي البصريء ثقة» معمر» توفي سنة (747 ه). "تقریب التهذیب" 


.)۳۸۲۳( 


قوله: «الحدیث»: مفعول لفعل حذوف تقدیره: اقرأ ا حدیث: أي: کمل 
الحديث» ونحو ذلك» وجوز بعضهم في مثله الرفع على أنه مبتدأء خذف خبره» قال 
(ب): "وتتمته: «فرفع النبي پچ ميراثه إليه»". 
تنبيه : 
الضمير من قوله: «هو أعتقه»: للمولى؛ لا للرجل. 
(وتأبع...» إلخ: ستأق المتابعة والاستشهاد ۔انما۔ وأشرنا إليها إجمالا -فيا 
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مر -. 

قوله: «وعرف من هذا التقریر آن...»: الذي استفید منه ترجیح الأكثر عددّ 
وهذا في الحقيقة یستفاد من ٍطلاق التن» ومن قول الشرح: "لزید ضبط. أو كثرة عدد. 
أو غير ذلك". 

قوله: «مخالفا»: أي: خالفة يتعذر معها الجمع» وفي المقدمة للشارح: "يکفي 
التعذر بغبر الوجوه المتكلفة جِدّ"!. 

قوله: «لمن هو أولى منه»: يعني: سواء كان الأولى واحذاء أو جماعة؛ كانت 
الأولوية بزيادی أو نی أوغيرها. 

تنبیهان: 

الأول: قال بعضهم في قوله: "قال أبو حاتم..." إلخ: هذا معارض لما قدمه عن 
الشافعي لأن النقصان آضر بحديث حماد هناء وم يذكر دليل ضبطه و حریه خلاف ما 


(۱) آخرجہ الترمذي »)75١١5(‏ وابن ماجه ١(‏ ۹۶ء وأحمد (۲۲۱/۱) وغيرهم. 


واحدیث حسنه الترمدي عقب مره وقال الالبانی: "ضعیف" . 





الشاد » والمحفوظ 


فهمه الصنف. انتهی. 

ولفظ (ق): "قال آبو حاتم... إلخ» قلت: هذا خلاف ما قدمه عن الشافعي» 
لان التقصان آضر بحدیثه ول د يكن ذلك دلیل تحريه» وبه غُرفَ أن الراد ما قلْتّه؛ لا ما 
فهمّه الصنف ".انتهی 

قلت: يحمل ما قاله الشافعي -كما مر - ؛ إذالم يخالفه الأوثق» فان خالفه الاوثق 
قدم الأوثق» لأنه أرجح منه ضبطًاء وكذا إذا خالفه الأکٹرء لأن الكثرة مظنة تام 
الضبط دون الواحد» فلم يضر ذلك بحديثه من حيث نقصه بل لأن غيره الخالف له 


الثاني : قال الشريفي”': على هذا؛ فالثقة في قول الشافعي: الشاذ أن يروي الثقة 
ما خالف ما روى الناس. بمعنی: المقبول الشامل للعدل الضابط: وللصدوق القريب 


من درجة الضبط والاتقان: أو يكون ذكر الثقة للاحتراز عن الضعیف؛ لا عن 
الصدوقء بل ربا يمهم على هذا: أن خالفة الصدوق المذكور آول باسم الشذوذ". 
انتهی. 

غير أن بعض تلامذة الصنف" نقل عنه: أن الشاذ: ما خالف فيه الثقة من هو 
أوثق منه أو تفرد به قليل الضبط. 

وئی انطباق كلامه على هذا نظر لا يخفي» وما نقله عن شيخه يأتي في القولة بعده 


(۱) في "حاشيته" (ص/ا5). 
(۲) "حاشية الکیال" (ص۸) بمعناه. 


(۳) هو: زکریا الأنصاري في "فتح الباقي " (۲۳۸/۱). 


فضاء الوطر من تزه اللظر 





لابن الصلاح مقیدا بالردود. 

قوله: «وهذا هو المعتمد): أي: تعریف الشاذ با ذکر هو العتمد» وهو الذي 
حققه الشافعي -رضی الله تعال عنه-, إلا أن الشافعي عبر بدل " من هو أولى" 
بالناس» ففهم بعضهم": "أن الراد: امحمیع" فعلله بأن العدد أولى با حفظ من 
الو احد. 

ويؤخذ منه: "أن ما يخالف الثقة فيه الواحد الأحفظ: شاذء وفي کلام ابن الصلاح 
وغيره ما يفهمه . انتهی". 

وعندي أن " ال " في "الناس" للجنس والک‌ال إذ لا یتعذر اجت‌اعها؛ كما قاله 
بعضهم" في: يا آشبه الناس كل الناس بالقمر". 

وبه تندفع دعوی التلفیق في التعریف -کما آشرنا إليه فیما سلف -. 

وقد رأينا أنه لا باس بسوق کلام العراقي في "شرح الالفية"برمته؛ لما اشتمل 
عليه من الفوائد الختصرة من کلام ابن الصلاح ولفظه: ''اختلف آهل العلم با حدیث 


(۱) هو: زكريا الأنصاري. ''فتح الباقي " (۲۳۳/۱). 
00( أي: كلام زكريا الأنصاري. في الصدر السابق. 
(۳) انظر: "مغني اللبيب" (ص۱۸)ء ٠‏ 
)٤(‏ هو: عجز بيت لعمر بن أبي ربيعة» صدره: 

كم قد ذكرتك لو أجزى بذكركم 
" الأغاني" (۳۱۸۱))ء و"خزانة الأدب" (۲۹۰/۳). 


.)۸٦-۸ہص( "شرح الألفية"‎ )٥( 





(في صفة الحديث الشاف فقال الشافعی: "لیس الشاذ من الحديث)": أن يروي الثقة 
ما لا يروي غیرہہ نا الشاذ: أن يروي الثقة حدیثا يخالف ما روی الناس ". 

وحکی أبو يعلى الخليلي" عن جاعة من أهل الحجاز نحو هذاء وقال 
الحاكم":"هو الحديث الذي ينفرد به ثقة من الثقات» وليس له أصل بمتابع لذلك 
الثقة" . 

فلم يشترط ا حاكم فيه خالفة الناس» وذكر أنه يغاير المعلل» من حیث إن العلل: 
رقف على علته الدالة على جهة الوهم فيه» والشاذ: لم يوقف فيه على علة كذلك. 

وقال أبو يعلى الخليلي: "الذي عليه حفاظ الحديث: أن الشاذ: ما ليس له إلا 


الشاذ » وا لمحموظط 


إسناد واحد يشذ بذلك شیخ؛ ثقة كان» أو غير ثقة» فا کان عن غير ثقة؛ فمتروك لا 
يقبل» وما كان عن ثقة؛ يتوقف فيه ولا بحتج به". 

فلم يشترط الیل في الشاذ تفرد الثقة» بل مطلق التفرد. 

ورد ابن الصلاح ما قاله الحاكم والخليلي» بأفراد الثقات الصحيحة وبقول مسلم 
-الآتي ذكره- فقال:"أما ما حكم الشافعي عليه بالشذوذ؛ فلا إشكال نی أنه شاذ غير 


مقبول". 


(۱) ما بين القوسين سقط من (ح). 

(۲) "الإرشاد" (۱۷۰/۱). 

(۳) "معرفة علوم الحديث " (صه۳۷). 
)٤(‏ "الارشاد" (۱۷۹/۱). 


)٥(‏ "معرفة آنواع علم ا حدیث'' (ص۷۷). 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





قال: "وآما ما حکیناه عن غيره؛ فیشکل با ینفرد به العدل الحافظ. کحدیث: 
«إنما الاعمال بالنیات»" ثم ذکر مواضع التفرد منه. 
ثم قال: "وأوضح من ذلك في ذلك: حدیث عبد الله بن دینار عن ابن عمر ۲ أن 





پٹ نہی عن بيع الولاء وهبته ۰ تفرد به عبد الله بن دينار» وحديث مالك عن 
الزهري عن أنس: "أن النبی تخل مكة وعلى رأسه المخفر''" تفرد به مالك عن 
الزهري. 

فكل هذه خرجة في "الصحيحين"؛ مع أنها ليس ها إلا إسناد واحدء تفرد به 


قال: "وني غرائب الصحيح أشباه لذلك غير قليلة"» قال: "وقد قال مسلم بن 
ال حجاج“: للزهري نحو تسعين حرفا يرويه عن النبي 4 لا يشاركه فيه آحد 
بأسانيد جياد". 

قال: "فهذا الذي ذكرناه وغيره من مذاهب أئمة الحديث؛ يبين لك أنه ليس الأمر 
في ذلك على الإطلاق الذي أتى به الخليلى وا حاکم؛ بل الأمر في هذا على تفصيل نبينه. 

فتقول: إذا انفرد الراوي بشيء نُظِرَ فيه؛ فان كان مخالمًا لما رواه من هو أولى منه 
بالحفظ لذلك وأضبط؛ كان ما انفرد به: شا ومردوداء وإن ل يكن فيه خالفة لما رواه 


۱) 
۲) 


) تقد 
) تقد 
(۳) آخر جه جہ لیخاری ۳ » ومسلم (۲۱۷). 


. صحیح مسلم" (۱۷۸/۰) مع "شرح النووي‎ " ٤ 


غيره» وإنما هو آمر رواه هو وم يروه غيره؛ فینظر في هذا الراوي التفرد؛ فان كان عدلا 
حافظ" موثوقًا باتقانه وضبطه؛ قبل ما انفرد به» وم یقدح الانفراد فيه -كما سبق من 
الاأمثلةت وان لم يكن من يوثق بحفظه وإتقانه لذلك الذي انفرد به؛ كان انفراده به 
خارما له مزحزحا له عن حيز الصحيح» ثم هو بعد ذلك دائر بین مراتب متفاوتة 
بحسب ا حال فیه. 

فان كان المنفرد به غير بعيد من درجة الحافظ الضابط المقبول انفراده؛ استحسنًا 
حديثه ذلك» ولم نحطه إلى قبيل الحديث الضعیف. وان كان بعيدًا من ذلك؛ رَدَدْنَا ما 
انفرد به» وكان من قبيل الشاذ المنكر. 

قال ابن الصلاح": فخرج من ذلك: أن الشاذ المردود قسمان: 

أحدهما: الحديث الفرد الخالف. 

الثاني: الفرد الذي ليس في راويه من الثقة والضبط. ما يقع جابرًا لا يوجبه التفرد 
والشذوذ من النكارة والضعف . انتھی. 


الشاذ » والمحضوظ 





وفيه آمور: 

الأول: أنه أسقط من کلام الحاكم قيدًا لا بد منه في تعريفه» وهو: وینقدح في نفس 
الناقد أنه غلط. ولا يقدر على إقامة الدليل على ذلك فقد استوى هو والعلل عنده في 
الرد» وافترقا من ا حهة التي قاها. 

وعليه؛ فهو أدق من المعلل بکثبر إذ لا يتمكن من الحكم عليه إلا من مارس الفن 


(۱) قوله:"حافظًا" ليس في (د). 
(۲) في معرفة أنو اع علم الحديث" (ص۷۹). 





قضاء الوطر من نزهت التظر 


غاية المارسة. وعان ف الذروة من تقوب الفهم ورسوخ القدم. قاله الشارح. 
الثانى: مُلَخْص الأقوال في تحریفه: 
أن الشافعى فيك بقیدین. الغقف والمخالفة. 


وا حاکم قيد بالثقة فقط؛ على ما قال الشیخ. 
واخليلي لم يقيد بشیء. 


فهما ناظران إلى الشاذ من حيث اللغة وادعيا أن الاصطلاح كذلك! 

الثالث: بعد علمك بالقيد الذي زاده الحاكم» وأسقطه ابن الصلاح من كلامه؛ لا 
يتوجه عليه الرد با قاله ابن الصلاح؛ لان ما في الصحيح من ذلك مما مثل به الشیخ وما 
شاکله» لم يقع في قلب أحد من النقاد ضعفه. قاله (ب) في "حواشي شرح الالفية . 

قال: "والظاهر أن كلام الخليلٍ مقيد بما قيد به احاکم» ونحو ذلك» وإلا کان 
كلامه ساقطا؛ لأنه لم يذكر فيمن اشترط العدد في الصحيح". انتھی. 

ولعل في قول الشارح: "بحسب الاصطلاح" تعريضًا بموافقة كلام الشافعي له 
ومخالفة غيره له؛ وان وافق اللغة. 

تنبيه : 


بقی للشاذ تتمة ۱» نذكرها في المنكر -آنقا-؛ لا بد من الوقوف عليها. 


(۱) "النكت الوفية" .)٥٥٥/١(‏ 


(۲) قوله: " تتمة" ليس في (ج). 





المنکر والمعروف 
[ المتئکر والمعروف ] 
٠‏ اوت المخالفا له مع الضخفي؛ فالر اجح يُقا يقال له: المخروف ومُقابل 
4 المنكز. 


مثاله: : ما رواة ابن أبي حاتم من طریق خبیّب بن خبیب -وهو آخو حمر 
ابن خبیب الرّاتِ المقري- عن أبي إسحاقٌ عن العَيْرَار بنِ حُريثِ عن ابن 
عباس عن النبي ت لول قال: «مَن قا الصلاة وآتی ار کای وحَح البست. 
وصامَ وقری الَیّف؛ دَعَل الحنة». 

تال آبو حاتم: ''مُو مُنْکَرٌ لأ غيره ین الثقات روا عن أبي إإسحاق 
موقوفاه وهو المعروف". 

الشرح: 

قوله: «وإن وقعت المخالفة...» إلخ: نقل بعض تلامذة الصنف عنه أنه قال: 
"المراد بقولي: وان وقعت المخالفة مع الضعف: أن يكون الضعف في ا حانبین مع 
رجحان آحدها". انتهی. 

قلت: والعنی: أن الضعیف إذا روی حدیثا؛ وخالف في إسناده أو متنه ضعیفا 
آرجح منه؛ لکونه آقل منه وأحسن منه حالا» فما رواه الضعیف (الراجح يقال له: 
العروف» ومقابله -وهو ما رواه الضعیف) " الرجوح- يقال له: اللکر» والتمثيل 
الاتي یشکل عليه -کما سيأتي -. 

فخرج بقید الضعيف في كل منهیا: الحفوظ والشاف لأن كل واحد منهیا راویه 





(۱) ما بین القوسين لیس في (ج)» و(د). 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





مقبول. 

فان قلت: ما السر في تقدیر: "وقعت" مع امکان تقدیر" وان خولف مع 
الضعف ۳؟ 

قلت: بيان معنی خولف الأول -ک| آشرنا إليه فيا مر -» والاشارة إلى أن قوله: 
"مع الضعف'' معطوف على "پار جح . 

فان قلت: قد أطلق في المخالفة» وم يقيدها با لم يمكن معها ا حمع! 

قلت: لعدم تأت ذلك هنا -ك| لا يشتبه على طالب-؛ إذ الحجة نی الراجح دون 
المنكر؛ من حيث هو كذلك. 
تنبیه : 

شمل كلامه: الخالفة في المتن» والمخالفة في السند كلا أو بعصا فيهماء ومثاله 
الذي ذكره انیا هو للمخالفة في السند» ومثال النكارة في المتن حديث: «كلوا البلح 
بالتمر» فإن ابن آدم إذا أكله غضب الششسيطان» وقال: عاش ابن آدم حتی أكل 
| لحدید با لخلق»(؛ فإن ابن الصلاح"”", والنسائي”", وغيرهما دکروا أنه منکر تفرد 
به راویه آبو زکیر؛ وهو: مجبی بن محمد بن قيس البصري» عن هشام بن عروة عن أبيه 
عن عائشة ولكن أخرج له مسلم في التابعات. غير أنه لم يبلغ رتبة من تحتمل تفرده. 


(۱) آخرجه ابن ماجه (۰)۳۳۳۰ والنسائی نی "الکبری" (٦۹٦٥)ء‏ واحاکم في "المستدرك" (۳/ 
۱ من حدیث عائشة. 

(۲) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۸۲). 

)۳( في "السنن الکبری" عقب تخریج حدیث رقم .)1۱1٩۰(‏ 


المنکر والمعروف 





ولآن معناه ركيك لا ینطبق على محاسن الشريعة؛ لاآن الشیطان لا يغضب من جرد حياة 
ابن آدم» بل من حیاته مسلً) مطيعًا لله - تعالى -. 
تشیه : 

قيل: لا يخفى أن هذا التمثيل مبني على أن المنكر بمعنى الشاذ؛ كالتعميم السابق؛ 
فتدبره! 

قلت: تدہرناہ؛ فوج دناه يمكن له - أيضًا- على أن لكل من الشاذ والمنكر 
قسمین -كما نرشدك إليه-» لكنها ليست طريق "النخبة" والله أعلم. 

قوله: «مع الضعف»: أي: لاحد الراويين. 

اعلم أن المنكر فردان: 

أحدهما:ما خالف فيه المستور أو الضعيف الذي ينجير بمتابعة مثله. 

وانیها: ما تفرد به الضعيف الذي لا ينجبر بمتابعة مثله. 

وقد" قدمنا نی الشاذ أنه: ما خالف فيه الثقة من هو آوئق أو تفرد به قليل 
الضبطء فله فردان آیشا- فظهر أنہما متميزان» وأن كلا منها قسیان» وأن القابل 
للشاذ: الحفوظ وا منکر: العروف. 

وببذا علم تفسير الحفوظ والعروف وقد أله العراقي تبعًا لابن الصلاح 
واللائق ذكْرهما کیا دکر مع التصل ما یقابله من المرسل والنقطع والعضل. انتهی» والله 
آعلم". 


(۱) قوله: "قد" لیس في (ب) و (د). 
(۲) قوله: "و اله اعلم" ليس في (د). 


قضاء الوطر من نره النظر 





تسیهات: 

الاول: النکر والفرد عند ا حافظ آي بكر أحمد بن هارون البرديجي متساویان 
يطلق أحدهما على ما يطلق عليه الا خر والصواب: أن تكم على الفرد بالتفصيل الذي 
قدمناه عن ابن الصلاح -آنفا-. 

الثاني: غاير الصنف بين" النکر والشاذ» وسوى ابن الصلاح بينها؛ كما سوى 
البرديجي بين المنكر والفرد!" وغاير المصنف بينههاء والعتمد أنها متغایرات؛ كا قاله 
الصنف. 

الثالث: ما ذکرناه من التفصیل في الشاذ والمنکرہ قد لا" يجري عليه کلامه في هذا 
الکتاب -ک| لا يخفى-. 

قال الغزي اعتراضًا على قول العراقی*: فانه -أي: المنكر- بمعناه -أي: 
الشاذ: - الذي حقق ا حافظ ابن حجر تغايرهماء والتفصیل أن ما انفرد به الصدوق 
الذي ليس عنده من الضبط ما يشترط في المقبول بلا متابع ولا شاهد؛ فهو شاد وهو 
اشد شذودًا إن خولف فيه مَنْ هذه صفته. 

وإن بلغ راويه تلك الرتبة من الضبط» لکن خالف فيه من هو أرجح منه في الثقة 
والضبط؛ فهو -أيضًا- شاف بل هو ا معتمد في تسميته. 


(۱) قوله" بين " ليس في (ج). 
(۲) نی (ج): المفرد. 

(۳) في (ج): فلا. 

٠‏ (4) "شرح الالفية" (ص۸۷). 





وما انفرد به الستور أو الضعيف في بعض مشاخه أو نحوهم من لا کم 
لحدیئھم بالقبول بغیر عاضد؛ فهو قسم من ا منکر؛ وهو الذي یوجد إطلاق النکر عليه 
لكثير من الحدئین؛ كأحمد, والنسائي. 


المتکر وا لمعروف 


وان خولف مع ذلك؛ فهو قسم ثان» وهو العتمد على رأي الاکثرین في تسمیته. 

فكل من الشاذ والمنكر قسمان؛ كذا في "النتكت”" له -يعني: الصنف -". 

قال: "واقتصر في "شرح النخبة" على قسم الخالفة فقال في الشاذ: إنه ما رواه 
القبول الق لمن هو أولى منه ویقابله الحفوظ وفي النکر: إنه ما رواه الضعیف الا 
لذلك. ویقابله ا لعروف''. انتهی. 

ونحوه: قول (ب)" في قول العراقي: "فهو بمعناه -أي: فاللکر بمعنی الشاذ-": 
لیس كذلك» بل کل منهما اسم لشیء خصوص. فالشاذ: اسم لا حالف فيه الثقة من هو 
أوثق منه» أو تمرد به الخفيف الضبط. 

والمتكر: اسم لما خالف فيه الضعیف أي: الذي يَنْجَيرٍ إذا توبع» أو تفرد به 
الاضعف. أي: الذي لا ینجبر وهنه بمتابعة مثله". انتهی. 

فقد رأيت كلمتهم تواطأت على مغايرة الشاذ للمنكر» وعلى انقسام كل منها إلى 
قسمين؛ فلا تكن من الغافلين! 

الرابع: لا پلزم من شذوذ السند شذوذ المتن» کما لا يلزم من نكارته نكارثة. 

مثال ذلك: حديث: ( پرث المسلم الكافرء ولا الكافر المسلم» فان جميع 


)۱( "النكت" (صء ۲۷). 
(۲) " النكت الوفیة" (40۷/۱). 


آصحاب الزهري رووه عنه عن علي بن الحسين عن عمرو بن عثان -بفتح العین-( 
ورواه مالك عن عمر بضمها"» وكلاهما ثقة عدل ضابط» وولد لعثمان - أیضا-. 
ومعلوم أن إبدال الثقة بالثقة لا یو جب ضعفاء فقال ابن الصلاح: "الحديث 
شاذ"". 
ورده العراقيبآن: "هذا الحديث لیس بمنكرء (ولم یطلق عليه آحد اسم النکارة 
-في) ریت -» والتن لیس بمنکر) "۰ وغایته أن یکون السند منکرا أو شاذا بمخالفة 
الثقات نالك في ذلك. 
الصلاح في نوع العلل": أن العلة الواقعة في السند قد تقدح في المتن» وقد لا تقدح. 
ومّثل ما لا يقدح با رواه يعلى بن عبيد عن الثوري عن عمرو بن دينار عن ابن عمر 
عن النبي يي قال: «البيعان با لخیا »۱ قال: "فهذا إسناد معلل غير صحیح: والمتن 
على كل حال صحیح . 





قضاء الوطر من نزهہ النظر 





(۱) أخرجه البخاري (٤٦۷١)ء‏ ومسلم (١٦٦۱)ء‏ والترمذي (۲۱۰۷)ء وابن ماجه (۲۷۲۹). 
(۲) "الو طا" (۵۱۹/۲). 

(۳) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۸۱). 

(4) "شرح الالفية" (ص۸۹-۸۸). 

(5) ما بين القوسين ليس في (ج). 

)٦(‏ "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۹۱). 

(۷) رواية يعلى بن عبيد أخرجها: الطبراني في "المعجم الكبير" .)٤٤۹- ٤٤۸⁄1۲(‏ 





قال: "والعلة تي قوله: عن عمرو بن دینار» وانا هو عن" عبد الله بن دینار 
فحكم على المتن بالصحة؛ مع الحكم بوهم يعلى بن عبيد فيه". انتهی. 

الخامس: عم من كلام الصنف: 

أن الشاذ: ما حالف الثقة الأوئقٌ منه. وأن المحفوظ: ما حالف فيه الأوثق للثقة 
وأن المتكر: ما حالف فيه الأضعف للضعیف. وأن العروف: ما خالف فيه الضعيف 


المنکر والمعروف 


الأضعف. 

قوله: «فالراجح»: أي: فالمختلف فيه الراجح؛ سواء كان متنا أو سنڈاء وبهذا 
يسقط دعوى أن المتن يوهم قصر النكارة على المتن؛ فتدبره! 

قوله: «حبیّب بن حبیب» الثاني: کشهید والأول: تصغيره مع تشديد المثناة من 
أسفل. 

قوله: «وهو "خو حمزة»: قال (ب): "أخو حمزة ضعفه أبو زرعة» وابن البارك 
وغيرهماء ووثقه محمد بن عشان بن أبي شیبة"". 

وأبو إسحاق هو: عمرو بن عبد الله بن عبيد ال همداني السبیعی؛ ثقة مكثر» عابد 
اختلط بأخرة. 


(۱) قوله: "عن" ليس نی (ج). 

(۲) آخرجه على هذا الوجه: " البخاري" (۲۱۰۹)ء ومسلم (۱۰۳۱)) والنسائي ( ٣۸۰‏ ۹8 

(۳) "الجرح والتعدیل" (۳۰۹/۳)) و "الکامل" (4۱5/۲)؛ و"تاريخ ابن معین" للدرامي (ص 
۳). 

.)٥۹٤ص( "التقریب"‎ )٤( 


قضاء الوطر من نزهم النظر 





والعیزّار بفتح العين الهملت بعدها مثناة من أسفل ساکنة بعدها زاي مفتوحةه 
بعدها آلف. آخرہ راء مهملت قال (ب): "کونفی ثقة( وحریث تصغير حرث". 

قوله: «قال آبو حاتم": ثم هو منکر > لآن غیرہ من الثقات. ۰ إلخ: لا يخفى أن 
هذا جار على قاعدة الشافعي التي نقلها عنه الناس -کالشارح فیبا مر -» والعراقي في 
"شرح ألفيته" نی مباحث الرسل؛ حیث قال: "إن زیادته على الثقات مُضرة بحديثه. 
ود نقصه عنهم لا يضره فإنه دلیل تحریه ولا شك أن أخما حمزة -هنا- زاد على 
الثقات؛ حيث رواه عن أبي إسحاق مرفوعًاء ورواه الثقات عنه موقوفًا على ابن 
عباس ین . 

تنبيه : 

قول أبي حاتم: "لان غيره من الثقات رووه""؛ لا يناسب ما مر عن المصنف. مِنْ 
أنه لا بد في المنکر من ضعف كل من راویبه؛ الخالف والمخالّف» ولذا قال بعض 
تلامذة المصنف: أنه أوقف المصنف على هذاء فقال له:إن اللائق التمثيل بغره وإنه 
روجع مرة آخری» فقال: یعتبر الضعف في راوي المنكر الخالف. 

نعم؛ لو وجد فیهیا كان كذلك في التسمية» بأن يقال لمن قل ضعفه: معروف 


(۱) انظر: "التقريب" (صه ۵۰). 

(۲) الذي في "العلل" (مسألة ۲۰۳) أن القول لأبي زرعة ولفظه هناك: "هذا حديث منکره إنما 
هو عن ابن عباس موقوفا". 

(۳) "شر ح الألفية" (صدد). 

)٤(‏ انظر التعليقة السابقة. 





۱ 


المنكر والمعروف 


الکلام شه استخدام") لقصد الا ستطراد» والله اعلم. 

تتمة: 

يمكن أن الضميرين من قول أبي حاتم الرازي: "هو منکر؛ وهو العروف" 
للحديث باعتبار قيدين» ويمكن رجوع الأول للرفع» والثاني للوقف. 


, 
١ 
, 


نے 
ایا 
رظ 


)١(‏ الاستخدام: هو أن يأتي التکلم بلفظة لها معنيان» ثم يأتي بلفظتين یستخدم كل لفظة منھما نی 
معنى من معاني تلك اللفظة التقدمة. "هاية الأرب''(۳۰۹/۲). 
(۲) قوله: "تتمة" لیس في (د). 


رف 
جرا ںی 
سی هن کرو ںی 


WWW ۔۲3۲ تچ ۶۱۸۷ ن۱ ۲۳۱ ۔‎ CON 


جر« 3ی 
ہے سے روعی 





العلافن بين الشاذ والمنکر 
[ العلاقي بين الشاذ والمنحر | 


وعرف بهذا: 11 ین شاد والمنگر عُمومًا وخُصوصًا ین وَجُو؛ لأنَ بیتهُما 
يماسا في اشتراط المخالقة. وافتراقًا في أن اتاد راويوثقة أو صدوف» 


و | ہے 62 
وقد غفل من سَوَى بینھماء والله آعلم. 
الشرح: 


قوله: «وعرف بهذا الاصطلاح أن»": اسم الاشارة راجح للتفصيل المذكور في 
معرفة أن بين الشاذ والمنكر عمومّا وخصوصاء وفيه نظر لا خفی؛ لذا قال (ب): "إنما 
بين الشاذ والمنكر من ع السب البأيتة الكلية» ؛ فلا شیء من الشاذ بمنكرء ولا شىء من 
التكر بشاف ول تمعا في مطلق المخالفة المذكورة في الشاذ؛ لها مقيدة بالثقة ولا 
مطلق الخالفة المذكورة في المنكر؛ فإنها مقيدة بالضعیف''". 

ولیس هذا كالحيوان والأشود" فإنہما اجتمعا في مطلق الحيوان الأَسْوّدء وأما هنا 
فلم يجتمعا في فرد من أفراد اللکر ولا فی فرد من آفراد الشاذ» کم اجتمع ا حیوان 
والأسود في فرد من آفراد ا حیوان؛ فكان بعض ال حیوان آشوّد» وبعض الأسْوّد حيوان» 
فإن شرط العموم من وجهء صحة الإيجاب الجزئي من الجانبين» والله الحادي. 


(۱) في (ب): إلى آخره. 
(۲) في (ح): بالضعف. 
)٣(‏ في (د) و (ح): الأسد. 





قضاء الوطر من نزهيّ النظر 


وقال (ق)" -أيضًا-: "يشترط في العموم وا خصوص من وجه: أن يكون بین 
المذكورين مادة اجتماع» يصدق فيها كل منھماء وليس المذكور هنا كذلك» وما ذكره في 
توجيهه ليس على حد ما عند القوم". انتھی. 

ونحو ما قالاه قول التقی الشمني: "وقد تبين أن النسبة بین الشاذ والمنكر: تباین 
كلي؛ لا تساوي» ولا عموم وخصوص مطلقء أو من وجه لان الشاذ -ى) عرفت- لا 
يصدق على شيء من أفراد المتكر» كا أن النکر لا یصدق على شيء من أفراد الشاذء 
(لأن الشاذ) "من رواية القبول والنکر من رواية الضعيف". انتهى. 

وهو اعتراض حق» وارد عليه» كذا أبديناه حال الطلب» قبل الوقوف على كلام 
تلامذته وأعيانا جوابه! ثم رأيت الکمال الشریفی نقل عن الصنف" أنه قال: "لیس 
مراده: العموم وا خصوص المصطلح» آعني: صدق كل منهما على بعض ما يصدق عليه 
الآخر» وإنما مراده: ما فسره به» وهو: أن بينهما اجتماعًا وافتراقا".انتهی. 

قلت: يريد الاجتماع في مطلق المخالفة» وحاول بعضهم بیان العموم واخصوص 
اصطلاحًاء بمخالفة راو صدوق سيئ احفظ أو مغفل فاحش الغلط أو مبتدع؛ 
فيكون ا حدیث شاذًا من حيث إنه صدوق» منکرّا"'من حيث إنه ضعیف بشیء من 
تلك الاوصاف. وهو غفلة» فإن مقابله في الشاذ لا بد أن يكون أوثق» وفي التکر لابد 


۱) فی "حاشيته" (ص۸). 

؟) "مابين القوسين سقط من (ج). 

۳ "حاشية الال" (ص 18 ).ولیس فيه أنه نقله عن المصنف. 
)٤‏ "ني (ب) و(ح): ومنكرًا. 





العلاقن بين الشاذ والمنکر 


أن یکون آضعف؛ فتدبره “وله الحمد۔! 

قوله: : «لأن بينهما اجتماعًا فی اشتر تراط المخالفة»: إن أراد: في تمام الخالفة؛ 
فهو فاسد» لاختلاف من تضاف إليه فيهما -كما علمت- وان أراد: في مطلقها؛ فهو 
لاغ -كما مر-؛ لوجوب اعتبار المقسم في كل من الأقسام» على أن المخالفة -کما عَلِمْتَ 
من کلام "التكت"- ليست بلازمة؛ لا في الشاذ ولا في ا منكر؛ فلا تكن من الغافلين! 

قوله: «أو صدوق): «آو»: للتنويع» فإن الثقة اصطلاحًا: هو العدل الضابط 
والصدوق -كذلك-: هو الذي لم يكن مرا في كذبء لکن ليس عنده من الضبط ما 
يشرط في المقبول بلا متابع ولا شاهد؛ كما قدمناه عن المصنف في "نكته" عن ابن 
الصلاح. 

قوله: «راويه ضعیف»: ما ضعمًا مطلقًاء أو في بعض الأحوال أو في بعض 
المشايخ» يريد: وكذلك المستور» ونحوه من كل من لا كم لحديئهم بالقبول بغير 
عاضد؛ ک| مر عن " النکت . 
تنبيه : 

بين ما قدمناه انقسام كل من راوي الشاذ والمنكر إلى قسمين» فهي أربعة آقسام 
وكل منها إما أن تكون معه خالفة أو لاء وفهم حکمها بین من كلام "النکت" الذي 
قدمناه» لكنه حلاف ظاهر ا تن إلا بعنایة متكلفة. 

قوله: «وقد غشل. ..» إلخ: هو من باب ار » والذي سوى بينهما هو ابن 
الصلاح(: أي ادّعى أن كلا منهیا مساو للآخر؛ حيث قال في التکر: إنه بمعنی الشاذ» 


(۱) في "معرفة آنواع علم الحديث يث" (ص۸۰). 


قضاء الوطر من نرهن النظر 





ووجه الغفلة ظاهر ما قدمناه عن "التكت"» بل دعوی غير الباينة بینه| غفلة -أيضًا-. 
تنبیه : 

آشار (ق) " إلى أنه يمكن الجواب عن الغفلة بالنم» وسنده أنه يجوز أن یکونوا 
بنوا مذهبهم على أن تلك الأمور آنواع اعتبارية» لا يمتنع فيها التداخل» ولفظه: "قد 
أطلقوا في غير موضع النكارة على رواية الثقة خالفا لغيره. من ذلك حديث: "نزع 
الخاتم"”؛ حيث قال أبو داود: "هذا حديث منکر" مع أن راويه هام بن بجیی 
-وهو ثقة- احتج به آهل الصحة وني عبارة النسائي ما يفيد في هذا الحديث بعينه» أنه 
يقابل المحفوظ". 

وكأن المحفوظ والعروف ليسا بنوعين حقيقيين تحتھ| أفراد تخصوصة عندهم. 
وانما هي ألفاظ تستعمل في التضعیف. والله أعلم. 


(۱) في "حاشيته" (ص۸٦-‏ 59). 
طريق همام عن ابن جريح عن الزهري عن أنس قال: "كان النبي 2 إذا دخل الخلاء وضع خامه". 
هذا لفظ أبي داویف وابن ماجه» آما لفظ الترمذي والنسائى: "کان رسول اللہ اذا دخل الخلاء بزع 





حاتم" 





الزهري عن أنس:"أن النبي تيز اتخذ خاتما من ورق ثم ألقاه". والوهم فيه من همام» ول يروه إلا 
همام". انتھی » وسيأتي في كلام المصنف بعد. 


." السنن الكبرى” عقب حديث (۰)۹6۷۰ ولفظه: "هذا حديث غير محفوظ‎ " )٤( 





فجعلها الصنف -رحه الله تعالى- آنواعا -یعنی: حقيقية-» فلم یوافق ما 
عندهم ". انتهی. 

ولا بخفاك أن الأصل في الأقسام أا حقيقية متباينة» وقد آمکن. فالعدول عنه 
لغير ضرورة ما لا يلتفت إليه» غاية الأمر أن دعوى الخصوص والعموم الوجهي؛ كما 
هو خلاف الأصل في الأقسام لم تصادف الَحَرّ» فلا توجب بطلان أصل المدعي من 
مغايرة الأقسام بعضها لبعض» والله أعلم. 

تتمتان: 

الأولى: رد العراقي"على ابن الصلاح تمثيله للحديث المنكر بتسمية مالك عَمُرو 
ابن عثمان عمر -کما قدمناه-» ثم مثل له بحديث السنن الأربعة» من رواية همام بن 
يحيى عن ابن جريج عن الزهري عن أنس قال: "كان النبي2إذا دخل الخلاء وضع 
خاتمه"» قال أبو داود بعد تخريجه: "هذا حديث منکر" قال: ''وإنم| یعرف عن ابن 


العلاقن بين الشاذ والمنكر 








جريج عن زياد بن سعد عن الزهري عن أنس:"أن النبي ریاخذ خاتّا من ورق» ثم 
ألقاه" '', 
قال: "والوهم فيه من مام» ول يروه الا همام» وقال النسائي بعد تخريجه: هذا 


حديث غير حفو ظ ". انتهی. 


(۱) أصل الَحَرٌ -کیا في "تاج العروس "۰ مادة: (حزز)-: "موضع الحزء أي: القطع؛ ويؤتي مها مجازا 
من أصاب الأمر على وجهه فیقال -مثلا-: تكلم فأصاب الحز. " أساس البلاغة" (ص۸4)» وقد 
تدم , 


(0) في "شرح الألفية" (ص۸۹). 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





فھمام بن يحيى: ثقة احتح به أهل الصحيح» ولکنه خالف الناس» فروی عن ابن 
جريج هذا المتن بهذا السند» وإنما روى الناس عن ابن جريج الحديث الذي أشار اٍلیه 
وهذا حكم عليه أبو داود بالتکارق وأما الترمذي فقال فيه'":"'حديث صحيح غريب" 
" انتهى كلام العراقي. 

فقال شيخ الإسلام":''اعلم أن ما ذكره من رده لتمثيل ابن الصلاح» ومن قثیله 
بهذا مبني على أن المنكر خاص بالتن» وأن المخالف يستوي فيه الثقة وغيره. 

والأول: ممنوع. 

والثاني: إنما يي على قول البردیجي؛ لا على نحو ما مر عن شيخناء ولهذا مُثل 
شیخنا ہما يوافق ما مر عنه". انتھی 

قلت: وظاهر كلام المصنف أن النكارة خاصة بالتن - أيضًا-؛ لولا ما تأولناه به 
فيها مر -کما لا يخفى -؛ فليتبنه له! 

الثانية: وقع في عباراتہم: "أنكر ما رواه فلان کذا"؛ وإن لم يكن ذلك الحديث 
ضعیفّا» فقد قال ابن عدي": "أنكر ما روى بريد بن عبد الله بن آي بردة: «إذا أراد الله 
باة خيرًا؛ قبض نبيها قبلها» "2 قال: "وهذا طريق حسن» رواته ثقات» وقد أدخله 
قوم في صحاحهم". انتهى» والحديث في "مسل ". 


.)۱۷ ۶ 7( عقب تخریج الحديث من "سننه " برقم‎ (١) 
.)۲ 14/۱( فتح الباقي"‎ " )۲( 
.)0۳/۲( " الکامل‎ " )9( 





وقد قال الحافظ الذهبی": "نکر ماللولید بن مسلم من الأحاديث: حديث 
"حفظ القرآن ۳ وهو عند الترمدی» وحسنه"» وصححه ا حاکم وقال: "على 
شرط الشیخین . 

ولعل هذا من باب: أن النكارة في السند لا تستلزم النکارة في التن؛ فتدیر !9 


العلاقن بين الشاذ والمنکر 


(۱) "میزان الاعتدال" ٤(‏ /۷٣۳)ء‏ و" سير أعلام النبلاء ۲ (۲۱۷/۹). 





سل 
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للد 


(۲) حديث طويل من حديث ابن عباس» أوله: بینا نحن عند رسول الله إذ جاءه علي بن أبي 


طالب فقال: بأبي أنت وأمى! تفلت هذا القرآن من صدري» فا أجدني أقدر عليه! فقال له رسول 





له ر : «يا أبا الحسن! أفلا أعملك كلمات ينفعك الله بهن...» ا حدیث. 

والحديث حكم عليه الالباني بأنه "موضوع" کم في "ضعيف سنن الترمذي" و"السلسلة الضعيفة" 
(۳۳۷۰۲۶). 

(۳) الترمذي (۷۰٥۳)ء‏ وقال: "هذا حديث غریب لا نعرفه ". 

)٤(‏ "المستدرك ۲ (۰)۲۱۳/۳ قال: "حدیث صحيح على شرط الشيخين» ول يخرجاه". 

۰)۲۸۱/۱( تنبیه: سبق السیوطی الصنف في إيراد هذه الفائدة بلفظها نی "تدريب الراوي"‎ )٥( 
وقد آورده الناوي كذلك في "اليواقيت" (۳8-۳۲/۱) وم يعزه للسيوطي» وفي تمثيل السيوطي‎ 
ومن آتی بعده هذه النكتة» با قاله الذهبي في حديث الوليد بن مسلم نظر كبير» فقد جاء عن‎ 
الذهبي ما يدل على أنه أراد بالنكارة في هذا الموضع شدة الضعف. التي قد تصل إلى الحكم على‎ 
الحديث بالوضع. بل جاء عنه التصريح بأن الحديث موضوع. فقد قال الذهبي في "ميزان الاعتدال"‎ 
في ترجمة سليمان بن عبد الرحمن -راوي الحديث عن الوليد بن مسلم- بعد ذکره لهذا‎ )۲۱۳/۲( 
الحديث: "وهو -مع نظافة سنده- حديث منکر جذا في نفسی منه شيء! فالله آعلم» فلعل سلیمان‎ 


فضاء الوطر من تزه النظ 





وص و و۱2 


= شبه له وأدخل علیه؛ كما قال فيه آبو حاتم: لو أن رجلا وضع له حديثاء ۸ ینهم ". 

وقال في "تلخیص الستدرك" متعقبا الحاكم في تصحیحه للحدیث: "هذا حدیث منکر شاذ» آخاف 
أن یکون موضوعاء وقد حيرني - والّه - جودة إسناده!". 

وقال نی "سير أعلام النبلاء" (۲۱۸/۹) عقب ذکره لهذا ا حدیث: ونقله کلام الترمذي فیه: "هذا 
عندي موضوع.. والسلام» ولعل الآفة دخلت على سلیمان ابن بنت شر حبيل؛ فانه منکر احدیث؛ 
وإن كان حافظاء فلو كان قال فیه: عن ابن جریج؛ لراج» ولکن صرح بالتحدیث؛ فقویت الريبة» 
ونیا هذا الحديث يرويه هشام بن عمار عن محمد بن ابراهيم القرشي عن أبي صالح عن عكرمة عن 


ابن عباس» ومحمد هذا ليس بثقة» وشيخه لا يدري من هو!". 





المتابعہ 


[ المتابعہ ] 


رما تقدّم ذکژه ین الق اي ان وجد ۔بعد ظَنٌّ کونه فَردًا- قد وافقه 
غيرة؛ فهو المتابغ؛ بکسر الباء الموخدة. 

والمتابَعةٌ على مراتبٌ: 

لأنها ان حَصَلَتْ للرّاوي نفیه؛ فهي: التَامَة . 

وان حَصَلَتْ لشیخه فِمَنْ فوقّة؛ فهي: القاصرة. 

وتف منها: التّقوية. ۱ 

مثال المتابعة: : ما روا الشافعيّ في الام» عن مالك عن عبد الله بن دينار عن 
ابن مرن رسول الله -صلى الله تعالى عليه وآله وام - قال: «الشهر نع سم 
وعشرون, فلا شور حتی ترا الهلال ولا فطروا حتی روه فان عُمّ عليكم؛ 
فأكُملوا الدَة ثلاث ی 

تهنا الحدي بهن لن ن و أن الشافعي تفر بو عن مالِكٍء فمَذُوهُ في 
غرائيه؛ لأنَّ صحابَ مالك روَؤْةُ عنه بهذا الاسنای و بلفظ: (فإِنْ عُمَّ عَلَيْکُمْ 
فاقدروا لَهُ). 

لن وجذناللشافمي تیاه ومو: عبد الله بن مَسَلَمَةَ القَعْبَئ؛ كذلك 
آخرجه الُخاري عنةُ عن ماللك. 

فهذه متابعة تامّة. 

ووجَدنا له -أيضًا- مُتَابَعَةٌ قاصرةٌ ذ في اصحبح ابن خْرَيمة» يمن رواية عاصم 
ابن محمد عن آبیه محمد بن زيل عن جذو عبد الله بنِ مر بلفظ: «نکَمُلوا 
ثلاثينت». 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





وفي «صحیح مسلم) من رواية عبي الله بنِ قمر عن نافع عن ابنِ عمر 
بلفظ: «فاقدروا : ين . 


ولا فصر في هذه المتابعة -سواء كانت تام آم قاصرةً- على اللّمْظِء بل 
لوجاءَتٌ بالمعنى؛ لکَفَتْ , لكنّها مشک بكونها ين را ذلك الحا 

الشرح: 

قوله: «وما تقدم ذکره...» إلخ: قيل: كان الأولى أن يقول: والفرد النسبي المتقدم 
ذكره؛ ليسلم من تغيير إعراب المتن. 

قلت: له أسوةٌ بجاعة من المحققين توا المتن والشرح منزلة كلام واحد 
خصوصّا ورمّها هنا واحدااه 

وقد تقدم آنه التزم ذلك» فقول (ب): "الفرد في المتن مبتدأ» فهو مرفوع, 
وفي الشرح مجرورء وهو محل بالمتن حیتذ!"» ونحوه للکمال"؛ كلام لا طائل تحته؛ 
فتديره! 

قوله: «النسبى»: انا قيد به لأن الفرد المطلق لا يتأتي فيه ا متابعة؛ لأنه الذي یتفرد" 
بروايته واحد عن الصحابي؛ فیا ود له متابع لم يكن فردًا مطلقًا. ظ 

كذا قبل» وفيه نظر؛ لأنه ليس الكلام مفروضا في) أثبت فردیته» بل فیا يشك في 
فرديته» وأي متابع من ظن فردية مطلقة لحديث؛ فيسبر ويعتبر فيوجد غير فرد مطلق 


)١(‏ أي : صاحب المتن والشرح هنا واحد. 
(۲) "حاشية الکال" (صة>-١٠7),‏ 


(9) في (ج): ينفرد. 


اٹمتابعہ 





كا أن الفرد النسبي کذلك. ولعل التقييد باعتبار الكثير» وظاهر کلام ابن الصلاح» 
والعراقی" الاطلاق بل صریجھم| ذلك. 

ولفظ العراقی في "شرحه لالفیته"*: "الاعتبار: أن تا" إلى حدیث لبعض 
الرواة» فتعتبره" بروایات غيره من الرواق بسبر طرق الحديث؛ لتعرف هل شارکه في 
ذلك الحديث راو غيره فرواه عن شيخه آم لاء فان يكن شاركه أحد من يعتبر بحديثه. 
آي: یصلح أن يخرج حدیثه للاعتباربه والاستشهاد به» فيسمى حديث هذا الذي 
شاركه: تابعًاء وسيأتي بیان من يُعتبر بحديثه في مراتب الجرح والتعديل. 

وان ۸ تجد أحذا تابعه عليه عن شیخه فانظر هل تابع أحد شيخ شيخه عليه. 
فرواه ک| رواه؟ فسَمّه -أيضًا-: تابعًاء وقد يُسمونه: شاهدًا. 

وان لم تجد؛ فافعل ذلك فيمن فوقه إلى آخر الإسناد؛ حتى في الصحابي» فكل من 
وج له متابع فَسَمّه: تابعّاه وقد يسمونه: شاهدًا -کما تقدم-. . 

فان ل تجد لأحد من فوقه متابعًا علیه؛ فانظر هل أتي بمعناه حدیث آخبر في الباب 
أم لا؟ فان أتى بمعناه حديث آخر؛ فسَمٌ ذلك الحديث: شاھدّاء وان ۸ تجد حدیثا خر 
يؤدي معناہ؛ فقد عدمّت التابعات والشواهد فالحديث -إذا-: فرد". انتهی. 


(۱) "معرفة آنواع علم الحديث" (۸6-۸۲). 
(۲) "شرح الألفية" (ص۹۰). 

(۳) "شرح الألفية" (ص .)٩۱- 94١‏ 

(4) في (ج): يأتي. 


)0( في (ج): فتعبيره. 


قال (ب)" في "حواشیه": "أي: مطلق" قال: "وعبارة ابن الصلاح؛ فقد حقق 
فيه الفرد الطلق حينئذ» وینقسم عند ذلك إلى مردود (منکر» وغير مردود)” -ک| 
سبق -. 

وإذا قالوا في مثل هذا: تفرد به أبو هريرة» وتفرد به عن أبي هريرة ابن سیرین» 
وتفرد به عن ابن سيرين آیوب. وتفرد به عن أيوب حماد بن سلمة؛ كان في ذلك إشعار 
بانتفاء وجود المتابعات فيه. 

ثم إنه قد يدخل في باب المتابعة والاستشهاد: رواية من لا يحتج بحديثه وحده. بل 
يكون معدودًا في الضعفاء وفي «كتاب البخاري ومسلم» جماعة من الضعفاء ذکرَاهم 
في ا متابعات والشواهد» وليس كل ضعيف يصلح لذلك» وهذا يقول الدارقطني وغيره 
في الضعفاء: فلان یعتبر به وفلان لا يعتير به". انتهی. 

ومحل الشاهد: أا جعلا القسم مطلق الحديث؛ كان فردًا مطلقا أو نسبيّاء بدليل 
قوله: "وإن لم تجد حديثا...". 

نعم؛ بعد علم الفردية المطلقة والفردية النسبية لا تكون المتابعة؛ إلا في الفرد 
النسبي» ويمكن حمل كلامه على هذا. 

ولعل ما كشفنا عنه القناع هو مستند من جازف؛ فجزم بأن المتابع يكون في الفرد 
المطلق» معترضا به عليه. 

نعم؛ في كلام العراقي مناقشة ستأتي» والله أعلم. 


فضاء الوطر من تزه النظر 





(۱) "النکت الوفية" (4۷۹-۷۸/۱). 


(۲) ما بین القوسین سقط من (ج). 


قوله: «غیره»: أطلق فیه فیشمل الثقة وغيره» ویشمل من الغير: من یعتبر 
بحدیثه» وغيره؛ وقیده العراقي وغيره بمن یعتبر بحدیثه آي: یصلح... إلى آخر ما مره 
وفيا نقلناه عن المحثى زيادة بیان. 

وقال الغزي و(ب): "قیل: الذي یظهر من تصرفاتهم عدم التفرقة بين الواهي 
وغيره في تسمية مشاركة کل منه| متابعت وان كانت متابعة الواهی لا تفيد المقصود. 
وهو الحجيةء إذا كانت الطریق الأخرى غير قوية". انتهی. 

قلت: وهذا القيل؛ هو ظاهر إطلاق الصنف هناء هذا لفظ الأول"ء وأما الثانی؛ 
فجزم به ول يذكر قيل. 

تنبيهات: 

الأول: لو أسقط "على" من قوله: "والمتابعة على مراتب"؛ كان أخصر وأظهر. 

الثانی: لم يذكر من تلك الراتب (إلا اثنتين» فالمراد بالجمع: ما زاد على الواحده 
وقد مجْحَل قوله: "إن حصلت..."إلخ: با لبعض تلك الراتب) "۰ على أن القاصرة 
وحدها مراتب لأا اما في الشیخ أو شیخه أو شيخ شيخه؛ وهلم جرّاء فقد کان 
أحد القسمين مشتملا على مراتب عدة. 

الثالث: هي متفاوته في إفادتها الظنء فأقواها التامة ثم التي تليهاء ثم كذلك» 


والله أعلم. 





اثمتابیعہ 


(۱) أي: الغزي. 
(۲) أي: البقاعي. 
(*) ما بين القوسين سقط من (ج). 


قضاء الوطر من نزهم النظر 





قوله: «فهو المتابع»: قال (ب): "يعني ذلك الغير هو: المتابع". انتهی. 

قلت:" ولو قال: فهو التابع وأسقط ا میم؛ كان آنسب. بمقابلته بالشاهد فان 
التابع وصف الراوي» والتابع لقب للحدیث غرفاء وان صح لغة أنه الراوي؛ فتأمله! 
تنبيه : 

المتابعة عرفا: مشاركة راو غیرہ فیا حمله عن شيخه. أو شيخ شيخه. وهلم جرا 
كذلك. 

وقول بعضهم: وجدان راو غير صحابي موافق له» ظن أنه فرد نسبي أو لشيخه. 
أو شيخ شيخه. في لفظ ما رواه» أو في معناه؛ فيه نظر من وجوه: 

منها: ذكر الوجدان؛ فإنه ثمرة السير؛ لا نفس التابعة. 

ومنها: قوله: غير صحاں؛ فإنه سيأ أن الصحابي كذلك. 

ومنها: قوله: ظن أنه فرد نسبي» مع تصريحه بأنہا تكون في الفرد المطلق. 

قوله: «فهي التامة»: سميت بذلك لمشاركته في رجال السند کلهم ویقال لها 
-أيضًا-: متابعة حقيقية. 


تسه . 


.و 


المراد بالراوي -هنا-: من في طريق السند الذي يلينا؛ لا الذي يلي النبي ]۰ 


قوله: «فهي القاصرة»: سميت بذلك لقصورها عن مشاركته هی وكُلّما بعد 





)۱ قوله: قلت.لیس ف (د). 


۲( ما بین العقوفین زيادة من عندي. 





المتایعن 


التابع كانت آقصر. 

قوله: «ويستفاد منها: التقوية»: الضمير راجع لمطلق المتابعة؛ تامة كانت أو 
قاصرة. 

وقوله: «مثل المتابعة: ما رواه الشافعى...2 إلخ: أي مثال ما وقعت فيه المتابعة, 
وقرينته ظاهره؛ خصوصا قوله: «لكن وجدنا للشافعی متابعا...» إلى آخره. 

فالاعتراض بأن هذا ليس مثالا للمتابعة التامة» وإنما مثالها ما ذكره بعد من قوله: 
الکن وجدنا للشافعی»؛ من ضیق الصدر. 

قو له: ۰ اظن قوم»: ٠‏ يعسي ٠‏ : من الحدئین» منهم : البيهقي؛ كا قاله بعض شراح 


"الالفية"(۱, 
قوله: الکن وجدنا للشافعى...2 إلى آخره: إن قلت: كيف هذا مع ضبط مالك 
وجوده حفظه؟ 


قلت: لا إشكال؛ لجواز أن يكون مالك مله عن عبد الله بن دینار بالوجهين» ثم 
رواه لكل فريق بوجه. وهكذا يقال في بقية بقية رجال السند إلى النبي ُء وقد نبه عليه 


(۱) "فتح الخیث"(۲۵/۲) "فتح الباقي " (۲۹/۱). ولفظ زكريا الأنصاري بعد أن نقل ما ذكره 
الحافظ هنا بتصرف: "فأشار البيهقي إلى أن الشافعي تفرد بقوله: "فأكملوا العدة ثلائین" فنظرنا 
فوجدنا البخاري رواه بلفظ الشافعي فقال حدئنا عبد الله به مسلمة القعبتی حدثنا مالك ". اه. 
قلت: وفي نسبة هذا إلى البيهقي نظر فقد آورد ان طریق القنبي هذا في "سننه الکبری" (4 / 
0 ) ثم قال بعد أن ساق طرقا آخری للحدیث: "وان كانت رواية الشافعي والقعنبي من جهة 
البخاري عنه حفوظة» فیحتمل أن یکون مالك رواه على اللفظین جیعاء والله أعلم". 


والقعنبي: بفتح القاف» وسکون العين» وفتح النون؛ نسبة إلى قعنب آحد آجداده. 

قوله: «کذلك آخرجه...» إلخ: أي بافظ: «فإن غم علیکم؛ فأکملوا العدة 
تلائین». 

فوله: «فهذه متابعة تامة»: اسم الإشارة راجح إلى موافقة القعنیی للشافعى» فظهر 
ما قلناہ من أن الأول مثال ما وقعت فيه المتابعة» وهذا مثال لنفس المتابعة» وجعله مثالا 
للوجدان ركيك لفظًا ومعنى -كى| أشرنا إليه فيها مر -. 

قوله: «عبيد اللہ بن عمر»: قال (ب): هو العمري؛ ثقة ثبت. 

قوله: «ولا اقتصار...» إلى آخره: لو قال: ولا تقصر ا تابعة على اللفظ؛ كان أظهر 
وأخصر. 

قوله: «لكنها مختصة...» إلخ: اعترضه الكمال الشریف ی( والشرف الناوی 
بأن الذي نقله ابن الصلاح" ثم الحافظ العراقي" عن ابن حبان*؛ ولم يتعقباه في تمثيل 
التابعة؛ يقتضى أن رواية غير الصحابي ذلك الحديث عن المصطفى متابعة للصحابي. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





انتهی. 


(۱) "حاشية الال" (ص۷۱). 

(۲) انظر: "الیواقیت والدرر" (۳۹/۱ - 0 4). 
(۳) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص ,)٩۰-۸۲‏ 
)<( "شرح الآلفية" (ص۹۱). 

.)۱٥٥/١( كما نی "الاحسان"‎ )٥( 


ات Pw‏ 
قلت: وهو غفول عن طريق الشارح. فإنه يجعل هذا شاهدا -كما يأتي-. وهذا 
الذي ذكراه انا جري على طريق البعض الاتي؛ فلا تكن من الغافلين! 
على أن العراقى -کما عرفت عبارته- ليست نصا في ذلك. 


پر 
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[ الشاهد ] 


ون وُجد من بُروی من حدیثِ صحابی آكَرَ يُشْبِهَهٌ في اللفظ والمعنی: أو 
فى المعنی فقط؛ فهو الشاهد. 
١‏ 7 2 1 7 7 7 
ومثاله في الحديث الذي قذمنا: ما روا النسائي» من رواية محمّد بن تین 






عن ابن عباس عن ابي 2ل" وي فد كر مثل حديث عبد الله بن دینار عن 
آ فهذا بل 


+ وآگا بالممتى؛ فهو ما روا البَخاري من رواية محمد بن زياد عن أبي هریر؟ 
بلفظ: فان عم عليكم؛ فأَکْملوا عِدَةَ شَعْبانَ ثلاثينَ». 
وحص قوم المتابعةً ہما حَصَلَ باللفظ؛ سواءٌ كان من رواية ذلك الصحایره 
آم لاء والشاهد بما حصل بالمعنی کذلك. 
وقد يُطْلَقٌ المتابعةٌ على الشَّاهِدٍ وبالعکس, والأمرٌ فيه سَهُلٌ. 
الشرح: ۱ 
قوله: (يشيهه): الضمير الضاف إليه عائد لا یظن أنه فرد. 
قوله: «محمد بن زیاد»: هو: جمحيء ثقة ثبت» ربا آرسل. قاله (ب). 
قوله: «وخص قوم...» إلخ: منهم ابن الصلاح!» والعراقي(» وابن حبان". 


(۱) "معر فة آنواع علم الحديث" (ص۸۳). 
(۲) "شرح الالفیة" (۹۱). 
(۳) کا نی "الاحسان" (۱۵۵/۱). 


قضاء الوطر من تزهن النظر 


وهذا الذي جزم به الصنف هناء عزاه بعض تلامذته للجمهور ونواردت" 
كلمة" آتباع الصنف على اختیاره» ورد طریق ابن الصلاح. 
توله: «بما حصل بالمعنی كذلك»: آی: سواء كان من رواية ذلك الصحابي أو 





۹۱۱ 


قال (ق): "وهو ظاهر» يعني: هذا القول ظاهر» ففي حواشی (ب) على 
الألفية " نقلا عن الصنف: و خص قوم التابعة با كان باللفظ؛ سواء كان من رواية 
ذلك الصحابي أو لاء والشاهد بم كان بالعنی کذلك قال: وهو الالیق". انتهی. 

قوله: «وقد تطلق المتابعة...» الخ: ظاهره سواء كانت تامَّة أو قاصرة كما 
یطلق الشاهد على کل منه| - آیضا-؛ هذا ظاهر كلامه. 

وکلام العراقي يوهم أنه إنما يطلق الشاهد على التابعة القاصرة دون التامت 
وآقره (ب) في "حواشیه"؛ حیث قال:"وقد یسمی -أي: الحديث الذي شورك فيه 
الشیخ-: شاهداء آي: وهي ا تابعة القاصرق وأما التابعة التامة -وهي متابعة الراوي 
نفسه عن شيخه -؛ فلا یسمی: شاهدًاء لانها هي التابعة الحقيقية» ومتی كانت المشاركة 


(۱) في (ج): توارت. 

(۲) قوله: "كلمة" ليس في (ج). 

(۳) في "حاشیته" (ص ۱ ۷). 

.):۸۰/۱( "التكت الوفية"‎ )٤( 

(o)‏ في "شرح الألفية" (ص۹۱). 

.)]۸۰ - ]۷۹/۱( "النكت الوفية"‎ )٦( 


ب ذلك الصحابي فهی متابعة؛ سواء كانت باللفظ أو بالعنی» تامة كانت آو قاصرة . 





شاهد 


انتهی. 

فان كان مزا بظاهر كلام الأصل فليحذرء وان كان لموافقة التقل كان الأولى أن 
یصرح بہ. 

تنبیه : 

قال التووي في "شرح مسلم": "وتسمی التابعة: شاهدا؛ ولا یسمی الشاهد: 
متابعة' وشو حالف لا دکره المصنفب. 

ولا یخفی' عليك أن ا متابعات والشواهد یدخل فیها روایة من لا يحتج بروايته 
من الضعفاء لکن لا یدخل في ذلك کل ضعیف ۔کما لا يخفى <۰ وقد قدمناه عن 
العراقي والله أعلم. 


فائدة: 
ذکر لان في "شرحه للبخاري" ووافقه تلميذه شيخ الإسلام: أنه إن أطلق في 
المتابع عليه؛؟ مسميت : المتأبعة مطلقة؟ سو أء كانت نامه آو قاصر ة وان قدت بشیء من ۵ 4 


ا > معقل٥‏ كذلك. 

مثال الاول: أن يُذكر الحديث سندا أو متتاء ثم يقال: تابعه فلان. 

ومثال الثاني: أن يذكر الحديث كذلك. ثم يقال: وتابعه فلان منه على کذا؛ دون 
كذا. 
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الاعدبار 





[ الاعتبار] 


الم أنّ تب الطرق ین الجوامع والمسانید والأجزاء لذلك الحديث 
الذي بُظن أنه فرة؛ للم هل له متابعٌ آم لاء ُو الاعتباژ. 

وقول این الصلاح: "معرفة الاعتبار والمتابعاتٍ والشواو'" قد قديوهم 
الاعتباز قَسیم لهماء ولي کذلك, بل ہُو هيئة التوصّلٍ إليهما. 

وجتميعٌ ما تلع من آقسام المقبولِ تَحَصُْلُ فائدة تقسییه باعتبار ره عند 
المعارضة والله اعلم. 

الشرح: 

قوله: ١تَتَبّعَا:‏ هو مصدرء عبر في الشرح إعرابه؛ لما مر مرارّاء فقول (ب): "هو 
التن مرفوع» وني الشرح منصوب. وليس من طريق المزج في ثيء ؛ غير متجه. 
وخصوصًا والمصنف واحد؛ فلا تغفل! 

قوله: «من الجوامع...) إلخ: ك "الصحیحین ۰ و "السنن" و"الموطاً". 
و "کتاب ابن حبان"» و "مستدرك احاکم" وک "مسند البزار» والطیالسی» ومد 
وک " جزء البزارا والبخاري » وغيرهما. 

قوله: «لذلك الحدیث الذي یظن أنه فرد»: متعلق بالطرق» ولو قدمه على قوله: 
"من الجوامع..." الخ: كان أولى» وأطلق -هنا- في الفردیة؛ اما اعتادًا على ما هو 
موضوع البحث عنده؛ من تقييده بالفرد النسبي» وإما لكونه -هنا- یراہ فيهاء وقد 
علمت ما فيه. 


تر 
ا 


ل 


(۱) کذا. 


فضاء الوطر من تزهن التظر 





وقوله: «لیعلم»: متعلق بتتبع علّة له. 

وجملة: «له متابع آم لا»: سادّة مسد مفعولي يعلم العلق عنها بالاستفهام 
لصدارته» والمعنى: ليعلم جواب هذا السوال بأن يعلم أن له أصلا؛ إن وجد له متابع 
أو شاهد. أو يعلم -أي: يظن - أنه لا أصل له؛ إن لم يوجد. 

قوله: «هو: الاعتبار»: أي: يسمى بذلك» ويقال له: السبر ۔أیضا-. 

فظهر أن الاعتبار هو تفتيش المحدث بطون الکتب. والروايات» للوقوف على 
طريق الحديث؛ لأجل معرفة المتابعات والشواهد. 

وحقيقته أن نکر التأمل؛ عبر من الشيء إلى غيره» لتتوصل إلى آمور دقيقة» ربا 
يتعجب من خفائهاء تستدل بها على انتفاء فردية الحديث» غير أنك لا تنتقل إلى راو 
أعلى مع وجود أقرب. إلا بَعْد تعذر الوقوف على متابعة للأقرب؛ سواء كان في ذلك 
الراوي» أو شیخه أو شيخ شيخه. وهلم جرًا؛ كا في كلام العراقي الذي نقلناه عنه في 
مر. 

نعم؛ قوله فيه: "وإن لم يجد أحدًا تابعه عن شيخه. فانظر هل تابع آحد شيع 
شیخه"؛ منتقد» حيث آوهم ظاهره الانتقال بعد الراوي إلى شيخ شيخه» مع أن 
الانتقال بعده [نا هو لشيخه. 

ولفظ (ب): "فيه مواعذه وهي: آنا لا ننتقل" إلى شيخ شیخہ إلا بعد فقد 
متابعة شيخه» فكان من حقه أن يقول: فانظر هل تابع أحد شیخه فان فُقَدَ فانظر في 
شيخ شیخه وكذا إلى الآخر؛ کما قال في النظم وکا في مثال ابن حبان؛ حيث قال: 


(۱) في (د): أن الإنتقال. 





فطریق الاعتبار أن يروي حماد -مثلا- حديثا لم يُتابع عليه عن أيوب عن ابن سيرين 
عن أبي هريرة عن الصطفی. فينظّر هل رواه الثقة غير أيوب عن ابن سيرين؛ فان وجد 
علم أن له أصلا يرجع إليه» وإلا فثقة غير ابن سيرين رواه عن أبي هريرة» وإلا 
فصحابي غير أبي هريرة رواه عن الصطفی. فأي ذلك وجد؛ عَلم أن للحديث أصلاء 
وإلافلا". 


دنسة . 


الاعتبار 


قد علمت -فيها مر - أن العوّل عليه نا هو وجود تابع من حديث من یعتبر به» 
وإلا فهو كالعدم؛ کما في حديث الترمذي”"من طريق حماد بن سلمة عن أيوب عن ابن 
سيرين عن أي هريرة رفعه: «آحبب حبيبك هونًا ما قال الترمذي”:'"غريب لا 
نعرفه" مهذا الإسناد إلا من هذا الوجه "» أي: لا نعرفه من وجه یَثبّت: وإلا فقد رواه 
الحسن بن دينار عن ابن سیرین* والحسن متروك ا حدیث: لا يصلح للمتابعة٭؛ 


(۱) الترمذي (۰)۱۹۹۷ وقال الألباني: "صحیح". 

(۲) عقب تخریج الحديث. 

(۲) في (ج): یعرف. 

(6) رواية اطسن بن دینار آخرجها: ابن عدي في "الکامل" (۰)۷۱۱/۲ ابن القری في "معجمه" 
(2۷/۲ )۰ وأبو عبد الرحمن السلمي في "آداب الصحبة" (صدء ۰6۱ وانظر: "علل الدارقطني " 
(۱۱۱/۸) فقد قال: "لا يصح رفعه» والصحیح عن علي موقوفا". 

۰)4۸۷/۱( احرح والتعدیل" (۰)۱۱/۳ و"الكامل" (۷۱۱/۲)ء و''میسزان الاعتدال"‎ " )٥( 
.)4۰/۳( و''لسان الیزان"‎ 


فضاء الوطر من نزهم النظر 





انتهی. 

قوله: «وقول ابن الصلاح...» إلخ: قال (ق) :"ما قاله ابن الصلاح" صحیحء 
لأن هيئة التوصل إلى الشيء غير الشيء". انتهی. 

قلت: هو كلام عجيب يرفع الوثوق به في كثير من الأماكن! إذ جرد مغايرة الشيء 
لشیء آخرہ لا توجد كونه قسيًا له» فإن قسم"الشيء -كما قاله السید وغيره من 
المحققين -: ما كان مندرجًا تحته وأخص منه؛ كالإنسان» والفرس؛ للحيوان. 

وقسيم" الشيء: ما كان مبايتا له» ومندرجًا معه تحت أصل كلي؛ كالإنسان للفرس 
في المثال المذكور. 

ومُدَّعَى الشارح أن كلام ابن الصلاح يوهم أن الاعتبار قسيم لكل من التابعات 
والشواهد لا أنه عينهاء فإن حمل على جرد الإخبار عن كلام ابن الصلاح بالصحة من 
غير رد لاعتراض الشارح كان لاغیا؛ لفهمه من كلام الشارح» فلا تكن من تاركي 
القوانين. 

قوله: ١ہل‏ هو هيئة التوصل إليها»: قال (ب): "هو التوصل؛ لا هيئة التوصل؛ 
فتأمل!". 

قلت: تأملناه؛ فوجدناه وقوفا مع الظواهر؛ التي لا يحمد عليها إلا القاصر! لأن 


(۱) في "حاشيته" (ص ۷۱). 

(۲) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۸۲). 
(۲) في (ج): قسيم. وهو خطأ. 

)٤(‏ في (ج): قسم. وهو خخطأ. 


قوطم: تتبع» أو تفتیش» أو توصل...إلخ» محمول على التسمح في الجميع» والراد: كيفية 
التوصلء آي: الكيفية التي بها یتوصل... إلخ. فالمیشة بمعنی: الحالة» والكيفية 
المخصوصة؛ كا لا يذهب على مدرك وليه امتثل ما آمر به! 

قوله: «باعتبار مراتبه»: آي: مراتبه" التي وضعه فيها الصنف على ترتيبها 
المتقدم» فیرجح باعتبارها عند العارضة. ۱ 

قال (ق)*: "قال الصنف: يعني: إذا تعارض حدیثان: صحیح لذاته [ولغیره] 0 
(وحسن لذاته)* ولغیره-؛ قدم الذي لذاته على الذي لغيره. 

قلت: لم یراعوا في ترجيحاتهم هذا الاعتبار» ويعرف هذا من صنیع البيهقي في 
"اخلافیات" والغزالی في 'تحصین الآخذ"" ". انتهی. 

قلت: ١.‏ قاله الشارح هو الشهور والعروف للأصوليين» والفقهاء والحدئین؛ 
عند التعارض وتعذر الجمع» وکان عليه أن ینقل من کلام من ذکر ما یعارض هذا 
الأصل الشهور على أنه لو نقل منه ما خالف صنیع الشارح وجب رده؛ لخالفته 
الشهور والله أعلم. 


الاعثيار 





)١(‏ قوله: "آي: مراتبه" ليس في (ج) و(د). 

(۲) في "حاشيته" (ص ١/ا-‏ ۷۲). 

(۳) ما بين المعقوفين زيادة من المطبوع من الحاشية ليست في النسخ. 

)٤(‏ ما بين القوسين سقط من (ج). 

(5) اسمه: "حصن ا مآخذ ". وهو فی الخلاف بين ا حنفیة والشافعية» ألفه تقوية لكتابه "اذ" 


الذي ألفه في نفس الموضوع. انظر: "كشف الظنون" .)۱٥۷۳/ ۲۰١٠۷ ٠۷۳٥٣۹/۱(‏ 


جل ایی لاجر 
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[ أقسام الحديت المقیول من حبث المعا رضس وعد مها | 
[ المحكم | 





الميحكو 


نم المقبول ينقيمٌ -أ يضًا- إلى: معمولٍ بوه وغیر مولي بو؛ لا ٍن َل 

مِنّ المعارّضّة -أَي: مت خب ُضائه- فهو المحكم وأمثلله كثيرة. 

وان عورض؛ فلا يكلو لا أن یکو مُعارضة مقبولًا مثلّہ أو يكونّ مَردوذًا۔ 
فالثاني لا أَثر له لأنَّ القويّ لائر فيه مُخالفة الضَعيفي. 


ون كانت المُعارضة ْله فلا يخلو ما أَنْيُمْكِنَ الجَمْع بين مدلویهما 


الشرح: 

قوله: «ثم المقبول»: آي: الحديث المقبول؛ من حیث هو كذلك. 

قوله: «أي: لم يأت خبر يضاده»: آشار هذا إلى أن الراد بالمعارضة: اللضادة 
وهو قريب من قول الحدلیین وغيرهم» معناها: إقامة الدليل على خلاف ما أقام الخصم 
عليه الدلیل» فلا بد بقرينة المقام في الخبر المضاد له» من كونه مقبولاء وني مرتبته 


-أيضًا-. 

وني كلامه إشارة إلى أنه لا بد من تعذر ظهور الجمع الغير المتكلّف حال الاعتبار 
- أيضًا-. 

ئنسه: 


مه 


من البين أن هذا تفسير لیسلم من العارضة بتامه؛ لا للمعارضة فقطء وبه 


(۱»: آي: لقول الحافظ: "سلم من العارضة ". 
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یسقط قول (ق) 0 العارضة: مصدر والخبر الذي یضاده: اسم فاعل» ولا حامل على 
هذا الاستعمال مع تیسر استعمال الحقيقة» والله آعلم ".انتهی. 

وان كان توقفه في تفسير العارضة -التي هي تقابل الدلیلین- بالضادق فنكتة 
العدول ما آشرنا إليه من الایماء إلى تعذر ا حمع؛ والله آعلم. 

قوله: «فهو المحکم»: أي: فذلك السام من العارضة المذكورة؛ الحکم: اسم 
مفعول» سمي بذلك لاحکام آمره من النسخ» وصیانته عنه. 

قوله: «وأمثلته كثيرة»: جمع مثال. 

وهو جزء یذکر لایضاح القاعدة وإنما كانت كثيرة لآنها غالب السنة الواردة 
عنه يز نحو حديث: إن أشد الناس عذابًا يوم القيامة: الذين يشبهون بخلق 
الله" وحديث: «لا يقبل الله صلاة بغير طهورء ولا صدقة من غلول»"۰ وحديث: 
«إذا وضع العشاءء وأقيمت الصلاة»"... إلخ. 


.)۷۲ في "حاشيته" (ص‎ )١( 
أخرجه البخاري (۲۱۰)ومسلم (۰)۲۱۰۷ والحاكم في معرفة علوم الحديث»" (ص۳۹۵)‎ )۲( 
.' وقال: "هذه سنة صحيحة لا معارض ها‎ 

(۳) أخرجه البخاري (0177505177) ومسلم (201)؛ وا حاکم في "معرفة علوم ا حدیث'' (ص 
٦ء‏ وقال: "هذه سئة صحيحة لا معارض ما" . 

(4) آخحرجه مسلم (۰۷ ۵).واحاکم في "معرفة علوم الحديث" (ص٦۳۹)‏ وقال: "هذه سئة 


صحيحة لا معارض فا . 





المحكو 


وقد صنف فيه الدارمی" كتابًا حافلا. 


)۱ هو: عثمان بن سعيد بن خالد السجستاني الدارمي» الإمام ا حافظ الحجه. (۲۸۰ه). " تذكرة 
الحفاظ" (۱/۲ ۰1۲۲-۲۰۲ "وطبقات الشافعية" للسبکی (۳۰۲-۳۰۲/۲). 
(۲) قاله ا حاکم في "معرفة علوم الحديث" (ص ۰)۳۹۷ وهو الذي نص على أن الدارمي هنا هو 


رف 
میں 9ے ںی 
(اسکس دن ازو تی 
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محتلف الحديث 





[ مختلف الحديت | 


فان أمْكَنَ الجَمْعٌ؛ فهو النّوعٌ المسمّى: مُخْتَلِفَ الحدیثءو مثّلَ له ابن 
لصَلاح بحديث: لا عَذوی ولا یر ولا هاش ولا شش ولاغول»؛ مع 
حديث: او مِنّ المجذوم فِرارَكَ من الأمّدا. 

وکلاهما في الصٌحیح؛ وظاهِرٌ هما اعارص ! 

ووجْة الجمع بینهما: أ ھنوالامرا ل قدي بابک 
مالطۃً المريض بها للصَحیح سا لإعدائه مضه 

ثم قد يتخلّفٌ ذلك عن سببه -كما في غیره من الأسباب-؛ كذا جع 
بيتهما ابن الصلاح تَبعًا لغیره! 

والأؤْلى في الجَمع بيتهُما: آن یقلت للعذوی باق على عُمویوٍ وقد 
صح قوف 3025 الايُمْدى شيءٌ شيا وقوه له لین 
عارضه بأَنَّ البَعيرَ لاجر ب يكون في اليل ال جحي فیخالطها؛ فتَجْرَبُ حیث 
رد عليه بقوله: (فْمَنْ أَعدى الاوّل؟»؛ يعنى ي: أن الله 23 اب ذلك في النَّانی؛ کما 
ی في الأوَلٍ. 

وگ لام بالفرار من المجذوم) فون باب سد الذرائع؛ ؛ لثلا تی لاشخص 
الذي یخالطه شيء من ذلك بتقدير الله -تصالی- ابتداء لا بالعدوی المنفية 
فيظن أن ذلك بسبب مخالطته فیعتقد صحه الکدوی؛ فیقع في الحرج» فأمر 
بتجنبه حسما للمادّق والله أعلم. 

وقد صف في هذا لو ع الإمام لشافمي کتات (اختلافِ الحدیث». لكنّهُ 
لم يَقصِدٍ استيعابه. 





ا سے سر 
كاله 
٣‏ 3 


فضاء الوطر من نزهن النظر 





وقد صنّفَ فيه بعدّهٌ ابن تيبةه والطحاوئ» وغیرهما. 

الشرح: 

قوله: «وإن عورض»: أي: المقبول» أي: بأن جاء خبر يعارضه. 

قوله: (مقبولا مثله»: قال (ق)" و(ب): "قال المصنف في تقديره: المراد: أصل 
القبول؛ لا التساوی فيه» حتی (لا)”" یکون القوي ناسخا للأقوى» بل الحسن یکون 
ناسحا للصحیح؛ لوجود أصل القبول". 

ونحوه نقله الکمال" - آیضا- فقال" الثاني:"أي: لا يشترط ذلك» آي: نفي 
التساوي؛ حتی يَنْشَّأْ عنه عدم نسخ الراوي القوي للأقوی» بل یکون الحسن ناسخا 
للصحیح القبول» واعتبار الترجيح يدل على هذاء لاجا لو كان متساويين لم يتأت 
الترجيح '. انتهی. 

وهو كلام ختل! لعل صوابه إسقاط لفظتی: "نفي"» و "عدم"" -کما لا يخفى -. 

وقال الأول: "في هذا خالفة لا تقدم آعلاه؛ من قوله: تحصل فائدة تقسيمه باعتبار 


(۱) فی "حاشيتة " (ص۷۳۰۷۲). 

(۲) كذا في جميع النسخ» وفی الطبوع من حاشية ابن قطلوبغا بدون لا والظاهر إسقاطها؛ ک| هو 
ظاهر السياق» وسيأتي في كلام الصنف ما يشهد لذلك. 

(۳) "حاشية الکمال'' (ص۷۳). 

(4) كذا في جميع النسخ والأولى: قال. 

(ه) آي: البقاعي. ۱ 

)٦(‏ هذا ما يشهد من کلام الصنف لا قدمناه» من أن الاظهر في کلام ابن قطلوبغا اسقاط "لا". 





محتلف الحدیت 


مراتبه عند المعارضة. 
قال قائل: هذا أمر وقع في أثناء التقرير» فلا بحث فيه. 
قلت: فقوله: "لا يخلو ما أن يكون معارضه مقبو لا مثله أو يكون مردودا" 
تقسيم غير حاصرء لأنه جاز أن يكون معارضه دونه في القبول؛ ولیس بمردود والله 
أعلم". انتهى 
وحاصل ما انار له الا فی کلام على سب مرا مر 
وبيانه: أنه ثّمة جعل مراتبه في الترجيح على حسب مراتبه في التفسير» ومقتضا 
تقدیم" الأقوی على الأضعف عند التعارض» وحمل الماثلة -هنا- على ا لماثلة في أصل 
القبول"» ومقتضاه -كما صرح به-: أن القوي ينسخ الأقوی؛ فقد لزم مخالفة الترتيب 
السابق؛ بحیث نسخ الحسن الصحیحء وهو تناقض! وجوابه عنه لا يظهر وجه صحته. 
ولا خفى على المتأمل أن الكلام السابق انا هو عند التعارض الخالي عن ما يشمل 
النسخ» والكلام -هنا- في| يعم النسخ» والأعم لا يلزم أن يصدق بأخص معين. 
فالترتيب السابق يعول عليه في التعارض الذي لا يقتضي النسخ» وأما ما يقتضي 
۱ النسخ فلا يراعي فيه ذلك الترتیب؛ لان مداره على التوقیف. وعلم التاريخ» ما یرجم 
للتوقیف في الحقيقة» وعند نص الشارع وما یقوم مقامه» لا يراعي ذلك الترتیب» وقد 
تقرر في الأصول جواز نسخ التواتر ونسخ الاحاد بالآحاد» وبالتواتر وکذا يجوز 


(۱) نی (ج): آشرنا 
(0) في (ج): تقدم. 
(۳) قوله: "أصل" لیس نی (ب) و(د). 


نسخ ا تواتر بالآحاد؛ على الصحیح في جواز نسخ القرآن بالاحاد على ما هو مبسوط 
فيهاء ولا یلتفت لما قیل هنا ما يحالف هذا تبعًاء لما في "النهاج". 

وحاصل ما أشار إليه آخرًا: أنه إا جعل ما وقع في تقريره من اعتبار امائله في 
أصل القبول» غير معول علیه بناءً على جوابه المشار إليه بقوله: فلا يخلو... السخ» غير 
حاصر " إذ يخرج عنه ما وقعت المعارضة له بغير مردود وهو دون معارضه في مرتبة 
القبول. 

ولا خفاك أنه مبني على أن ذلك الترديد عقلي. وهو منوع» جاز أن يكون استقرائيا 
بحسب ما وجد في الخارج» ولئن سلمناه؛ فقد علمت صحته وفساد جوابه الذي بني 
عليه فساد الترديد؛ لما بيناه من صحة تقرير المصنف» وصرفه لمباحث النسخ التي هي 
بعض هذا الترديد, والله أعلم. 

تنبيه : 

لا يخفاك أن المراد من قوله: "فلا يخلو..." إلخ: ما صدْقه بحسب ما وجد في 
الخارج؛ لان تلك الأوصاف انا هي معتبرة فيم وجد فیه ف "أو" نی هذه العبارة أجود 
من الواو؛ كما أشار إليه بعض التأخرین. 

قوله: «بغیر تعسف»: أي: بأن يكون موافقا للقوانين اللغوية أو الشرعية أو 
العقلية» بحيث لا خالف القواطع منهاء وإنما قيد بهذا القول المصنف؛ كما نقله عنه 
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.)1۰7/۱( "التهاج"‎ (١) 
في جميع النسخ: قاصرء والثبت من الطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا".‎ )۲( 


الحشیان» وصرح به في "القدمة": "أمّا ما كان بتعسف؛ فللخصم أن پرده» وینتقل 
إلى ما بعده من المراتب". انتهی. 

وأصله من العسف» وهو: الأخذ على غير الطريق» كأن الخارج" عن تلك 
القوانین مشى في غير طریقه» وهو في غاية الوضوح. 

والسكوت عنه ٍن) هو للعلم بأن ما كان تعسفا بالمعنى الذي ذكرناء انیا يكون من 
قبيل العَبّثء أو الهذيان؛ من حيث خالفة اللسان فالقدح فيه بأن صاحب "جع 


محتلف الحد يت 





امحوامع ٩"‏ أو غیرہ أطلقواء وم یتعقبه متعقب؛ لا يضر -لما ذکرناه- ومن حق 
الساکت عنه اعتباره؛ لا عرفت» والله أعلم. 

[قوله: «فهو»: أي: ما يمكن الجمع بینه من الأحاديث بغير تعین] .٩‏ 

قوله: «وکلاهما في الصحیح»: قال (ب): "ففي "البخاري"» في الطب عن أبي 
هريرة قال: قال لورت «لا عدوی؛ ولا طيرة» ولا هامة» ولا صفر؛ وفر من 
المجذوم كما تفر من الأسد»”. 

وللشيخين عنه أنه تل قال: «لا عدوی؛ ولا صفرء ولا هامة». فقال أعرابي: 


(۱) كلام ابن قطلوبغا في "حاشيته" (ص۷۳). 

(۲) "هدي الساري" (ص۵۲۸). 

(۳) نی (د): كان خارجًا. 

)<( "مع الجوامع" (ه ۵7 ۰ ئ( مع "شرح الحلي وحاشية العطار". 
(0) ما بين المعقوفين زيادة من ()ء ليست في باقي النسخ. 

.)۵۷۰۷( البخاري‎ )٦( 
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يا رسول الله! ما بال الابل تکون في الرمل الظباء فيأتي البعبر الأجرب؛ فیدخل فیها؛ 
فیجرہا؟! فقال: «فمن آعدی الأول؟»۲. 

وط عنه أنه کَایاسلووالاه قال: «لا عدوی؛ ولا طیرة»۱ وآنه کاؤ:إلکاڈتاکلا 
قال: «لا يورد ممرض على مصح»". 

والطيرة: ما یتشم به من الفأل» وأصله: أن الصيد من طبر أو غيره كان إذا مر 
من اليمين إلى اليسار تشاءَمُواء ويسمى: البارح» فإذا فعل ضد ذلك تَيَمّئُوا به» ويسمى: 
السانح ومعنى قوهم: من لي بالسانح بعد البارح: من لي بالبارك بعد الشووم. 

والصفر: داء في البطن» یصفر منه الوجه يعتقدون أنه يعدي» وتأخير الحرم 
وتقدیم صفر* وفسّر ا حدیث بها. 

والمامة: الصدی. وهو طائر تزعم الجاهلية أنه جرج من رأس القتيل» فلا يزال 
یصیح حتى يأخذ بثاره". انتهی. 

قوله: «وظاهِرٌ هما...» إلخ: فيه (شارة إلى أن التعارض انیا يقع في کلام الشارع 
بحسب الظاهر» وما وصلت إليه عقولنا؛ لا بحسب الحقيقة» إذ لا تعارض بالنسبة شا 





ومافي نفس الأمر؛ كا صرح به أئمة الأصول والكلام. 


۱ (۱) البخاري (۵۷۷۰۰۱۱۷۱۷)ء ومسلم (۲۲۲۰). 

(۲) البخاري (۵۷۵۷)» ومسلم (۲۲۲۳). 

۱ (۳) البخاري ٣(‏ ۰0۷۷۱۰۵۷۷ ومسلم (۲۲۲۱). 

(5)أي: أن القول الثاني في تفسير الصفر هو تأخيرهم تحریم الحرم إلى صفر؛ وهو النسيء الذي 
کانوا یفعلونه. انظر: "شرح مسلم" للنووي (۳۲۰/۷). 
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قوله: «ووجه الجمع بینهما»: آي: الحديثين المذكورين النبه جا على غيرهماء 

قوله: (بها»: أي: اللأمراضء متعلق بالمريض. 

وقوله: (للصحیح»: متعلق بمخالطة. 

وقوله: «سبیا»:(مفعول ثاني لحعل. 

(ومرضه»: مفعول ثاني لإعدائه» وضمير إعدائه للصحيح. ومرضه للمريض. 

قوله: ام قد یتخلف ذلك): أي: الرض عن سببه» وهو الخالطة. 

فوله: «کذا جمع بینهما ابن الصلاح"...» إلخ: وحاصل ما جع به هو ومن 
تبعه؛ تبعًا للشافعی" في ذلك -ك| آفاده الصنف في غير هذا الکتاب" وقد ذکرناه هنا 
تأدبًا-: أن المنفي: العدوىء والأمر بالفرار والنهی عن المخالطة انا هو خشية العدوى 
بالعادة. 

فان المخالطة جعلها الله سببًا عاديا للاعداء بحسب العادة» وقد يتخلف خلق الله 
امرض عند الخالطة. كما أن النار لا حرق بطبعهاء والطعام لا يشبع بطبعه والماء لا 
يروي بطبعه وإنما هي أسباب عادية؛ قد تتخلف عنها مسبباتها باقتطاع الله إياها عنهاء 


(۱) في (ج): مسببًا. 

(۲) "معرفة أنواع علم الحديث" (صه8؟). 

(۳) يأتي کلامه. 

)٤(‏ "فتح الباري" 2)١199/5١(‏ وقد توسع الحافظ في "الفتح"(۱ ۱ -۲۰۰) في إيراد الأقوال 


٤‏ الجمع بين هذه الأحاديث. 





فقد وجدنا من خالط الجذوم الخالطة التامة ول يتأثر؛ کزوجته ووجدنا من احترز 
عن ذلك الاحتراز التام؛ وأصابه الجذام. 

تنبيه : 

قال (ب): "نا جمع ابن الصلاح بذلك؛ لان الشافعي نص على العدوی؛ فقال في 
الام" ني "باب الخيار" بعد أن ذكر أثرًا عن عمر في الخيار بالجنون وا حذام 
والبرص: "فان قال قائل: فهل من علة جعلت للا الخيار» غير الأثر؟ 

قيل: نعم الجذام والبرص: فيا يزعم آهل العلم بالطب والتجارب يَعْدِي الزوج 
كثيرٌاء وهو داء مانع للجماعء فلا تكاد نفس أحد تطيب بأن يجامع من هو فيه ولا نفس 
امرأة أن يجامعها من هو به. 

فأما الولد فیین -والله أعلم- أنه إذا ولده أجذمء أو أبرصء أو جذماء أو برصای 
َل ما یسلم ون سم أدرك نسله» ونسأل الله العافية". انتهی. 

والنفي بلا يعدي شیء شيئًا وارد على ما كانوا يعتقدونه من أن الخالطة تعدي 
بطبعها من غير فعل الله -تعالى -» وكذا قوله: «فمن أعدى الأول». ونحوه. كله إثبات 
لفعل الله -تعالى -» ونفي لأن يكون لغيره تأثير مستقل. 

هذا هو المراد» ولم يرد نفي ما أثبتته التجربة التي هي إحدى اليقينيات» هذا هو 
الأليق بمحاسن الشریعة أن لا يكمل شيء منها على ما يصادم یقینا محسوسّاء فان مشل 
ذلك لو وقع ۸ يعد" أن يكون سببًا لوقوع شك لكثير من الناس» ولا ضرورة إلى ذلك 


قضاء الوطر من تزهة النظر 


(۱) "الام" (۹۲/۰). 


(۲) في (د): يقدم. 


محتلف الحدیث 





مع إمكان دفع الحذور بأسهل منه كما أنه 5 لم ينف أن يكون الدجال سَببًا لظهور 
الخوارق» بل أثبت ذلك؛ وإنما نفي أن يكون هو فاعلها -هو حقيقة-» وأثبت فعلها لله 
- تعالى -. 

ولا حاجة في إثبات اختصاص الله -تعالى - بالقدرة إلى أكثر من ذلك: والله - 
تعالى - الموفق". انتهى بلفظه. 

وما ذكره عن الشافعي سبقه بمثله شيخه مالك في (الخيار من البيع والنكاح) 
وتبعه عليه أصحابه. والله أعلم. 

قوله: «والأولى في الجمع بينهما: أن یقال...» إلخ: انا كان ما قاله الأول في 
الجمع ما قاله ابن الصلاح؛ لأن كلامه وكلام موافقيه تبعًا للشافعي» اقتضى تخصيص 
الحديث بنفي عدوى الطبع. 

ولیس في الحديث ما يدل عليه» لأنه نكرة في سياق النفي وهي للعموم» بل صريح 
ألفاظ الأحاديث الأخر مقتض له» فإيقاؤه إِذا على ظاهره أولى» فهو لتفي العدوى 
بالطبع وبالعادة جميعا. 

فقوله: «وأما الأمر...» إلخ: جواب سوال مقدر؛ لا يخفى تقدیرہ على من له أدنى 
تأمل ! 0 
قوله: «سد الذرائع»: هي كالوسائل وزنا ومعنى؛ جمع ذريعة بمعنى: الوسیلة 
وهي ما يتوسل به أي: يتوصل به إلى الشيء. 

تشيهان: 





(۱) انظر : "فتح الباري" (۱۹۹/۱۰). 


قضاء الوطر من نزهھت النظر 





الأول: قال الشهاب القرانی" في "ذخبرته ۳۳: "الذريعة على ثلاثة آقسام: ما أجمع 
على إعماله؛ کالنع من سب الأصنام عند من یلم منه سب الله -تعالى - حینگذ. 

وما آجمع على إلغائه؛ کزرع العنب خشية اتخاذه خمرًا. 

وما اختلف في اعتباره وعدمه؛ كالنظر للآجنبية» وا حديث معها؛ خوف الزنا مها. 

إذا علمت هذا؛ علمت أن من الذرائع ما لا يخالف الشافعي في اعتباره» فلعل 
خوف فساد العقائد منها بل آهمها عنده» فقول من قال: القول بسد الذرائع إنم| هو 
مذهب المالكية لا يعول عليه. 

الثاني : أجيب -أيضًا- بأن إثبات العدوى في نحو الجذام خاص و«لا عدوی) 
عام» فيحمل علیه فكأنه قال: لا يعدي شيء شيئًا إلا الجذام» فلا تعارض. 

وأجيب -أيضًا-: بأن الامر بالفرار من الجذوم ليس للاعداء وانا هو لما بخاف 
عليه من کسر قلبه بمشاهدة الصحيح» ولا بحأف على الصحیح من استقذاره ایاه والله 
-سبحانه - أعلم". 

قوله: «للشخص الذي يخالطه شيء من ذلك): الضمير البارز من "يخالطه" 
للشخص, وشيء فاعل "یتفق"» آي: لئلا یقع على سبيل موافقة قدر الله -تعالى- 
ومصادقته. بأن يكون قد سبق العلم والارادة القديان بترتب ذلك السیّب" 


(۱) هو: أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن الصنھاجی؛ شهاب الدين أبو العباس» المالكي القرافيء 
توفي سنة (٤1۸ه).‏ " الديباج المذهب" (۰)۲۳۹-۱۳۰ و" المنهل الصانی" (۲۱۰/۱). 

(۲) "الذخيرة" (۱۵۳-۱۵۲/۱) وانظر: "والفروق" له (۲۱۰/۳). 

(۳) في (ب): السبب. 


محتلف الحد يت 





على" ذلك السبب" في ذلك الوقت على ذلك الوجه فتتعلق القدرة بابرازه لوقته على 
طبق ذلك التعلق. 

وقوله: الا بالعدوى»: عطف على "بتقدیر الله'". 

قوله: «فيظن.. فیعتقد.. فيقع): منصوبات بالعطف على يتفن . 

وقوله: (فأمرا: يجوز فيه البناء للفاعل. والبناء للمفعول» أي : فام الشارع أو 
آمر ذلك الشخص -ک لا يخفى -. 

قوله: «في هذا النوع»: يعني: السمی: "مختلف الحديث". والراد: أنه صنف فيا 
يفيد معرفته وتتمیز به آحاده» والشافعي ان آول من صنف فيه الکتاب الذکور من 
جملة "کتاب الام" له؛ لا استقلالا. 

وضمير «استیعابه» لذلك النوع. 

تتمه : 

کتاب الطحاوي یسمی: "مشکل الاثار" وقد جع فأوعى» وشرحه العيني . 
فأبدع. 

قوله: «وغیرهما»: من غيرهما: ابن خزيمة» وأجلهم محمد بن جرير الطبري" 


(۱) في (ب): في. 

(۲) نی (ب): الوقت. 

(۲) وطبع مفردًا باسم: "تأويل مختلف الحديث". 
(4) وقد طبع کاملا. 


)٥(‏ واسم كتابه: " تہذیب الآثار"ء وقد طبع بعضه بتحقيق العلامة أحمد شاكر. 


فانه أحسنهم فيه كلامًا؛ حتی قال: "لا آعرف حديثين متعارضین أصلا!". 

ومذا تعرف أن التکلم في هذا النوع وظيفة الأئمة الجامعين بين الفقهء وا حدیث: 
وفنون التفسیر» والکلام وقوانین اللغت والادب؛ کےا صرح به أهل هذا الفن» وهو 
من آهم الفنون وینظر إلي معرفته جميع الفرق والله أعلم. 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





ہا 





الناسخ والمنسوخ 
[ الناسخ والمنسوخ ] 


وإن لم يه يمين الجمع: ؛ فلا یلو اما أن يُعْرَفَ التاریخ أو ل فان رف 
بت المتأخد بف أو باصرح منه؛ فهو: لایس والاخر: المنشوخ. 
اشع : رفع تعلق خکم شرع بدليلٍ شرع ماخر عنة. 
والتاسخ: : ما یدل على الرّفع المذكور. 
وتسميتة : ناسحا مجاز؛ لأنٌ نسح في الحقيقة هو الله -تعالى-. 
یفالخ بأمور: 
آصرخها: ما ورد في النصٌ؛ کحدیث بُريدَةٌ في اصحیج مسلم؛ :كنت 
نکم عن زيارة القبور؛ فزُوروهاء فانها ند کر الاخرة؛. 

ومنها: ما يجزم الصحابي همم کقول جابر: كان آخر الأَمرَيْنِ من 
رسول الله حلص تَدْكُ الٍضوء میا مت النًاڑا آخر - جَهُ اصحات 
لسن ۱ 

وینها: ما یعرف بالتاريخ؛ وهو كثير. 

ولي ينها ما یرو الصحابي مار الإسلام مُعارضًا للم عليه ؛ 
لاختمال أَنْ یکون سَوِعَهُ ِن صَحابِيٌ آخَرَ أقدمَ من المتقّدّم المذكور أو مثله؛ 
فَأَرْسَلَهُ. 

لکش نع لتصریخ بسماعه له من النبيّ كلل 
ناسحا؛ بث بش زط أَنْ یک ون المتَأَخّرُ لم تحمل من النبی کل 


و 7 





۱ می ا 
ا یز ۾ ك ور :هم سے 
رل فيتجه أن يكون 
۳ 
مت ال سا 4 < +۔ مر 
بلقت شيئا قبل 








قضاء الوطر من نزهت النظر 





الشرح: 

قوله: «وان لم يمكن الجمع»: أي: بين الحديثين المتعارضين في الظاهرء يعني : 
أو" أمكن لکن بتعسف بأن لا يكون له طريق يوصل إليه من شرع أو لخو أو عقل 
-ک| مر - أنه ما خالفها!". 

والقواعد لا تعد جمعًاء وإنما تعد لعبّاء ولا يخالف أحد في إلغائه» فقول من قال: 
كذا عبر المؤلف هناء وعبارة"جمع امحوامع "": "فان تعذر العمل بالمتعارضين أصلا". 

وقوله: "أصلا": فيه إشارة إلى رد ما تقدم عن الصنف: أن الجمع بتعسف لا أثر 
له؛ غير صحيح» كيف ولو صح ما قاله» لم يكن لمتأخر استدراك باستنباطه على متقدم 
أصاة؟ ! 

على أن صاحب "جمع الحوامع" اعتبر في التأويل أن يكون صرفا للفظ عن ظاهره 
لدليل» وإلا كان لعبّا فاسدّاء والبحث واحد؛إذ الجمع من باب التأويل. 

وأما قول صاحب"جمع الجوامع": "اصلا" فهو حق باق على إطلاقه. مؤكد له 
لآن الإمكان المنفي محمول على ما وافق القوانين» فا معنى*: فان لم یمکن" العمل 
بالمتعارضين بأن انتفى العمل الصحيح میا من أصله. والله أعلم. 


(۱) في (د): و. 

(۲) آي: خالف الشرع واللخة والعقل. 

)۳( "جمع الجوامع" (ه/>:١:)‏ مع "حاشية المحلي والعطار ", 
)٤(‏ قوله: "فالعنی " ليس في (ب)و(د). 

)٥(‏ قوله: "یمکن" لیس في (ج). 





الناسخ والمنسوخ 

قوله: «إما أن يعرف التاریخ»: يأتي بیان التاريخ آخر الکتاب -إن شاء الله 
تعالى -» والراد: علم التاریخ للواقف على الحديثين التعارضین» من حيث انه حاول 
الجمع بينهماء فلا حاجة إلى أن يزيد الصنف: "ول ينس ". 

ثم هذا كله بقرينة السیاق فا يقبل النسخ من الاخبار» وآما صفات الباري فلا 
یتعارض فیها قطعیان. والقطعي فیها مقدم على الظني» و یقدم من الظنیین فیها 
أرجحه)ء فان تعذر الجمع أو" الترجیح فیها؛ فالظاهر أنه لا یبعد دعوی الحكم 

قوله: «آو لا»: أي: أو لا یعرف التاریخ. 

قوله: «وثبت المتأخر»: یعنی: من حيث تأخره» ويحتمل: وثبت تأخر المتأخر. 

وا حاصل: أن الثابت بالتاریخ وما معه» إنما هو وصف المتأخر لا ذاته» لثبوتها 
بالروایه. 

قوله: «به»: أي: بالتاريخ» فقوله: «آو بأصرح منه»: أي: من التاریخ» يفهم منه 
خلو الأصرح عن التاریخ؛ مع أنه لا ينفك عنه» وقد يجاب: بأن القصود نی الاول: أن 
مستند النسخ علم التاريخ» وفی الثاني: الأصرحية» ووجود التاریخ معها لا يضر؛ لأنه 
تابع غير مقصودہ على أنه لازم ها ومرتبة اللازم متأخرة في الاعتبار عن مرتبة اللزوم 
وإن كان النسخ في الحقيقة لا يكون إلا بمتأخر. 

تسيهات: 

الأول: مثال ما هو أصرح من التاريخ: حديث: «کنت نهيتكم عن زيارة 


(۱) في (د): و. 


قصاء الوطر من نزهی النظر 





القبور؛ فزوروها»* وهذا الذي حملنا عليه العبارة لا شك في صحته وحسنه وحَلَھَا 
بعضهم على آن الراد: أن التأخر لا یثبت بمثله» ولا بمقبول دونه» ولیس کذلك. فلو 
قال: به أو بمقبول غیره؛ سلم من ذلك. انتهی. 

وهو هذیان بين البطلان! كيف ولو كان كذلك لقال: أو باقوی منه لا باصرح 
مته" . 

الثاني: دخل في الأول: المتواتر إذا كان المتأخر آحادًا على الأصح -کما قدمناه-. 
ووافق عليه -هنا- من حالف في سلف ذهولاء لأنه وان كان قطعي المتن» لكنه ظني 
الدلالة» ولو سلمت قطعية دلالته» فدوامها ظني» فیقبل النسخ. 

الثالت: قوله":"وثبت المتأخر". يعنى: تأخر المتأخر» أو المراد: المتأآخر من حيث 
تأخره والله أعلم“. 

خاتمه: 


من ا متون التعارضة: حدیث: «آیما إهاب دبغ فقد طهر )”مع متن: الا تنتفعوا 


ہبی 


(۱) مسلم (۹۷۷). 

(۲) قوله "منه" لیس في (ب) و (ج). 

(۳) في (ج): وثبت قوله. 

(4) کذا في جیع النسخ» وهو تکرار لأ قدمه الصنف قبل قلیل في شرح هذه العبارة بعينها. 

.)٥٥۸- 40۲/۱( انظر: " الیواقیت والدرر"‎ )٥( 

)٦(‏ أخرجه بهذا اللفظ: الترمذي (۰)۱۷۲۸ والنسائي (4751)» وابن ماجه(۳۱۰۹) من حدیث 


ابن عباس» و آخرجه مسلم (0۷) بلفظ: «إذا دبغ الاهاب فقد طهر». 





الناسخ والمتسوخ 


من الميتة بإهاب ولا عصب»۲ يحص بغیر المدبوغ» فيحصل الجمع. 

ومنها: «إذا بلغ الماء قلتين لم يحمل الخبث»"» مع حديث: «خلق الله الماء 
طهورًاء لا ينجسه شيء الا ما غلب على طعمه أو لونه أو ريحه)”, فقضية 
الأول: طهارة ما بلغ القلتين ولو تخیر وقضية الثاني: طهارة غير المتغير؛ ولو دون 
القلتين» فيخص عموم كل واحد منهم| بخصوص الآخرء فيحصل الجمع. 

ومنها خبر: «شر الشهود من شهد قبل أن يستشهد»*» وخبر: (خیر الشهود 
من شهد قبل أن يستشهد)2©. فيحمل الأول على غير شهادة الحسبة؛ والثاني عليهاء 


(۱) أخرجه أبو داود )۳٥۹۸(‏ والنسائي )٤۱۷١(‏ والترمذي (١١٥٦۱)ء‏ وابن ماجه )۳٦٣٣(‏ من 
حديث عبد الله بن عكيم» وقال الألباني: "صحيح". 

(۲) أخرجه ابو داود (04.04)» والنسائي (07)» والترمذي (1۲)) وابن ماجه (۵۱۰) من حديث 
عبد الله بن عمر» وقال الألباني: "صحيح". 

(۳) أخرجه بزيادة الا ما غلب...): ابن ماجه(0۱1) من حديث أبي أمامة الباهلي» وقال الألباني 
ضعیف -أي بزيادة: اإلا ما غلب...» وقد آخرجه بدون الزیادة: آبو داود (٦٦٦٦١)ء‏ والنسائي 
(4 ۰)۳۲ والترمذي(۰)۱۱ من حدیث أبي سعيد الخدري» وقال الالبانی: "صحیح". 

)4( ل أقف عليه بهذا اللفظ» وروي بمعناه حدیث عمران بن حصين الذي رواه البخاري(۱ (٥‏ 
ومسلم(۲۵۳۵) أن رسول الله يي قال: «إن خي ركم قرني» ثم الذين يلو نهم ثم الذین یلونهم ثم 
الذین یلو نهم...ثم یکون بعدهم قوم يشهدون ولایستشهدون...) اخدیث. 

)٥(‏ رواه مسلم (۱۷۱۹)» من حدیث زید بن خالد الجهني» بلفظ: «آلا آخب ركم بخیر الشهود؟ 
الذي يأتي بشهادته قبل أن يسألها». 





والأول على ما كان را يعلمهاء والثاني على مالم يكن ریا عا بها. 

ومنها -أيضًا- حديث: "أنه تافتلا توضأء وغسل رجليه""» وحدیث: 
"أنه توضاً ورش عليها نی النعلین" فيجمع بأنه سمى الغسل افیف رشا أو أراد: 
الوضوء اللغوي؛ كالغسلء أو كان في الأول مُنْيْستًّاء وني الثاني جدداء وأن الراد 
بالنعلين: الخفينء والمراد بالرش: المسح. 

قوله: «فهو : الناسخ»: أي: فالمتأخر الثابت تأخره با دک هو النوع السمی 
بالناسخء والآخر وهو: الثابت تقدمه هو النوع السمی با منسوخ؛ ویحتمل أن التسمية 
لجموع الأمرين» وبمجموع الاسمین» و يبعده قوله: "والآخر". 

قوله: «والنسخ: رفع تعلق حکم شرعي بدلیل شرعي متأخر عنه»: اعلم أن 
النسخ في اللخة: الازالة» ومنه: نسخت الشمس الظلء والنقل» والتحویل» ومنه: 
نسخت ما في الکتاب» أي: نقلته بمعنی: آنك آوجدت متنه في محل آ خر والناسخات 
لانتقال ا ال فيها من وراث إلى وارث. 

وهل هو حقيقة في الازالة» مجاز في النقل» أو بالعکس» أو مشترك بینها؟ 

فيه مذاهب حكاهاابن الحاجب" من غير ترجيح» ورجح الإمام 


قضاء الوطر من نزهت النظ 





(۱) آخرجه البخاري (۱۸۵)؛ ومسلم (۱۳۵) من حدیث عبد الله بن زید. 
(۲) آخرجه البيهقي في "الکبری" (۷۲/۱) من حدیث ابن عباس. 

(۲) "ختصر ابن الحاجب" )۲٦/٢(‏ مع شرح السبكي» وانظر في المسألة: "البحر الحیط " ( / 
16-۳)» و" شرح الكوكب المنسير" (۰)0۲-۰0۲/۳ و الاحکام" للآمدي (۱۰۲/۳) 
و"الستصفی" للغزالی (۱۰۷/۱). 





الأول" قال: "لأن النقل أخص من الزوال فان النقل إعدام صفة وإحداث آخری» 
فأما الزوال فمطلق الاعدام وکون اللفظة حقيقة في العام جاز في ا خاص آول من 
العکس؛ لتكثير الفائدة . 

وأما في العرف؛ فاختلف في معناه» ففسره القاضی" بالرفع الذکور وإياه اختار 
الامدي" وابن الحاجب"؛ لشموله النسخ فبل التمكن» والختار جوازه. 

والراد بالرفع: أن خطاب الله -تعای-تعلق بالفعل» بحیث لولا طریان الناسخ 
لكان باقيّاء لکن الناسخ رفع بقاءه. 

والراد بالشرعي: المأخوذ من الشرع وبه خرج رفع الاباحة الأصلية» أي 
المأخوذة من العقل» كا خرج بدلیل شرعي: الرفع بالوت. والجنون. والغفلة. 

* وکذا بالعقل» والاجماع: فسقوط غسل اليد بقطعها لیس نسخاء والاجماع يأتي 
أنه دال على الناسخ لا ناسخ. 

وخرج بمتأخر: انتهاء الحكم بانتهاء وقته» مثل: تدتما الیل لب 04. 


الناسخ والمنسوخ 


)١(‏ "الحصول" (۰)۲۸۱-۲۸۰/۳ وحکاه الصفي افندي عن الاکثرین؛ کہا في "إرشاد الفحول" 
(۷۸۳/۲). 

(۲) آي: ' الباقلاني. انظر: "الستصفي" (۱۰۷/۱). 

(۳) "الإحكام" (۱۰۰/۳). 

)٤(‏ "مختصر ابن الحاجب" (۲۱/4) مع شرح السيکي. 

* هنا بداية سقط من (د). 

. ۱۸۷ البقرة:‎ )٥( 


ورد اللإماء”" هلأ التعريف ب وجوه كثيرة. اختار القاضي البیضاوی" منها واحدا 
هو أقواهاء وهو: أن ا حکم الحادث ضد السابق» وليس رفع الحادث السابق بأولى من 
رفع السابق للحادث. 

فان قيل: بل الحادث آقوی" من الباقی؛ لاجل حدوثه! 

قلنا: قال في "الحصول" *: "لا نسلم» فکما أن الشیء حال حدوثه یمتنع عدمه 
فالباقي حال بقائه - أيضًا- کذلك. لأن كلا من الحادث والباقي؛ لکونه مکنا حتاج إلى 


قضاء الوطر من نره النظر 





سبب؛ ومع السبب يمتنع عدمه فإذا امتنع العدم علیها استویا في القوة» فیمتنع 
الرجحان". 

ولك أن تقول: ا حادث أولى بالرفع» ولولا ذلك لامتنع تأثير العلة التامة في 
معلولاء وأيضًا فان القاضي" لم يصرح بان الرافع هو ا حکم ا حادث: فقد يكون الرافع 
عنده هو الإرادة الأزلية. 

وفسره الأستاذ" ببيان انتهاء حكم شرعي» بطريق شرعي متراخ عنه. 


(۱) "الحصول" (۲۸۳/۳۔-۔۲۸۰). 

۲( "منهاج الأصول" (۵۸۳/۱). 

(۳) زيادة من (ب). 

)۲۸۹ - ۲۸۸/۳( "الحصول"‎ )٤( 

(5) "منهاج الااصول" (۵۸۳/۱). 

)٦(‏ آي: الاسفراييني انظر: "آصول السرخسی" (۷1/۲)» و البحر الحیط" (۰)۷/۵ و کشف 
الاسرار" (۲۱/۵۰). 


فانتهاء آمد الحكم معناه: أن الحكم الأول له غاية في علم الله -تعالی- فانتهی 
عندها لذاته» ثم حصل بعده حکم آخرہ لکن الحصول والانتهاء في الحقيقة راجعين إلى 
التعلق» والتفسیر بالبیان اختاره في "الحصول ۲ وتبعه البيضاوي"". 

واختار الامام نی "العالم۳: "أن النسخ عبارة عن الانتهای وحذف لفظه 
البیان". 

فقوله: "بیان" کا جنس: وقوله: "انتهاء"» خرح به بیان المحل» وقوله: "حکم 
شرعي" دخل فيه الأمر وغيره» ودخل فيه -أيضًا- نسخ التلاوة دون الحكم لأن في 
نسخها بیان لانتهاء أجل قراءتها. 

وخرح به بيان انتهاء ا حکم العقلي وهو البراءة الأصلية؛ فان بيان انتهائها بابتداء 
شرعية العبادات لیس بنسخ لأنه لیس بیان حکم شرعيء إذ الحكم الشرعي هو 
خطاب الله -تعالى -» والبراءة الأصلية ليست کذلك. 

وقوله: "بطریق شرعي"» خرج به بیان انتھاء حکم شرعي بطريق عقلي؛ کالوت» 
والغفلة» والعجزہ فلا يكون نسحًا؛ كا صرح به الامام" في مباحث النسخ. 

وصرح في مباحث التخصيص بالادلة النقلیة" بعكس ذلك فقال: "إن النسخ قد 





الناسخ والمتسوخ 


(۱) "الحصول" (۲۸۵/۳). 

)۲( "منهاج الاصول" (۵۸۳/۱). 
)۳( "المعالم" (ص۱۱۳). 

.)۲۸۰/۳( "الحصول"‎ )٤( 
.)۷۱/۳( "الحصول"‎ )٥( 


يكون بالعقل " وِمَثْل له بسقوط فرض الغسل لسقوط الرّجْل". 

ودخل في الطریق: الفعلء والقول» والتقدیر؛ سواءً كان من الله أو من رسوله. 

وقوله: "متراخ عنه "» خرج به البیان التصل با حکم؛ سواء كان مستقلاء کقوله: 
الا تقتل وا أهل الذمة»» عقب قوله: فقو کین ©" أو غير مستقل؛ 
کالاستتنای والشرط» وغيرهماء وأيضًا لو يكن الناسخ متراخيًا لكان الكلام متهافا. 

قال الال الاسنوی: وفي هذا الحد نظر من وجوه: 

أحدها: أن المنسوخ قد لا يكون حکّا شرعيًاء بل خبر. 

الثاني: أن هذا الحد منطبق على قول العدل لمن لم يبلغه النسخ: تيسح حكم كذاء مع 
أنه لیس بنسخ. 

الالٹ: إذا اختلفت الأمة عل قولین؛ فإن المكلف بتخبر بينهاء ثم إذا أجمعوا على 
أحدهما؛ فإنه يتعين الأخذ به» وحينئذٍ فيصدق الحد المذكور عليه مع أن الإجماع لا 
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(۱) وعبارته: "فان قيل: لو جاز الاختصاص بالعقل فهل يجوز النسخ به؟ قلنا: نعم لان من 
سقطت رجلاه سقط عنه فرض غسل الرجلين وذلك نا عرف بالعقل". المصدر السابق. 

(۲) ورد في معناه حديث عبد الله بن عمرو مرفوعًا: «من قتل قتیلا من أهل الذمة؛ لم يجد ريح 
الحنة), جر جه النسائي (٤٤۷٦)ء‏ وأحد (۱۸۸/۲) والبيهقي ف "الكبرى" (۱۳۳/۸ء ۹ )۳۰٣/‏ 
والحاکم في" المستدرك" (/۱۸) وقال: "هذا حدیث صحیح على شرط الشيخين ول يخرجاه". 
وقال الالبانی: "صحیح". 

(۳) التوبة: ۵, 

.)۵۸۷/۱( في "نهاية السول شرح منهاج الاصول"‎ )٤( 





الناسخ والمنسوخ 


يَنسخ» ولا پنسخ به. 

قال: "ثم إن النسخ قبل وقت العمل داخل في حد النسخ بالرفع الذکور» وفي 
دخوله في هذا الحد نظرء وكذلك التخصيص بالادلة السمعية المتراخحية". انتهی. 

وقد علمت أنه غير شامل للأول» واختار بعضهم أنه منطبق على الثاني. 

تنبيهات: 

الأول: علمت مما قدمناه إجمال قول (ق)": "نظر البيضاوي في هذا التعریف. بأن 
الحادث ضد السابق؛ ولیس رفع الحادث السابق بأولى من رفع السابق للحادث. وهذا 
آحد الوجوه التي رد القاضی بها هذا التعريف". انتهی. 

وأن الصواب رد كلام الإمام بها؛ لا القاضى. 

واعلم أن مرادهم بالتعلق الرفوع: التعلق التنجيزي الحادث؛ دون التعلق الأزلي 
القديم» ولذا جعلوا متعلق الرفع التعلق دون ا حکم: فإنه صفة أزلية إذ هو كلام الله 
-تعالى -» وهو قدیم فلا يرفع. 

الثاني: النسخ جائز عقلاء وواقع سمعّا» خلافًا لبعض المسلمین: قال أبو إسحاق 
في "اللمع ۳ :۰" النسخ جائز ولا یمنع منه عقل. ولا شرع . 

وقال آبو مسلم محمد بن بحر الأصبهاني” -من المعتزلة -: "النسخ لا 


(۱) في "حاشيته" (ص ۷۰). 

(۲) "اللمع" (ص١؟١).‏ 

(*) هنا نهاية السقط من (د). 

(۳) هو: محمد بن بحر الأصفهاني» أبو مسلم الکاتب. النحوي البليغ المتكلم المعتزلي» توفي سنة 
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يجوز" وهو قول بعض الیهود ". 

وقال الال الاسنوی":"افترقت الیهود على ثلاث فرق؛ كما قال ابن برهان. 
والامدی" وغيرهما. 

فالشمعونیة“: منعوه عقلا وسمعًا. 

والعنانية": منعوه سمعا فقط. 


= (۳۲۲ه). "بعية الوعاة" (۱۹/۱)ء و" الفهرست" (ص .)۱۹١‏ 

(۱) احتلف النقل عن أبي مسلم الأصفهاني في مسألة النسخ. فانظر ما نسب إليه في المسألة مع 
مناقشته: "العتمد" ٦٥١ /١(‏ -٦٤٥))ء‏ والبرهان" ١577(‏ - ۰۱۳۰ "والاحکام" للآمدي (۳/ 
۵ ۰۱۲۵ و "البحر المحيط" (5 /1/7- ۰۷۳ "وشرح الكوكب المنير" (۳۳/۳ - 0۳۷). 
(۲) انظر المصادر السابقة. 

(۳) "نباية السول شرح منهاج الاصول" (۵۸۷/۱). 

(4) "۷ حکام" (۳/ ۱۱). 

/۱( الشمعونیة: فرقة من اليهود» تنتسب إلى شمعون بن یعقوب. انظر: "الکامل في التاریخ"‎ )٥( 
.)٦ 

)٦(‏ العنانیة: فرقة من الیھود تنتسب إلى رجل يقال له: عثمان بن داودہ رأس ال حالوت: يخالفون سائر 
اليهود في السبت والاعیاد» وينهون عن أكل السمك والطير والظباء واطراد» ویذبحون ا حیوان على 
القفاء ويصدقون عيسى ع2 في مواعظه وإشاراته» ويقولون: إنه لم يخالف التوراة البتة» بل قررما 
ودعا الناس إليهاء وهو من بني إسرائيل المتعبدين بالتوراة» ومن المسيحيين للمسيح كلد إلا أنهم 
لايقولون بنبوته. " الملل والنحل" .)٥٦/١(‏ 





والعیسویة" - آصحاب أبي عیسی الأصبهاني"- العترفون ببعثة نبينا :أ لکن 
إلى بني إسماعيل خاصة وهم العرب قالوا بجوازه. ووقوعه. وآن محمدا ل تنسخ 
شریعته شريعة موسی. بل بعث إلى بني إسماعيل؛ دون بني اسرائیل» فما في "العام" 
و"المنهاج" أن اليهود آحالته مطلقاء لیس كذلك". 

الثالث: الدليل على جواز النسخ ووقوعه ثلاثة أوجه: 

الأول: وهو دليل على الجواز فقط: أن حكم الله -تعالى -إن تبع المصالح؛ كما هو 
مذهب المعتزلة» فيلزم أن يتغير بتغيرهاء فإنا نقطع بأن المصلحة قد تتغير بحسب 
الأوقات؛ کیا تتغير بحسب الاشخاص وان لم يتبعها؛ له - تعالى - أن يفعل كيف يشاء 
ويحكم كيف يريد. 

الثاني: أن نبوة محمد 
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تست بالدليل القاطع وهو المعجزة. وقد نقل لنا عن الله 

-تعال - أنه قال: ما تسم من ءَايَةٍ آز ننیها 4 آي: نژحرها نت عير ما از 
33 

لها ن4" وجه الدلالة: أن الاستدلال بالقرآن يتوقف على ثبوت نبوة محمد بان 


وفي کون نبوته نا سخة لا قبلهاء أو + مخصصة قولان للعلاء و حينئل فنقول: نبو ته إن 





(۱) العیسویة: فرقة من اليهود استجابت لدعوة أبي عیسی الاصبهانی واتبعوه على باطله. 

(۲) هو: أبو عیسی إسحاق بن یعقوب الأصبهاني» وقیل: إن اسمه عوفید آلوهیم» آي: عابد الله. 
زعم أنه نبي وأنه رسول السیح النتظر وأن الله -تعالی-کلمه» وکلفه أن يخلص بني إسرائيل من 
أيدي الأمم العاصين والملوك الظالمين» وحرم في كتابه الذبائح كلهاء وجی عن أكل كل ذي روح. 
"الملل والتحل" (171/۱). 

(۳) البقرة: ۲ ۱۰. 





توقفت على النسخ؛ فقد حصل المدعى» ون لم تتوقف علیه؛ فالاية المذكورة تدل على 
جواز النسخ. 

قال الامام في "تفسبره": "وهذا الاستدلال ضعیف. لأن قوله تعالى: تسخ 4 
جملة شرطية» معناها: إن ننسخ نأت» وصدق اللازمة بين الشيئين» لا یقتضی وقوع 
أحدهماء ولا صحة وقوعه ومنه قوله تعالى: ل کان یم هلاه ۱ الآية"2 
واستدرك صاحب التحصیل"" على کلامه في "الحصول"" بکلامه في التفسیر . 

وقد یقال: سبب النزول يدل على الوقوع؛ فان سببه -في! نقله ال زخشري( 
وغیره-: أن الکفار طعنواء فقالوا: إن محمدا يأمر بالشیء؛ ثم ينهي عنه! فأنزل الله هذه 
الآية. 

فان قيل: صحة الآية والاستدلال بہاء يتوقفان على صحة النسخ» فلو آثبتنا صحة 
النسخ بالآية؛ لكان يلزم الدور! 

قلنا“: لا نسلم بل الاستدلال بها متوقف على صحه النبوة. 

الدليل الثالث: أن آدم باهتلا كان يزوج الأخ من الأخت اتفاقاء وهو الآن 
محرم اتفاقا. 


قضاء الوطر من نزهن النظر 


(۱) الأنبياء: ۰۲۲ 

(۲) "التحصیل" (۱۲-۱۱/۱) للسراج الارموي. 
(۲) " الحصول" (۲۹۸-۲۹/۳). 

.)۱۱۸/۱( الکشاف"‎ " )٤( 


(٥)‏ في (ج): قلت. 


تشغ وشح 7 سس 

وفیه نظر من و جهین: 

آحدهما: لا نسلم أن التزویج كان بوحي من الله -تعالى» بل يجوز أن یکون 
بمقتضی الاباحة الا صلی ورفعها لیس بنسخ -ك| قدمناه-. 

الثاني: ما ذکره في "الحصول"" وهو: أنه يجوز أن یکون قد شرع ذلك“ لادم 
وبنیه إلى غاية معلومة» وهو ظهور شريعة آخری» أو كثرة النسلء أو غير ذلك» وقد 


تقدم أن هذا لا يكون نسخا. 
ونقل الامدي"» وابن ا حاجب" وغيرهما عن التوراة أن فيها الأمر بالتزويج» 
فعلى هذا يسقط الاعتراض الأول. 


الرابع: استدل المانعون للنسخ بن الأمر بالشيء يقتضي أن يكون حستاء والنهي 
عنه یقتضی أن یکن قبيحّاء والفعل الواحد لا يكون حستا قبِيحًا؛ لاستحالة اجتماع 
الضدین فلا يكون مأمورًا منهيًا عنه. 

وأجاب القاضی البيضاوي” بأن هذا مبني على فاسد» وهو: التحسين والتقبيح 
العقليين» فيكون -أيضا- فاسداء» ومع هذا -أي: ومع تسليم هذه القاعدة- فلا 
استحالة» إذ يحتمل أن يحسن الفعل لشخص ويقبح لشخص آخرہ ويحسن الفعل في 


(۱)"الحصول" (۲۹۵/۳). 

(۲) قوله:"ذلك" لیس في (ج). 

(۳) نی "الإحكام" (۱۱۷/۳). 

(4) "ختصر ابن الحاجب" (/4۰) مع شرح السبکي. 
(ه) "منهاج الأصول" (۵۸۷/۱). 


وقت» ویقبح في وقت آخر -كما تقدم-» وال آعلم. 

الخامس: لا منع آبو مسلم الأصفهاني المعتزلي النسخ؛ سمی ما ورد منه: 
تخصيصًاء قال بعض الحققین: فا خلاف لفظي(» وف القام ما ينبغي أن تکف عنه 
الأفهام» وة الأقلام» فقد تقاصرت اهمی وتلاحقت ا خواص بالعوام. 

قوله: «والناسخ ما دل" على الرفع الم کور»: ها ذکرناه من معنی النسخ" 
لغة یعرف معنی الناسخ لغةء وآما عرفا فهو ما ذكره» لکن یرد علیه: أنه يصدق عليه 
تعالى» وعلى جبریل» وعلی النبي پا فکل" منهیا" دل على الرفع الذکور وهو رفع 
تعلق حکم شرعي... إلخ. 

وربا يدفع بتفسیر "ما": بخطاب شرعي» آو: بدلیل شرعي. 

وني کلامه تسم لاقتضائه أن الناسخ ما رَقَمَ تعلق حکم شرعي بدلیل شرعي 
متأخر عنه» وفیه من الركاكة ما تری. 


قضاء الوطر من ترهس النظر 





قوله: «وتسمیته: ناسخا محازا: فيه بحث. لأنه إنما يتو جه إن أريد الجازية 
بحسب الأصل. وأما الآن فالظاهر أنه حقيقة عرّفية خاصة؛ کا حسن: والصحیح. 
والضطرب. والقلوب. 


(۱) انظر: "إرشاد الفحول" (۷۸۹/۲). 

(۲) كذا في جميع النسخ» وفي الطبوع من "النزهة" (صه ۱۰): یدل. 
(۳) في (ب) و (ج): الناسخ. 

(4) في (ج): إذكل. 

(5) في (د): منها. 





الناسخ والمتسو خ 


قوله: «ویعرف»: من المعرفة؛ لا من التعریف. 

وظاهره أن هذه الأمور خارجة عن علم التأخره والتحقیق أنها طرق ليلم 
التأخر» وملخص ما قاله ابن السبكي”: أن الناسخ يتعين للنسخ بتأخره عن النسوخ» 
وطریق العلم بتأخره الاجماع بان يجمعوا على أنه متأخر لا قام عندهم على تآخرہہ أو 
قوله بی2ل۱99: هذا ناسخ لکذاء أو هذا بعد ذلك: أو كنت نبيت عن كذا؛ 
فافعلوه» أو النص على خلاف الأصلء بأن يذكر َل الشیء على خلاف ما ذكره فيه 
أولاء أو قول الراوي: هذا سابق على ذالك. 

فجعل المذكورات طرقا للعلم بتأخر الناسخ -کیا ترى-. الطب سهل. 

قوله: «أصرحها...» إلخ: الظاهر أن التفصيل مراد لما في الباقي من أصل 
الصراحة» فلا ح جة إلى أن المراد: الصريح من بينها. 

قوله: اما يجزم الصحابي بأنه متأخر»: يحتمل أن یقید الجزم بها كان كمثالهء بأن 
يكون فيه التتصیص على التأخر" مع علم الناسخ» والتصريح بنسبته للنبي تب 

وهي طريق الأصوليين الذين لا يقبلون قول الراوي في النسخ: هذا ناسخ؛ فقط. 
لحواز أن يكون ذلك عن اجتهاد بناءً على أن قوله لیس بحجة. 

وَحُتَمَل جرد جزمه بأن كذا ناسخ لكذاء ولو" م ينضم إليه ما ذکرا» و لم يذكر 





)۱( "جمع الجوامع" )€/۱۳۸( مع "حاشية المحلي والعطار". 
(۲) في (ج): التأخير. 

(۳) قوله: "لو" ليس في (ج). 

(4) فی (ج): ذكره. 


قضاء الوطر من نزهت التظر 


مستنده في حکمه بالنسخ» وهو طریق الحدئین. 

قال العراقی":"وما قاله الحدئون آوضح وآشهر؛ إذ النسخ لا يصار الیه 
بالاجتهاد والرأيء نما يصار إليه عند معرفة التاريخ» والصحابة آورع من أن يحكم 
أحد منهم على حكم شرعي بنشخ من غير أن يعرف تأخر الناسخ عنه» وني كلام 
الشافعي ما يوافق المحدثين. 

آما قول الراوي الصحابي: هذا هو الناسخ؛ في عَلِمٌ أنه منسوخ» وجهل عين 
ناسخه؛ فمقبول عند الفريقين» والله أعلم". 

قوله: «وليس منها ما يرويه الصحابي... إلخ: قال (ب): "قال المؤلف: إنما 
قلت هذاء لأن النبي #4 قال ليلة العقبة: «إن المصائب للذنوب كفارة لها» قال: 
«فمن أصاب من ذلك شيئًا فعوقب به؛ فهو كفارة له»؛ وروی أبو هريرة -وهو 
متأخر الاسلام عن ليلة العقبة بنحو سبع سنين- أن النبي بيذ قال: «لا آدري الحدود 








)۱( "شرح الألفية" (ص۳۳۱). 


(۲) كما رواه البخاري فی "صحیحه" (۱۸) من حدیث عبادة بن الصامت خياعك -وهو من شهد 





بدراء وکان أحد النقباء ليلة العقبة-: أن رسول الله يي قال وحوله عصابة من أصحابه: «بايعوني 
على أن لا تشرکوا بالله شیثا... ١ء‏ وفیه: «فمن وفی منکم؛ فأجره على اللہ ومن آصاب من ذلك 
شيئًا؛ فعوقب في الدنيا؛ فهو كفارة له. ومن أصاب من ذلك شيئًا؛ ثم ستره الله؛ فهو إلى الله إن شاء 
عفا عنه. وان شاء عاقبه» فبايعناه على ذلك. 

وأعاده البخاري (۳ ١ 11۷۳١ 1۳٠١١ 1۲۸٦) ٤0٠١ ۰ ۳٦۰‏ 1۹۱)» وأخرجه مسلم 


.)۳۲۲۳( 





الناسخ والمنسوح مت 


کفارة لأهلها أو لا !»۰۲ هذا خبر لا يجوز النسخ فيه. وذلك أنه رواه عن أحد من 
أسلم ليلة العقبة” والله الوفق ". انتهی. 

قوله: «قبل اسللامه»: يعني: وبشرط أن لا یکون التقدم الاسلام سمع 
الحديث العارض بعد سماع التأخر الاسلام ولا بد من الاحتراز عن هذاء لأن التقدم 
الصحبة يحتمل أن یسمع حديثا بعدما سمع مقابله المتأخر فيهاء دُكَرَہ الكمال 
الشریفی"ء و(ب). 

وقوله: «وأما الا جماع...» إلخ: أمثاله: إجماعهم على ترك العمل بحديث: "قتل 
الشارب في المرة الرابعة "* وهذا الإجماع معه عاضد. وهو حديث: «ل يحل دم 


)١(‏ أخرجه البيهقي في "الکبری" (۰)۳۲۹/۸ والحاكم في "المستدرك" (۰)۱۰۷/۱ والبزارنی 
"مسنده" (١٢٥۱)ء‏ وأبو القاسم الحنائي في "الفوائد" ۱/۱۰ وابن عبد البر في احامع" (۲/ 
۰ءء وابن عساکر في التاریخ (۵۷۵۱۱/۲۵۱۵۵۱۸۳ ۰۱۱/۳۰۲۰۱۱ 

قال الحاكم في "المستدرك": "هذا حديث صحيح على شرط الشیخین: ولا أعلم له علة ول 
يخرجاه"» ووافقه الحافظ ابن حجر نی "فتح الباري" (۹۱/۱). 

وقال الالباني في "السلسلة الصحيحة" (٥/٦۲۱))ء‏ وني "صحیح الجامع" :)٠١571(‏ "صحيح". 
(۲) كذا وقعت العبارة في جميع النسخ» ولعل صوابها: أسلم [قبل] ليلة العقبةء کما هو ظاهر. 

ثم إن ا حافظ ابن حجر قد ضعف هذا القول في "فتح الباري" (۰)4۱/۱ وذكر أن الصحيح في 
حديث عبادة المتقدم أنه لم يكن في ليلة العقبة» بل بعد فتح مكة؛ فراجعه هناك. 

(۳) "حاشية الکال" (صة7). 


)٤(‏ أخرجه أبو داود (۸۲٤٤)ء‏ والترمذي »)١555(‏ وابن ماجه (۰)۲۵۷۳ من حديث معاوية بن 


إمرئ مسلم إلا بإحدى ثلاث»۲» بل وحدیث ابن أبي ذئب": "أنه ا بعد آمره 
بقتل من شرب في الرابعة» آتی برجل قد شرب فيهاء فضربه الحد؛ ول يقتله"7. 

تنبيهات: 

الأول: اختلفوا في نسخ الاجاع والنسخ به على مذهبين؛ حكاهما ال"مدي؛ 
وغيره» والختار عنده وعند الامام۳ وأتباعه| -كابن ا حاجب" والبیضاوی-: 
المنع . 

فأما كونه لا ينسخ؛ فلأن النسخ إِنما يكون بنص من الكتاب» أو السنة أو إجماع 
آخر» أو قیاس. والكل باطل. 


فضاء الوطر من نزهم النظر 





= أبي سفیان وقال الالباني: "صحیح". 
(۱) آخرجه البخاري (۰)1۳۷۰ ومسلم (۳۱۷۵). 

(۲) كذا في جمیع النسخ» وصوابه ابن ذؤیب واسمه قبیصة. 

(۳) أخرجه أبو داود (46۸0)) وقال الألباني: "ضعیف". 

.)۱۱۲-۱۰۰/۳( "الاحکام"‎ )٤( 

(۵) انظر للمسألة: "العتمد" (۰):۳-۳۲/۱ و" العدة" (۰/۳ ۸۲۷-۸۲ و "الستصفی" (۱/ 
٦ء‏ و السودة" (ص٤‏ ۰)۲۲ و "البحرالحیط "(۱۳۱-۱۲۸/4)» و "شرح الکوکب النبر " (۳/ 
۷ئ و ارشاد الفحول" (۸۲۰-۸۱۸/۲). 

.)۳۹۸-۳۰/۳( "الحصول"‎ )٦( 

(۷) "ختصر ابن الحاجب" (/۹۹) مع شرح السبکي. 

(۸) "منهاج الأصول" (۵۸۷/۱). 





آما الأول: وهو النص؛ فلأنه متقدم على الاجماع إذ کل التصوص متلقاة من 
النبي :كذ والإجماع لا ینعقد في زمنه کَايْاھلااکاکلا؛ لانه إن لم یوافقهم لم ینعقد» وان 
وافقهم كان قوله هو الحجة؛ لاستقلاله بافادة احکم فثیت أن النص متقدم على 
الإجماع؛ وحینئذ فیستحیل أن یکون ناسخا له؛ لتأخره عنه. 

وآما الثاني: وهو الإجماع؛ فلاستحالة انعقاده على خلاف إجماع آخر إذ لو انعقد 
لكان آحد الإجماعين خطأء لان الأول إن لم يكن عن دلیل فهو خطأء وإن كان عن دلیل 
كان الثاني حطاً؛ لوقوعه على خلاف الدليل. 

وأما الثالث: وهو القیاس؛ فلآنه لا ينعقد على خلاف الإجماع؛ كما هو مقرر في 
بابه» وأما كونه لا ينسخ به غيره؛ فلآن المنسوخ به ما النصء أو الإجماع, أو القیاس» 
والكل باطل. 

آما النص؛ فلاستحالة انعقاد الإجماع على خلافه كما عرفت. 

وأما الإجماع؛ فلا مر -أيضًا- من امتناع انعقادہ على إجماع آخر. 

وأما القياس؛ فلأنه شرط صحته أن لا خالف الاإجماعء فإن انعقد الإجماع على 
خلافه؛ زال القیاس؛ لزوال شرطه» وزوال المشروط لزوال الشرط لا يسمى: نسخا. 

وفي هذا الجواب شيء يعلم ما قدمناه في الرد على أبي مسلم. ‏ - 

فان قيل: هذا بعينه يلزمكم في النصوصء فان من شرط اقتضائها الأحكام: أن لا 
يطرأ عليها الناسخ فإذا طرأ زالت لزوال شرطهاء وحینئذ فلا نسخ! 

وجوابه: أن النص في نفسه صحیح؛ سواء طرأ الناسخ أم لاء بخلاف القياس. 

الثاني: سكت عن القياس (. 


التاسخ والمتسوخ 


(۱) انظر في مسألة القياس هل يكون ناسا أولا: "العتمد" »)٤١ -٤۳٤⁄١(‏ "والستصفی" 


وقد حکی الامدي" في النسخ به آقوالا: ثالٹھما: الفرق بين ال لی واخفی» ثم قال: 
"والختار: أن العلة إن كانت منصوصة؛ فهي في معنی النص في جواز النسخ بالقیاس 
الشتمل عليهاء وإن لم تكن منصوصه؛ فإن كان القیاس قطعیّا؛ کقیاس" الأمّة على 
العبد في التقويم» فإنه يكون -أيضًا- رافعًا لما قبله من أدلة". ونحو" ما ذكره لابن 
الحاجب". 

وحکی ابن السبكي" الخلاف» جازمًا بالنسخ به مصدرّاء وعلله المحقق" بقوله: 
"لاستناده إلى النص» فكأنه الناسخ" كما جزم بجواز نسخ القياس الموجود في 
زمنه ير بنص أو قياس آخرء قال: "وشرط ناسخه إن كان قياسًا: أن يكون أجلى 


۲ 
مه ۰ 


قضاء الوطر من تزهب النظر 





الثالث: يجوز نسخ الفحوی. وهو مفهوم الوافقة بقسميه الأولى والساوي دون 


= (۱۲۰/۱- ۰۲۸ "والمسودة" (ص ۲۲۵ "والبحر الحیط" (۱۳۱/4- ۰6۳۱ "وشرح 
الکو کب المنير" (7/ ۰9۷۳۰۰۷۱ "وارشاد الفحول" (۸۲۱/۲ -۸۲۲). 

(۱) "الاحکام" (۱۱۵-۱۲۱۳/۳]. 

(۲) قوله: "کقیاس" لیس في (د). 

(۳) في (د): نحوه. 

)٤(‏ "مختصر ابن ا اجب" (/۱۰۱) مع شرح السبکي. 

)٥(‏ قوله: "ابن السبكي" ليس في (ج). وكلام ابن السبكي في "همع الجوامع" (987/5) مع 
"حاشية المحل والعطار". 

)٦(‏ "حاشية المحلي على جمع الجوامع" )4۸/6( مع "حاشية العطار". 





الناسخ والمتسوخ 


آصله الذي هو النطوق. 

كا يجوز نسخ النطوق الذي هو أصل الفحوى دون الفحوی التي هي فرعه على 
الصحیح فيهماء وأما نسخه| معا فوفاق. 

كما يجوز النسخ بالفحوی اتفاقّا عند" الامدی والرازی" وخلاف آي اسحاق 
الشيرازي مبني على أنه قیاس» وقد سكت الصنف عنه - آیضا-. 


دا تا نر 


)۲۱ ف (د): عندي. 
)٦(‏ "الإحكام" (۳/ ٦٦١‏ ۔٦٦۱).‏ 


(۲) "الحصول" (۳۱۱/۳). 
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الترجيح والتوقف بین المتعارضين 
[ الترجيح والتوقف بين المتعارضين ] 


ون لم یعرف التاریخ؛ فلا یخلو إا أن یفن ترجیخ آحد هيما على الآخَرٍ 
بوجو من وجوه الترجيح المتعلّقَةٍ بالمئن أو بالاسنای أو لا. 

فإِنْ کن الترجیخ؛ تین المصيدٌ له وال فلا 

فصار ما ظاهرٌ ره التعاض واقِعًا على هذا الترتيب: 

۰ الجمعٌ إن مک 

۰ فاغتبارٌ لایخ والمنسوخ. 

* فالتزجیع إِنْ َي 

2 ثم التوقفٌ عن العَمَلٍ باح الحدیئین. 

ای بالق أولى من التعبير بالتساقط؛ ان خفاء ترجيح أحدهما 
على ار نما ہُو بالنسبة للمعتبر في الحالة الرَاهِنِقَ مع م احتمال أَنْ يظهَرٌ لخیره 


ما خفی عليه؛ والله أعلم. 
الشرح: 


قوله: «بوجه من وجوه الترجیح»: يأتي تفصيلها قريبًا. 

والمتعلق بالتن؛ کسیاعه من الشيخ» وقراءته علیه» مع أخذ مقَابَلَهُ عرضًاء أو 
ٍجازة. 

وبالاسناد؛ كزيادة الضبط وزيادة العدالة» والله أعلم. 

قوله: «أو بالإسناد»: قال (): "قد يقال: هذا مما لا معنى له! لأن ركن 


(۱) في "حاشيته" (ص 5/). 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





المعارضة تساوي الحجتين في الثبوت. فإذا كان أحد السندین آرجح؛ ۸ تتحقق 
العارضة" . انتهی. 

وهو کلام ساقط. لما آشرنا إليه -فیا مر- من أن التعارض إنما هو بحسب 
الظاهر» ثم ینظر في الرجحات على أنه لا خصوصية للاسناد بهذا التأتية في سائر 
ا مر جحات(. 

واخواب: ما قلنا من أن النظر في التعارض: سابق على النظر في ا مرجحات. 

وليته" تنبه" لقول الشارح: "فصار ما ظاهره التعارض "۱ مع" أنه مشروحه» 
وهو مصرح با آشرنا إليه» وآخذناه من کلامه والله آعلم. 

[قوله: «آو لا»: آي: أو لا يمكن ترجیح أحدهما على الآخر بوجه من وجوه 
الترجیح].۵ 

قوله: «وإلا»: أي: وان لا يمكن الترجیح فلا یصار إليه؛ لتعذره. 

ثم هذا يؤنسك با قلناه مراّا من جعل الشارح الشرح والتن شيئًا واحدا» کما 
لتزمه بصریح قوله السابق؛ حتی يغير إعراب أحدهماء ومعناه لأجل ال حره وليت 


(۱) الظاهر أن المعنى: أن ما أورده ابن قطلوبغا لا يقتصر على ما كان الترجيح فيه بالإسناد فقط» بل 
يشمل سائر المرجحات. 

(۲) قوله: "وليته" ليس في (د). 

(۳) في (د): تنبيه. 

(4) في (د): من. 

)٥(‏ ما بين المعقوفين زيادة من (أ) ليست في باقي النسخ. 





شعري! ما الذي منع العترض عليه فیما سبق من الاعتراض عليه بهذا وما بعده هناه 
فان فاء الجزاء في التن صارت للعطف» واضمحل عن مدخوضا الغرض والتعلیق» فقد 
تر کتك ذا مال وذا نسب(. 

قوله: «فصار ما ظاهره...» إلخ: قال (ق): "مقتضی النظر طلب التاریخ آو لا؛ 
لتنتفي العارضة إن وجد".و إلا فتتحقق للجهل بالتاريخ". انتهی 

وحاصله: أن الصنف ظاهر کلامه: أن العارضة وجدت. وحینتل فينبغي طلب 


الترجيح والتوقف بین المتعا رضین 


التاريخ آولا؛ إذ معه تنتفي المعارضة» وهو ساقط؛ لأا قد لا تنتفي بالتاريخ؛ كصدور 
فالتوجه إلى ما معه يمكن إعمال الدليلين أولى؛ خصوصًا وهو الأصل في خطاب 


(۱) هذا عجز بيت تمامه: 

أمرتك الخير فافعل ما أمرت به فقد تركتك ذا مال وذا نسب 
وقد اختلف في قائله» فقيل: هو لعمرو بن معد یکرب. وقيل: خفاف بن ندبه» وقيل: العباس بن 
مرداس. 


ووقع في (ج): فقد تركتك ذا مال وذا نشب. 

وهي رواية أخرى للبيت» والنشب هو: ا مال الأصلي كالدار وما أشبههاء انظر: "فصل المقال في 
شرح كتاب الامثال " (ص ۸۱ ۲). ظ 

.)۷۲ في "حاشیته " (ص‎ )٢( 

(۳) كذا في جميع النسخ؛ وفي الطبوع من ا حاشیة: : وجدت. وماني النسخ هوالاظهی والضیر 
المستتر عائد على التاريخ. 


قضاء الوطر من نره النظر 





التكليف. 

قوله: «إن تعین»: أي: الترجيح» وهل المراد بتعينه: أن لا يمكن غيره؟ 

وفيه نظر لامکان التوقف إذن. 

أو المراد بتعينه: وجود ما يوصل إليه؟ 

وهو الظاهرء لکن مع تعذر ما قبله. 

وقوله: «ثم التوقف»: عطفه "بشم" لبعده عن ا رتبة الأولى» كما عطف ما قبله 
بالفاء لقربه منها. 

وههنا تنبيه: 

وهو: أنه قد تكرر ذكر الرجحات في کلامه» وقد ذكر ابن الصلاح منها مسين 
نوعا”"» وذكرها العراقي" فقال: 

"الاول: كثرة الرواة. 

الثانی: کون آحد الراویین آتقن وأحفظ. 

الثالث: کونه متفقا على عدالته. 


الرابع: کونه بالغا حال التحمل. 


(۱) الذي في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص )١85‏ بعد أن ذکر ابن الصلاح أنه إن لم تقم دلالة 
على النسخ بین المتعارضين؛ فیفزع -حینٹلِ- إلى لترجیح» قال: "ویعمل بالأرجح منهم| والاثبت» 
كالترجيح بكثرة الرواة» أو بصفاتهم في مسين وجها من وجوه الترجیحات وأكثر» ولتفصيلها 
موضع غير ذاء والله -سبحانه- أعلم". ۱ 

(0) "شرح الألفية" (ص ۳۳۷ -۳۳۸). 





الترجیح والتوقف بین المتعارضین 
الخامس: کون ساعه تحديئاء والآخر عرضا. 
السادس: کون أحدهما: سماعاء أو عرضاء والآخر: كتابةء أو وجادت أو مناولة. 
السابع: کونه مباشرّا لما رواه. 
الثامن: کونه صاحب القصة. 
التاسع: کونه أحسن سياقًا واستقصاءً حدیثه. 
العاشر: كوه آقرب مکانا. 
الحادي عشر: كونه أكثر ملازمة لشیخہ. 
الثاني عشر: كونه سمعه من مشايخ بلده. 
الثالث عشر: کون أحد الحديثين له مخارج. 
الرابع عشر: کون إسنادہ حجازيًا. 
الخامس عشر: کون راويه من بلد لا يرضون بالتدلیس. 
السادس عشر: دلاله ألفاظه على الاتصال؛ کسمعت. وحدثنا. 
السابع عشر: كونه مشافهًا مشاهذا لشيخه عند الأخذ. 
الثامن عشر: عدم الاختلاف في الحديث. 
التاسع عشر: ۰ کون راويه لم يضطرب لفظه -وهو قريب من الذي قبله-. 
العشرون: کون الحديث متفقًا على رفعه. 
الحادی والعشرون: كونه متفمًا على اتصاله. 
الثاني والعشرون: كون راوية لا یجیز الرواية بالعنی. 
الثالث والعشرون: كونه فقيها 


(الرابع والعشرون: کونه صاحب کتاب یرجع إليه) ". 
الخامس والعشرون: کون آحد الحديثين نصا وقولا. 
السادس والعشرون: کون القول بقارنه الفعل. 
السابع والعشرون: کونه موافمًا لظاهر القرآن. 
الثامن والعشرون: کونه موافقّا لسنة آخری. 

التاسع والعشرون: کونه موافقا للقیاس. 

الثلائون: کونه من حدیث آخر مرسل. أو منقطع. 
الحادي والئلائون: کونه عمل به الخلفاء الراشدون. 
الثاني والثلاثون: كونه من عمل الأمة. 

الثالث والثلاثون: کون ما تضمنه من الحكم منطوقا. 
الرابع والثلائون: کونه مستقلا لا حتاج إلى إضمار. 
الخامس والثلاثون: کون حکمه مقرونًا بصفة والآخر بالاسم. 
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السادس والثلائون: کونه مقرونا بتفسير الراوي. 

السابع والثلائون: کون آحدهما قولاء والا خر فعلا؛ فيرجح القول. 
الثامن والثلاثون: کونه لم یدخله التخصيص. 

التاسع والثلائون: کونه غير مشعر" بنوع قدح في الصحابة. 
الأربعون: کونه مطلقاء والآخر ورد على سبب. 


(۱) ما بین القوسین سقط من (ب). 


(۲) نی (ج): مستقر. 


جه 





الترجيح والتوقف بين المتعارضین ك 


الحادي والأربعون: دلالة الاشتقاق على أحد الحكمين. 

الثاني والأربعون: کون أحد الخصمين قائلا بالخبرين. 

الثالث والأربعون: کون أحد الحديثين فيه زيادة. 

الرابع والأربعون: كونه فيه احتياط للفرض» وبراءة للذمة. 

الخامس والأربعون: کون آحد" الحديثين مُتَمَقَا على حكمه. 

السادس والاربعون: كونه يدل على الحظرء والآخر على الإباحة. 

السابع والأربعون:" كونه یثبت حكمً موافقا لحكم" ما قبل الشرع» فقيل: هو 
أولى» وقيل: هما سواء. 

الثامن والأربعون: کون أحد الخبرين” مسقط للحد. فقيل: هو أولى» وقيل: لا 
تر جح" ٠‏ 
التاسع والأربعون: کونه إثبانًا یتضمن النقل عن حکم العقل» والآخر نفیًا 
يتضمن الاقرار على حكم العقل. 

الخمسون: أن يكون أحدهما في الأقضية وراويه علي» أو في الفرائض وراويه زيد 


(۱) في (د): قلیلا. 

(۲) قوله: آحد. لیس في (ب). 

(۳) ما بين العقوفین سقط من (د)ء وألحقته من (ب) و (ج) والطبوع من "شرح الالفية". 
)٤(‏ في (د): حکم. وا ثبت لفظ (ب) و (ج) والطبوع من "شرح الالفية ". 

(5) نی (ج): الحديثين. 


)٦(‏ في المطبوع من "شرح الألفية": "وقیل: هما سواء". 


ابن ثابت» أو في ا حلال وا حرام وراویه معاذ وهلم جرًا. 

والصحيح الذي عليه الاکثر؛ کا قاله احازمي":"الترجیح "۳ قال: "وقد خالف 
بعض الأصوليين في بعض ما ذكره من وجوه الترجیحات. فرجح مقابله» أو نفی 
الترجيح به» وزاد الأصوليون وجومًا آخر تبلغ ہما هنا نحو المائة". 

ولا شك في عموم قول الشارح: "المتعلقة بالمتن أو بالاسناد" للجميع. والله 
أعلم. 

قوله: «والتعبير...) إلخ: مقصوده: الاعتراض على ما عبر به السبکی" وغيره" 
من التساقط. 
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ہے 
ا 
سس 1 
ا 
ہے E‏ 


.)۱۱۰/۱( "الناسخ والمنسوخ" للحازمي‎ )١( 

(۲) کذا في جميع النسخ» ووقعت العبارة في الطبوع من "شرح الالفیة": "قالصحیح الذي عليه 
الأكثر؛ کیا قاله ا حازمی: الترجیح به» وهو الاو ". 

)۳( "مع الجوامع" ٣٤(‏ /۲۲) مع "حاشية المحلي والعطار ". 

.)557/57( والغزا ی في "الستصفی"‎ ء)٦۲٢٤٤/‎ ٤( كالرازي فی "الحصول"‎ )٤( 


أسباب رد الحدیث 





[ أسباب رد الحدیت ] 


نم المردود وموجبُ | را أن یکو لِسَقْطٍ من إسناد أَوْ طَّمْنِ في رای 
على اختلاف وُجوو الطّمْن؛ َعَم : من أَنْ يكونّ لأشر يرجعٌ إلى ديانة الرّاويء أو 
إلى ضبطه. 

الشرح: 

قوله: ثم المردود»: هذا شروع بعد الكلام على الحديث ا مقبولء في بیان أحكام 
ا حدیث الردود. فالعطف على ا مقبول. 

قوله: «وموجب الرد»: قیل: لو ترکه» وأجرى التن على ظاهره؛ من کون التعلیل 
للرد الذي هو جزء مدلول ا مردود؛ لسلم من لزوم جعل الثیء علة لنفسه إذ الوجب 
لرد الحديث هو السقط ال کور. 

ویمکن أن يجاب: بأن "ایکون" تام بمعنی: یثبت ویتقرر» و "الوجب" بمعنی: 
الک » أي: والحكم بالرد؛ !ما أن يثبت ویتقرر "لسقط..." إلخ؛ لکنه لا يخلو عن 

تکلف: ولو يقرأ: وموجّب بالفتح؛ لاندفع الایراد إذ المراد منه: ترك العمل» 
والاحتجاج به. 

تنبيهان: 

الأول: قال (ق)": "يقال على هذا: إن الشرح عبر معني الأصل". انتهی. 

وهو اعتراض ساقط با قدمناہ في غير موضع. إذ قد التزم في الشرح مثل هذا مع 


(۱) في "حاشية" (ص ۷۷). 





كونه|" مَوْلْمَه. 

نعم؛ قال الكمال":"اللائق بالدمح» ثم المردود؛ إما أن يكون رده لسقط من 
إسناد» أي: حذف بعض رجال الإستاد". 

الثاني: يتوجه على ما فعله لزوم کون البتداً بلا خبر» فیقدر» أي: هذا مبحثه. 
تأمل ! 

قوله: امن استاد»: هو سھنا۔ بمعنى. السند وقد تقدم ما فيه. 

قوله: «أو طعن»: مصدر طعن يطعن بفتح عين المضارع؛ إذا قدح في نسبء أو 
عرضء أو مروءة» أو بضمها من طعن بالرمح» ونحوه. 

قوله: «علی اختلاف وجوه الطعن»: الظاهر أنه متعلق بوصف محذوف حال من 
طعن» لوصفه ب"في راوی "۰ طعن" في راو مشتملا على اختلاف وجوه الطعن» والمراد: 
على وجوه الطعن المختلفة» وفيه إقامة الظاهر مقام الضمير. 

قوله: «أعم...٠‏ إلخ: بدل أو بیان مفسر لاختلاف وجوه الطعن. 


ا ره با یہر 


یا لیا 
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(۱) قال الولف: "قوله: مع کونہماء أي: التن والشرح " انتهی من حاشية النسخة (). 
(۲) "حاشية الک‌ال" (ص ۸۷). 
(۳) كذا ٤‏ جمیع النسخ» ولعل الصواب: أي : طعن ... 


المعلق وعلاقته بالمعضل 





[ المعلق وعلاقته بالمعضل ] 


سیر 
سیر 


والقط ما آن یکون ین قبادئ الس سین تصرف مُصفی أو من آخرو؛ 


تر 


أي: الاسناد بعد التبم أو غير ذلك. 


فالگرّل. المعَلقُ؛ سوا كان السّاقِطٌ واحدا أوأكثر. 

وبين وبينَ المنصل -الآتي کر عمو وخصوض من وجُو. 

فِنْ حبثُ تعریف المْضل أنه سقط من ثنان فصاعِدًا؛ يجتمع مع بعض 
ضور المعلقِ» ومن حيثُ تقبيدُ المعَلقٍ أنه ین تصرف مُصَتَِّ ین مبادئ الس 
یفترق منك إِذْ ہُو عم ین ذلك. 

وین ضور المعلّق: أن يحرف جميعٌ السّنده وثُقال -مخلا-: قال رسول 
اللہ الك ومنها: أَنْ بُخْدّف إلا الصحابی أو إلا التَابعيّ والصحابی 
معّاء ومنها: آن ِف من عَدَنهُ ويْضِيفَةُ إلى مَنْ فوك فإِنْ كان من فوقه شيسًا 
لذلك المصتفب؛ فقد اف فيه: هل يُسمّى: تعليقا تعليقًاء أو ل؟ 

والصّحبحٌ في هذا: التفصيلٌ؛ فا غرف بل أو الاسيفراء أو فاعِلَ ذلك 
مُدَلّسٌ؛ قضي بوه ولا فتلیق. 

وم کر التعليق في قسم المردود؛ للجَهُلٍ بحال المحذوف. 

وقد يكم بصحّيه إِنْ تحرف بان يجيء مسمَّىٌ من وج آخَرٌ. 

الشرح: 

قوله: «فالسقط...» إلخ: الفاء في جواب شرط مقدرء وهذا تفصيل للإجمال 





(۱) كذا في جميع النسخ؛ وفي المطبوع من "النزهة" (ص ۱۰۸): والسقط. 


سس حت قضاء الوطر من نزت النظر 


السابق» و جع بینها ول یقتصر على التفصیل؛ حرصًا على فوائد الإجمال والتفصیل» 
التي من جملتها: عکن ا حکم في نفس الخاطب. ورسوخه. 

قوله: «من مبادی السند»: لو قال: من مبدأ السند؛ لكان آظهر وأخص وله 
على التجوز فی تسمیة" غير الأول مبادی اضافية؛ تکلف لا طائل تحته» بل یوجب 
فسادّاء لصدقه على ما حذف منه الثاني دون الاول. 





قوله: «من تصرف مصنف؟: لا مفهوم له. إذ غبره كذلك» ولو منا الیوم في غير 
تصنیف ويأتي للمحشی أنه اعتبر مفهومه وما وقفت عليه لغیرہء ویظهر أن التقیید به 
للغالب في وجوده؛ لا لاخراج الذاکرة والله أعلم. 

قوله: «آو من آخره»: عطف على من مبادی السند» ولو قال: أي السند؛ كان 
أولى» لأنه مرجع الضمیر وان أطلق آحدهما على الاخر. 

قوله: «بعد التابعي»: الظاهر أنه حال من آخره. 

قوله: «أو غير ذلك»: عطف على "أن یکون''؛ كما ستعرفه» وقال (ب»: "أي: 
بأن يكون السقط من الأثناء أو من مبادئ من غير تصرف مصنف". انتهى» والعهدة 
عليه» بل الصواب إسقاطه. 

قوله: «فالاول»: يعني بالأول: المردود لسقط راو من أول سنده بوجوب اعتبار 
القسم في جميع الاقسام فاندفع أن الأول في التفصيل هو: سقط راو من مبدا السند 
وهو تعليق؛ لا معلق» فهو على حذف أي: فما فيه الأول» ونحوه. 


(۲) في (د): وجوہ. والضمير في وجوده: للمعلق. 





قوله: «المعلق»: أي: یسمی في الاصطلاح بذلك. مأخوذ من تعلیق الجدارء 
وتعلیق الطلاق» ونحوه. بجامع قطع الا تصال. 

وظاهر کلامه أنه بعد سقط الاول؛ لا فرق بين أن يورده بصيغة الجزم» أو بصيغة 
التمریض» مثل: ذکر» وروی» ویذکر» ويروى؛ كما قاله النووي" وغیره» فلا يغترا" 
بظاهر "الا لفية ". 

قوله: «وبینه وبين المعضل الاتی ذکره...» إلخ: قال (ب): "وکذا بينه وبين 
النقطع بمثل ما قرر به في العضل ". انتهی. 

توله: «بأنه سقط منه اثنان فصاعدا!: الواجب: ما سقط. فهو من حذف 
الوصول وابقاء صلته وتقدم أن هذه العبارة لا يتقيد فيها ما قبل الفاء با بعدها 
بحسب الصدقء بل یکفی فيه ما قبلها. 

وقوله: «اثنان...2 إلخ: في أي موضع کان» وهذه صورة الاجتماع. 

وقوله: «ومن حیث تقييد المعلق...٠‏ إلخ: صورة انفراد العلق» لكنه ترك منها 
قيدًا لا بد منه للعلم به من وجوب مغايرة صورة الاجتماع لصورتي الافتراق» وهو: مع 
احاد الساقط. 


المعلق وعلاقته بالمعضل 


(۱) "مقدمة شرح مسلم" للنووي (۱۸۱/۱). 


(۲) في (د): يغير. 
)۳( يريد: ظاهر قول العراقي نی "ألفيته" (ص ۲۷) مع شرحه: 
وان یکن أول الاسناد حذف مع صيغة ا زم فتعلیقًا عرف 


فظاهره تقیید تسميتهم لما حذف من أول إسناده: معلق» با جاء بصيغة الجزم. 
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وعلمت صورة انفراد العضل من إشارته إليها بقوله: «إذ هو»: أي: العضل 
«أعم منه»: أي : من العلق» وهي: أن یسقط اثنان أو آکثر من غير مبداً السند؛ فتدیر ه! 

قوله: (ومن حیث تقیید المعلق...» إلخ: قال (ق): "لا يقع الافتراق مہذاء 
وانا يقع من حيث صدفق المعلق بحذف واحد كا في الصورة التي اختلف فيها”, 
ونحوها". انتهى. 

ومما قررناه سهل عليك جوابه -ولله الحمد-. 

قوله: «إذ هو أعم من ذلك»: قال (ب): "إذ هو أي: العضل أعم» إذا كان أعم 
من ذلك أي: من أن يكون مقيدًا ہذین القيدين» ومنفگا عنهماء فکیف تكون هذه 
صورة الافتراق» وهل يمكن اجتاع المعضل مع المعلق» إلا بأن یکون سقوط الاثنين 
المتواليين من أول السند من تصرف مصنف؟ فإذا كانت هذه صورة الاجتاع» فكيف 
تكون صورة الافتراق؟! هذا لا يصح أصلًا! 

وإنما صورة الافتراق أن بحذف من المعلق واحد فقطء هذا إذا جعلنا الضمير في 
''رفترق'' للمعلق» والظاهر أنه للمعضل» (وحینئذ یصح الکلام لن المعلق مقيك 
بذلك والعضل)" غير مقیدء فیکون من آثناء السند» فیفترق من العلق . 

وقوله: «من ذلاث»: آی: فيو جد فی أثناء السندہ وفي آخره وحیشذ لا يجامعه 


(۱) في "حاشیته" (ص۷۸). 
(۲) الآ ذکرهاء وهی أن يحذف مَنْ حدثه ویضیفه إلى من فوقه, 


وینفرد العلق بأن یکون تارة بسقوط راو واحد من مبادی السند» فلا جامعه 
العضل» لشر طه أن یکون بائتین فصاعدًا. 

ثم اعلم أن هذا إن) یتأتی على ما یقتضیه کلام غير الصنف من أهل الاصطلاح 
من أن العضل: ما سقط من سنده اثنان فصاعدا مع التوالي» من أي المواضع كان 
الساقط. 

قال العراقی: سواء سقط الصحابي والتابعي» أو التابعي وتابعه. أو اثنان 
قبلھماء بل جعل منه ما سقط منه الصحابي والنبي ِء ووقف على التابعي» وكان 
للراوي فيه مجال. 

فأما على ما يقتضيه کلام "النخبة"؛ فليس بينهم| إلا التباين» فان كلا من الأنواع 
الثلاثة خص فيها بخصية متى وجدت في غيره زال الا ختصاص؛ فخص العلق: 
بابتداء السند وتصرف مصنف» والرسل: بآخره والمعضل: بغير ذلك» ولیس غير 
ذلك إلا أثناء السند فمتى جامع المعضل المعلق انفك اختصاصه بالأثناء» وقد خص 
بہاء هذا خلف ظاهر" العبارة» وهو أن يعطف غير على مبادئ فيكون التقدير: (إما أن 
يكون السقط من أول السند» أو آخره» أو من غير ذلك. 

ویمکن أن يعطف على أن يكون» فیکون التقدير)": السقط إما أن يكون خاضًا 
بالأول» أو الآخرء أو يغاير ذلك بأن لا يكون خاضا بواحد منھماء وحینئل یتمشی 





المعلق وعلاقته بالمعضل 





(۱) "شرح الألفية" (ص ۷۱). 
(۲) في (د) و(ب): هذا ظاهر. والثبت لفظ (ج). 


(۳) ما بین القوسین سقط من (ج). 





العموم والخصوص بين العلق والعضل والمنقطع . 
قال العراقي: "اختلف في صورة ا حدیث النقطع؛ فالشهور آنه: ما سقط من 
رواته راو واحد» فلو أن شیخنا -رجه الله تعال - قال: فالسقط اما أن يختص بأول 


فضاء الوطر من نرهس النظر 


السند» أو آخرہ بعل التابعي» آو لا ج برد عليه شیء . انتهى . 

وقد علمت مما قررناه اندفاع ما آشار إليه من الاعتراض والتحير" برمته. 

قوله: «آن یحذف جمیع السند؟: نقله ابن الصلاح" عن بعضهم. 

قال العراقی": ول حك غيره) حيث قال: إن لفظ التعليق وجدنه مستعمله فا 
حَذِفَ من مبتدأ إسناده واحد فأكثر» حتى إن بعضهم استعمله في حذف كل الاسناد". 
انتهی. 
كذا ٢ء‏ من قبیل العضل '. انتهی 

قوله: «أن بحذف الا الصحابى أو الا التابعی والصحایی" معا»: آما لو 


(۱) "شرح الألفية" (ص ۷۱). 

)٢(‏ في (ب): التحيز. 

(۳) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص 1۹). 

.)۲۸ "شر ح الالفیة" (ص‎ )٤( 

(ه) "سرن توا عل الح يث" (ص .)٠٦۰‏ 

)٦(‏ قوله: "كذا" ليس في (ج). 

(۷) كذا في جميع النسخ» وفي المطبوع من النزهة (ص ۱۰۸): إلا الصحابي والتابعي. 


آسقط من قبل" التابعي من هو أسفل منه مع الصحابي -أيضًا-؛ لكان منقطعًا مرسلا 
ولو كانا مع التابعي؛ لكان منقطعًا معضلا مرسلاء وان كان جميع الاسناد. أو من أوله؛ 
كان مع ذلك معلقّا - أيضًا-» واش أعلم. 

قوله: «آن يحذف من حدثه»: أي: أن يحذف الحدث. البخاري كان أو لا شيخه 





المعلق وعلاقته بالمعضل 


الذي حدثه" ذلك الحديث» ويضيف ذلك الحديث إلى من فوق شيخه الذي حدث به 
إذا كانت تلك الإضافة بغير صیغة" تحدیث: أو إخبار» أو سیاع» ونحوهاء مایدل 
صر يا على الاتصال. بل بمثل: قال: وذكر. 

وادراج بعضهم: قال لي» غير محرر لدلالتها على الاتصال؛ وان غلب استی‌ضا 
مذاكرة. 

قوله: «هل يسمي: تعلیقا»: وبه جزم الحميدي» وبعض متأخري الخاربة سیاه 
بالتعلیق التصل من حیث الظاهر التفصل من حبث العنی»"" وکلام الصنف رب 
صدق به. 

قوله: «أو لا»: أي: أو لا یسمی: تعليقاء بل يكون حکمه حکم ا حدیث العنعن 
فیکون متصلا إن تعاصرا وثبت اللقی أو أمكن» أو انتفی التدلیس. 

قو له (والصحیح في هذا): أي : في حل الخلاف وهو مبتداً خبره: «التفصيل). 


(۱) في (ج): قبیل. 
(۲) في (ج): حدث. 
(۳) قوله: "'صيغة" لیس في (ج). 

( 


(4) انظر: "معرفة آنواع علم الحديث" (ص .)1٩‏ 





قوله: «بالنص»: قال (ق): "أي: نص امام من أئمة الحديث". انتهی. 

و«الاستقراء»: التتبع بأن فتشنا تصرفاته؛ فوجدناه یدلس بذلك الصنيع» أو 
عيره. 

قو له دن فاعل دلك»: آي: الذکور من حذف من حدثئه وإضافة الحديث إلى 


فضاء الوطر من نرهن النظر 


من فوفه. 

قوله: «قضی به»: أي قضی" بالتدلیس أي: بحکمه. وهو إن كان غير ثقة؛ رد 
حدیثه؛ إلا أن یأتی من طريق آخر لا مدخل له فيها من الطرق المقبولة» وإن كان ثقة 
ول یصرح بالتحدیث أو السماع؛ فکذلك إلا في "الصحيحين". فان عنعنته فيها 
حمولة على الاتصال؛ وإن صرح بما ذكر؛ قبل عند الأكثرين. 

قوله: «وإلا فتعلیق»: أي: وان لم يعرف تدليس فاعل ذلك. قضی عليه بحكم 
التعلیق» وألحق به. 

الذي نقله شيخ الاسلام" عن الصنف: أن حکم "قال" في الشيوخ» مثل غيرها 
من التعاليق الجزومة قال: ''وأمثلة ذلك كثرة". 

وقال بعض تلامذته في قول العراقی: "فکذی عنعنة"؟ ليس كذلك بل 


.)۷۸ في "حاشيته" (ص‎ )١( 

(۲) قوله: "قضى به أي: قضى" لیس في (د). 
)۳( "فتح الباقي" (۱۳۰/۱). 

)٤(‏ الالفية (ص ۲۷) مع شرح العراقي» قال: 
... ... وآما الذی... لشيخه عزا بقال فكذي 


العتمد في ما قاله ما حققه الحافظ الخطيب"" من أنها ليست كعن» فان الاصطلاح فیها 
ختلف؛ فبعض أهل الفن یستعملها في السماع دائیّا؛ کحجاج بن موسی الصیصی 
الأعورء فإنه لا یقول فیم| سمعه من مشايخه الا: "قال فلان " داتًاء وبعضهم یعکس؛ 
فلا یستعملها الا فيا م یسمعه دائماء وبعضهم یستعملها تارة هکذا وتارة مکذا؛ 
كالبخاري» فلا حکم علیها بحکم مضطرد» بل من كان کحجاج حملت في عبارته 
على السیاع أبدّاء ومن عکس ذلك جلناها في حقه على الانقطاع آبدا» ومن كان 
كالبخاري أو لم تعلم حاله لا نحكم عليه بشيء» حتى نعلم حقيقة ا حال في الواقع 
بحسب كل مكان. 

وهكذا: ذکر» استعملها آبو قره موسى بن طارق" في كتابه "السنن ۰" في السیاع» 
لم يذكر سواها فيها سمعه من شيوخه في جميع الكتاب» فمن كان كحاله؛ حملناها في 
كلامه على الساع والا فصلنا. 

وقد عرف بتحقیقنا هذا المقام منع قوله: "فله حکم الاتصال". 





المعلق وعلاقته بالمعضل 


(۱) "الكفاية" (۲۲۰/۲ - ۲۷ ۲). 

(۲) هو: آبو قرة موسی بن طارق اليإني الزبيدي» عام بالسنن والاثار توفي سنة (۲۰۳ه). 
"تقریب التهذیب" (ص 1۱). 

(۳) قال الحافظ في "عبذیب التهذیب" (۱۷۸/6): "صنف کتاب "السنن" على الابواب في جلد. 
رأيته» ولا یقول: حدثناء إنما یقول: ذکر فلان» وقد سئل الدارقطنی عن ذلك؟ فقال: كانت آصابت 


كتبه علة؛ فتورع أن یصرح بالإخبار". 


قضاء الوطر من نزهت التظر 





وقال بعض آصحابنا: قال شیخنا حافظ العصر ": "والذي ظهر لي بالاستقراء من 
صنیع البخاري: أنه لا يأتي هذه الصيغة الا إذا كان التن لیس على شرطه في أصل 
موضوع كتابه» كأن یکون ظاهره الوقف. أو في السند من لیس على شرطه في 
الاحتجاج. 

فمن أمثلة الأول: قوله في "كتاب النكاح"» في باب "ما يحل من النساء وما 
يحرم": قال لنا أحمد بن حنبل: حدثنا يحيى بن سعيد -هو القطان-» فذكر عن ابن 
عباس قال: "حرم من النسب سبع» ومن الصهر سبع..." امحدیث فهذا من كلام ابن 
عباس» فهو موقوف؛ وان كان یمکن أن يتلمح له ما يلحقه بالرفوع. 

ومن أمثلته: قوله في "الزارعة"": قال لنا مسلم بن إبراهيم قال: حدثنا أبان 
العطار» فذکر حدیث آنس: «لا یغرس مسلم غرسّا) الحديث» فأبان العطار ليس على 
شرطه؛ کحماد بن سلمة» وعبر في التخریج لكل منهما بہذہ الصيغة لذلك ". انتهی کلام 
(ب). 

وقال الغزي: "ما ذکره ابن الصلاح؟" -هنا- يؤيد ما جزم به العراقي" في 


(۱) انظر کلام الحافظ في هذه المسألة في: "هدی الساري" (ص ۰۵1۸ و "فتح الباري" (1/۲ ۲ 
۷۲ ۷۱ و ۰1/50 ۸۲ و ۵۱۱۰۳۰۹/۱۱ و ۰71/۱۳ ۰4۰۷ 

(۲) البخاري (1۰5/۳). 

(۳) البخاري (۲۲۳۲۰). ولفظه: «ما من مسلم یغرس غرسًا أو یزرع زرعًا؛ فيأكل منه طیر أو 
انسان» أو بهيمة؛ الا كان له به صدقه». 


.)۷۰ "معرفة آنواع علم الحديث" (ص‎ )٤( 


المعاق وعلاقنہ اه 


"التعریفات "» وانما کان هو الصواب؛ لان تقدیر الانقطاع یقتضی کون البخاري 
مدلسّا» والواقم حلافه» وسيأتي نی آول آقسام التحمل ما یشمل الذکور هنا» ویوافق 
حکمه من الاتصال بالشر طین ال ذکورین» وآن الخطيب خص ذلك با عرف من عادته 
أنه لا يروي بقال إلا ما سمعه؛ کحجاج الاعور. 

وبا حملة فالختار عند الحافظ ابن حجر: أن حکم قال في الشیوخ مثل غیرها من 
التعالیق الجزومة قال: والذي ظهر لي بالاستقراء من صنیع البخاري أنه لا يأتي هذه 
الصيغة إلا ذا كان التن لیس على شرطه في أصل موضوع کتابه» كأن یکون ظاهره 
الوقف. أو في السند من ليس على شرطه نی الاحتجاج". انتهی. 

وهو موافق لا نقله عنه شيخ الاسلام غير أن اطلاقه في التعلیق لا ينبغي على 
هذا؛ لاعهامه أنه يجري على التفصیل الا وهو يرشد للمراد؛ أن "قال" ونحوها 
ليست من صیغ التمریض. فلا تکون إلا للتعلیق المتصلء والله آعلم. 


لىسىك . 


سكت الصنف عن مفهوم قوله: "فان كان من فوقه شیخا لذلك الصنف "۰ وهو 
ما ذا لم يكن شیخا له؛ لوضوحه فانه يتفق على أنه تعليق» والظاهر أن التقييد بالصنف 
هنا» ىا سبق أول البحث. 

قوله: (إن عرف»: أي: الراوي الحذوف والباء من قوله: «بأن يجىء مسمى 
من وجه آخر»: سببية» متعلقة بعرف. ۱ 


)۱( "شرح الالفیة" (ص ۲۷). 
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التعديل على الابهام 
[ التعديل على الابهام ] 


فنْ قال: : جميعٌ مَن من أَحذفة ثقاتٌ؛ جاءث مسألة ة التعديل على ال بهام. 

و عند الحمهور: لا بُقْبلُ حى يُسّى. 

الشرح: 

قوله: «فإن قال: جميع من آحذفه ثقات...» إلخ: راعي معنی جمیع؛ فجمع 
الخبر» ولو راعى لفظه آفرده» وآحری إذا كانت عادته أن لا حذف إلا ثقة؛ کسفیان بن 
عيينة» أو كانت عادته أن لا يروى إلا عن ثقة» لانه قد مخالف عادته» وقد يكون ثقة 
عنده غير ثقَة عند غيره» وهذه طريق المحدثين. 

وأما الأصوليون؛ فعندهم من صرح بأنه لا يروي إلا عن ثقة أو عرف ذلك من 
عادته؛ فهو مقبول الروایةء معمول بحدیثه؛ كا قاله ابن السبكي". وغيره. 

قوله: «جاءت مسألة التعديل على الا بهام»: معنی جاءت: صارت آي: 
صارت المسألة بذلك القول» هي المسألة المساة بالتعديل على الاهام وتعديل المبهم 
وهي: أن يعدل من لم يُسَمٌ؛ لا من سیاه» مع كونه لم قصل أسباب تعديله؛ لأنها لتعذر 
الإحاطة بها لا يشترط تفصيلهاء بخلاف الجرح لا بد أن يعين النوع الذي جرح به ذلك 
الراوي؛ إذ يكفي منه فرد واحد نی إسقاط العدالة. 

وهذه " هي" مسألة التعديل البهم وهي مقبولة. 


)01( "جمع الجوامع" (: ۳۲7 مع "حاشية المحلي والعطار". 
(۲) أي: تعديل الراوي دون ذكر أسباب تعديله. 
(۳) قوله: "هي" ليس في (ب). 





وأما مسألة التعدیل البهم"؛ ففيها أقوال» مذهب الجمهور فیها؛ وإليه ذهب ابن 
الصلاح"» والخطیب" والصيرفي©: ما قاله المصنف”» إذ لا يلزم من كونه عدلا عنده 
أن يكون عند غيره كذلك» فلعله إذا سماه يكون من جرحه غيره بجرح قادح» بل 
[نی]' إضرابه عن تسميته رهبة توقع ترددًا في القلب. 

وقيل: يكفي مطلقا". 

وقيل: إن صَدَرَ التعديل من عالم قبل؛ لا من غيره. 

وقيل: يقبل من العالم في حق من قلده؛ دون غيره. انتهى. 

قوله: «حتی یسمی): أي: وتتبین بتسميته عدالته» وانا شرطوا تسمیته. لاحتمال 
أن يكون ثقة عنده دون غیره فإذا ذكره يَعْلّم حاله. 

قال (ق): "وليس هذا بشيء» لأنه تقديم للجرح المدوهم على التعديل 


قضاء الوطر من نزهة النظر ٠‏ 


(۱) کذا في جميع النسخ» والظاهر أن صوابها: وأما مسألة تعديل البهم.. أو: وأما مسألة التعديل 
على الو بهام. 

۲( "معرفة أنواع علم الحديث" (ص ۱۱۰). 

(۳) "الکفایة" (۲۹۹-۲۹۸/۱). 

.)۲۹۱/ ( " انظر: "معرفة آنواع علم الحديث" (ص١١١)» و البحر الحیط‎ )٤( 

(0)آی: قوله: "وعند الجمهور: لا یقبل حتی یسمی". 

)٦(‏ ما بین العقوفين زيادة من عندي یقتضیها السیاق. 

(۷) حکاه ابن الصباع عن أبي حنيفة. انظر:"أصول البرذوي" (1/۳) مع شرحه "کشف الأسرار". 
(۸) في "حاشیته" (ص ۷۹). 





النعد یل على الابهام 


الصريح". انتهی. 

قلت: هو کلام غير سدید ولیس صادرّا عن تأمل مزید؛ لن التعدیل الصریح 
إنما يكتفي به إذا سُمّىَ العدل» ومسألة التعدیل على الامهام ليست كذلك؛ كما آشر نا لیه 
من افتراق السألتین. 

وقوله: إنه من باب تقدیم ا حرح نوع وانما هي من باب الوقف عن الأخذ 
بمرويه للارتیاب؛ حتی یتبین حاله من جرح وتعدیل؛ کا قاله ابن الصلاح(» وحکاه 
عنه العراقيی" جازمًا به في "آلفیته۳". 

وبالجملة له من هذا النمط كثير - كا عرفت فیا مر -. 


١ 
, 


ا 


(۱) "معر فة آنواع علم الحديث" (صہ١۱١۱).‏ 
(٢‏ شرح الألفية" (ص۵۳ .)١‏ 
(۲) "الألفية" (ص۱۵۲) مع شرح العراقي. 
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المعلقات في "الصحیحین" 
[ المعلقات في "الصحیحین ] 
لکن قال ابن الصلاح هنا: :إِنْوَمَعَ الحذف في كتاب التَرِمَتْ صحتہ؛ 
کالبُخاري؛ فما نی بالجزم دل على أنه بت سنا عنده وإنما حَذٍف لغرض 
من الأغراض. 
وکا أتى فيه بغير الجزم؛ ففيه مقال. 
وقد أَوْضَحَتٌ أمئلة ذلك في «التکتِ على ابن الصّلاح». 
الشرح: 
قوله: «|ن وقع الحذف»: أي: حذف کل الاسناد» أو حذف بعضه؛ كقال 
ي ذه أو قال ابن عباسء أو قال الزهري ما هو صنیع" تعليق ا حدیث. 
قوله: «كالبخاري»: يشعر بعدم قصر الحكم عليه؛ كما هو صدر عبارته» وإيهام 
عبارة العراقي قصر هذا التفصيل على "الصحيحين"" غير مأخوذ به» ولذا قال شيخ 
الإسلام": "وكتعليقه) تعليق كل من التزم الصحة". انتهى 
قوله: (فما أ نی فيه بالجزم): أي : فالحذف والتعليق الذي أتى فيه بصيغة الجزم؛ 
كقال فلان» ورَوّىء ودک ورات ويأتي قريبًا ما یرد على هذاء وهو مبني للمفعول. 





)١(‏ في (ج): صيغ. 
(۲) لقوله في "ألفيته" (صء ؟) مع شرحه عليها: 
... وما بلا سند... آشیاء فان يجزم فصحح 

أو ورد تمرضًا فلا.., 

)۳( "فتح الباقي" (١1/هة"1١).‏ 


قوله: «دل على أنه تبت إسناده عنده»: قال (ب): "یقَال: سلمناء لکن لا یلزم 
من ثبوته عنده ثبوته عندنا؛ كا قلنا نی العدل على الامام؛ ولا سيا ولیس ذلك من 
مقاصد الكتاب. 

وكأن الجواب: أنه لا استقری آمره فوجد مصيبًا في کل من عَدَلَ صار آمره 
خالا لأمر غيره» وحصل من الرکون في تصرفه ما م يحصل لغيره". انتهی. 

قوله: «وإنما حذفه»: أي: إسناده لغرض من الأغراض» من جملتها: کون رجال 
ذلك السند لیسوا على شرطه. قال (ق)": "وان كانوا مقبولين". 

قوله: «وما أتى»: أي: والحذف والتعليق الذي أتى فيه بصيغة غير الجزم؛ کقیلء 
وروی ويذكر. 

قيل: والرأي فيه: أنه لا يحكم بصحته عملا بظاهر الصيغة» ولأن استعماھا في 
الضعيف أكثر منه في الصحيح» ولا يحكم بضعفه -أيضًا-» ولكن یراد المعلق كذلك 
في ناء صحيحه يشعر بصحة الأصل له» إشعارًا یؤنس به ویزگن إليه» ويأتي قريبًا ما 
پرد عليه. 

فان قلت: فما نصغ -حيئئلٍ- بقول البخاري: "ما أدخلت في كتابي الجامع إلا ما 
صح "» وقول الأئمة: كل ما فيه حکوم بصحته؟ 

قلت: حمله ابن الصلاح" على أن المراد: مقاصد الکتاب وموضوعه. ومتون 
الابواب؛ دون التراجم» والتعاليق» ونحوها. 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





(۱) في "حاشیته" (ص۷۹). 
(1) "معرفة أنواع علم الحديث" (صة ؟). 





المعلقات في "الصحیحین" 
تنبيه : 

ما ذکره الصنف من قوله: "فا أتى فيه بالجزم..." إلى آخر الشرح: فيه اجمال 
يتوقف بيانه على جلب كلام العراقي وما يتعلق به فإنه قال" في شرح قوله: 

0 فان يجزم فصحح أو ورد مرضا فلا 

"ولکن يشعر: بصحة الأصل له؛ كيذكر: أي: إن أتى بصيغة الجزم؛ كقوله: قال 
فلان» أو روى فلان» أو نحو ذلك» فاحكم بصحته عن من علقه عنه» لآنه لا یستجیز 
أن يجزم بذلك عنه إلا وقد صح عنده عنه» ثم الحكم بصحة الحديث مطلقا يتوقف على 
ثقة رجاله» واتصاله من موضع التعليق» فان كان فيمن أبرزه من لا يحتج به» فليس فيه 
إلا الحكم بصحته عن السند الیه؛ كقول البخاري: وقال بهز عن أبيه عن جده عن 

ں مک : اله احق أن یستحي منه»". 

قال ابن الصلاح": "فهذا ليس من شرطه قطمًاء ولذلك لم يورده الحميدي في 
"جمعه بين الصحيحين"» وان ورد مرضاء أي: أتى به بصيغة التمریض؛ كقوله: 
ويذكر» ويُروى» ویقال» ونقل وزوي» ونحوهاء فلا تحكمن بصحته؛ كقوله: ويروى 
عن ابن عباس وجرهد ومحمد بن جحش عن النبي: «الفخذ عورة» لآن هذه 
الألفاظ استع‌اها في الضعيف أكثر» وإن استعملت في الصحیح» وكذا قوله: "وني 





.)۲۷ - "شر ح الألفية" (صا۲‎ )١( 

(۲) "صحيح البخاري" )٥٠٠⁄/١(‏ مع "الفتح". 
)۳( "معرفة آنواع علم الحديث ن" (ص ۲ -۲۷). 
)٤(‏ "صحیح البخاري" (1۲۰/۱) مع "الفتح". 


قضاء الوطر من نزهت النظا 





لباب" یستعمل فی الأمرين مق" 

قال ابن الصلاح": "ومع ذلك؛ فایراده له في أثناء الصحیح مشعر بصحة آصله 
إشعارًا يؤنس به» ویرکن إليه . 

ول ابن الصلاح" قول البخاري: "ما أدخلت في كتابي اشامع الا ما صح" 
وقول الائمة في ا حکم بصحته على أن الراد: مقاصد الکتاب وموضوعه ومتون 
الابواب دون التراجم ونحوها. انتهی. 

وفیه مباحث: 

الاول: قوله: "فان يجزم؛ فصحح" قال" في "الشرح الکبیر": "کقوله في 
"الغازی : قال أبو هريرة: "صلیت مع النبي سز 0 . انتهی . 

لکن لیس ذلك» وان حكم بصحته من نمط الصحيح المسند فیه لانه و سم 
كتابه ب (ا جامع المسند الصحیح» نبه عليه ابن كثير. 

واعترض بعضهم بأن البخاري ربا جزم بالشيء ولا یکون صحيحًا؛ كقوله في 
"کتاب التوحيد" نی باب "وكان عرشه على الماء" إثر حدیث أبي سعيد: «الناس 
يصعقون يوم القیامة فإذا آنا بموسی»"» قال: وقال الماجشون (عن عبد الله بن 


(١)"معرفة‏ أنواع علم الحديث" (صه ۲). 

(۲) المصدر السابق (صة ؟). 

(۳) أي: العراقي. 

)٤(‏ "صحيح البخاري" )٥۳۲/۷(‏ مع "الفتح". 
)٥(‏ "صحيح البخاري" (1۸۷۷). 





۱۱ لقات في 1 7 بت" 


الفضل عن أبي سلمة عن أبي هريرة: «فأکون آول من یبعث». قال: ورد البخاري على 
نفسه بنفسه»ء فذکر فی "آحادیث الأنبیاء " حدیث الماجشون هذا عن عبد الله بن الفضل 
عن أبي سلمة عن أبي هريرة"» وكذا رواه مسلم" والنسائي”". 

ثم قال: وقال أبو مسعود: انا يَعْرّف عن الماجشون عن أبي)* الفضل عن 
الأعرج» ذكره الشیخ" في "النکت"" وقال: "إن ذلك لا یظن بالبخاري فلا يمكن أن 
يجزم بشیء إلا وهو صحيح» عنده وقول البخاري في "التوحيد": "وقال الماجشون..." 
إلى آخره» صحيح عنده بهذا السند» وكونه رواه في "أحاديث الأنبياء" متصلاء فجعل 
مكان أبي سلمة الأعرج؛ لا يدل على ضعف الطريق التي فيها أبو سلمة. 


ولا مانع من أن يكون عند الماجشون في هذا الحديث إسنادان» وآن شيخه عبد الله 
ابن الفضل سمعه من شيخين» من الأعرج ومن أبي سلمة» فرواه مرة عن هذاء ومرة 
عن هذاء ويكون الإسناد الذي وصله به البخاري أصح من الإسناد الذي علقه به» ولا 
نحكم على البخاري بالوهم والغلط بقول أبي مسعود الدمشقي:إنه انیا یعرف عن 


.)۳۱٦۲(''يراخبلا "صحیح‎ (١) 

(۲) "صحیح مسلم" .)٣۳۷(‏ 

9 "سنن النسائي الکبری" )۸/7 رقم .)۱۱١٤۷‏ 
(4) ما بین القوسين ليس في (ب). 

)٥(‏ أي: العراقي. 

.)4۱-۳۸( "التقييد والإيضاح"‎ )٦( 


الاعرج فقد عرفه البخاري عنھماء ووصله مرة عن هذاء وعلقه مرة عن هذا؛ لأمر 
اقتضى ذلك. فا وصل إسناده صحیح. وما علقه وجزم به» يحكم له -آیضا- 
بالصحة". انتهی. ۱ 

وقال المؤلف في "القدمة ": "هو اعتراض مردود فقد روی الحديث الذکور آبو 
داود الطیالسی في "مسنده" عن عبد الله بن الفضل عن أبي سلمة؛ کما علقه البخاري» 
فبطل ما ادعاه آبو مسعود من أن ابن الفضل ۸ يروه إلا عن الاعرج» وثبت أن له فيه 
شيخين". انتھی كلام (ب)» والغزي في "حاشيتها" على الشرح المشار إليه. 

الثانی: قوله": "واتصاله في موضع التعلیق"» أي: فقد يكون غير متصل؛ قال 
البخاري: "وقال طاووس: قال معاذ: ائتوني بعَرْض ثياب» خیص أو لبيس» أهون 
علیکم وخير لا صحاب محمد نا ۱ 


قضاء الوطر من نرهم النظر 








یل في المدينة"» فطاووس لم یسمع من معاذ"*. 

هذه العلة ونحوها لا ينبغي الاحتجاج به الا إذا نظر الإسناد من العلق عنه إلى 
منتهاه؛ فو جده صحیحا. 

وقد توهم بعض الفقهاء أنه محكوم بصحته مطلقاء فیقولون في تصانیفهم: آخرجه 
تعليقا جزومًا به. 


(۱) "هدي الساري" (ص٢۲).‏ 

۲( "مسند الطیالسی"' .)۲٢۷۸(‏ 

(۳) أي: قول العراقي السابق ذكره. 

)٤(‏ "صحيح البخاري" (۳۹۳/۳) مع "الفتح". 


.)۲٢ص(‎ " وانظر: "هدي الساري‎ )٥( 





وهذا کا وقع لهم في الاحتجاج با سكت عنه آبو داود» لقوله: "إن ما سكت عليه 
صالح". وخفي عليهم أنه يريك بصالح آعم من الصلاحية للاعتبار آو للا حتجاج» 
وأشد من هذا أن یکون انا سكت عليه في الموضع الذي نقلوه منه؛ ليبنيه على حاله في 
موضع آخر. 

ووراء ذلك -كله- أن يمتج بالضعیف. إذالم جد ني الباب غيره؛ على طريقة 
الإمام أحمد؛ فان ذلك عنده أولى من رأي الرجال. 

الثالث: قوله: "فهذا ليس من شرطه" أي: لأنه لا بجتج ببھز إلا أنه لما أبرزه 
جزم به» فقال: "وقال مز "؛ لصحة الا سناد منه الیه و طوّاه في السند مَرَّضَء فقال: 
"ویذکر عن معاوية بن حيدة: لا یج إلا في البیت ۲ فمعاوية جد بہز؛ فهو بہز بن 
حکیم بن معاویة. 

واعترض على ابن الصلاح في ضمه حدیث جرهد إلى حديث بهز بأن حدیث 

قال الشيخ في"النكت"": "وعلي تقدير صحته ليس عليه رد؛ لأنه ۸ ينف صحته 
مطلقاء بل كونه من شرط البخاری» فإنه لما مثل به وبحديث بهزء قال: فهذا قطعًا ليس 
من شرطه. ۱ 

على آنا لا نسلم -أيضًا- صحته ما فيه من الاضطراب في إسناده» فقیل: عن زرعة 
ابن عبد الرهن بن جرهد عن آبیه عن جده وقیل: عن زرعه عن جده؛ ول یذکر آبا 


۱۱ لقات فی ۱۳ ۲ ین" 


۱" صحیح البخاری" ٩(‏ /۷۷ مع "الفتح". 
)۳( "التقييد والایضاح" (ص ۲ ع). 





وقیل: عن ابن جرهد عن آبیه؛ وم یسم وقیل: عن عبد الله بن جرهد عن آبیه. 

وقد آخرجه آبو داود" وسكت علیه والترمذي" من طرق وحسنه”» وقال في 
بعض طرقه: وما آری اسناده بمتصل( وقال البخاری فی "صحیحه۳: حدیث آنس 
آسند» وحديث جر هد أحوط". 

الرابع: قوله: "یتوقف على ثقة رجاله..." الخ» آي: إذا كان التعلیق عن غير 
الصحابة. 

الخامس: قوله: "فلا تحكمن بصحته "» آی: عمن علقه" عنه بمجرد تلك 
الصيغة؛ لأنها لا تفيدهاء بل من المعلق ما هو صحيح» وما هو حسن» وما هو ضعيف. 

نعم؛ ما هو صحيح لم يوجد منه ما هو على شرطه إلا في مواضع يسيرة. 

قال الشارح" وغيره: "ولا یستعمل ذلك إلا حيث يورد ذلك ا معلق بالعنی 
وختصره. لوجود الخلاف المشهور في جواز الرواية بالمعنى» وقي جواز اختصار 
امحدیث» وإن رأيت أن يتضح لك ذلك؛ فقابل بین موضع التعليق» وموضع الإسناد. 


قضاء الوطر من نرهی النظر 


(۱) آبو داود .)۳٣۸۹(‏ 

(۲) الترمذي (۹۰ ۲۷۹۸۰۲۷۹۷۰۲۷ والحديث قال فيه الالبانی: "صحیح". 
(۳) حسن الترمذي الطريقين (۹۷ ۲۷۸۸۰۲۷). 

.)۲۷۹6( قاله في "الطریق"‎ )٤( 

)٥(‏ "صحیح البخاري" (1۲۰/۱) مع "الفتح". 

(5) في (د): عقله. 

(۷) "النکت على ابن الصلاح" (ص۹۲-۸۸)ء و "هدي الساري" (ص۲۲-۲۱). 





ا اقات في "۱ ۲ ین" 


تجد ذلك واضحا" . 

السادس: قوله: "استع‌اها في الضعیف آکثر"» وکذا تعبیر ابن" الصلاح" بقوله: 
"لأن مثل هذه العبارات یستعمل في الحديث الضعیف - آیضا-". 

يدفع الاعتراض بأن البخاري قد يخرج ما صح بصیغة التمریض» کقوله" في 
باب: "الرقي بفاتحة الکتاب": "[ویذکر عن ابن عباس عن النبي 24]"؛ مع أنه ٥‏ 
آسند الحديث في الباب بعده بلفظ: "فانطلق رجل..إلى.. «ٍن" أحق ما أخذتم عليه 
أجرًا كتاب الله" . 

ونبه المصنف في "نكته" على أن البخاري قد یصنع ذلك لغرض آخر غير 
الضعف؛ كا إذا ذكر الخبر بالمعنى لوجود اخلاف في جواز الرواية بالمعنى» کم إذا 
اختصره للخلاف في جواز ذلك. 

وخبر ابن عباس ليس فيه التصريح عن النبي 








يبر بالرقية بفاتحة الکتاب. وإنما فيه 


(۱) قوله: "ابن" ليس في (د). 

)۲( "معرفة آنواع علم الحديث " (صه ۲). 

()"صحيح البخاري" ,)۲٢۳/۱۰(‏ 

)٤(‏ ما بين المعوفين زيادة من عندي یقتضیها السیاق. 

)٥(‏ وقع في (ب) و(ج) و(د): مع أنه [إذا] آسند. وهو حشو ظاهر. 
(1) زيادة من (ج). ليست في (د)و(ب). 

(۷) "صحیح البخاري" (۵۷۳۷). 

(۸) "النکت على ابن الصلاح" (ص۹۸). 





تقریره على ذلك» ونسبة ذلك إليه صر ما تکون نسبة معنوية» ويؤيد ذلك أن البخاری 
عَلَنَ بعضه في الاجازة في باب: "ما یعطی في الرقية بفاتحة الکتاب"" بلفظ”» فعبر 
بصيغة الجزم فقال: "وقال ابن عباس: («إن أحق ما آخذتم عليه أجرًا کتاب الله»". 

وتما اعترض به على ابن) * الصلاح قول البخاري*: "ویذکر عن جابر أن 
النبي تا رد على التصدق صدفته " مع أنه صحیح. 

ومن الاعتراض قوله -أيضًا- في باب "ذکر العشاء والعتمة": "ویذکر عن أبي 
موسی الأشعري: كنا نتناوب النبی 822" ا حدیث. 

السابع: قال (ب): "فتحرر أن مراد ابن الصلاح: أنا إذا وجدنا عند البخاري 
حديثًا مذكورًا بصيغة التمريض» ول يذكره في موضع آخر من کتابه مسندّاء أو تعليمًا 
جزومًا به؛ م نحكم عليه بالصحة لأنا نحكم بضعفه بمجرد ذلك" . 

الثامن: قال ابن الصلاح*: "وما ذكرناه من الحكم في التعليق المذكور؛ فذلك فيا 
أورده منه أصلا ومقصودًا؛ لا فيا أورده في معرض الاستشهاد. فان الشواهد حتمل 


قضاء الوطر من تزهي النظر 


(۱) اسم الباب بتیامه: (ما يعطى في الرقية على أحياء العرب بفاتحة الکتاب).''صحیح البخاري" 
(٥۷1/4)‏ مع "الفتح". 

(۲) كذا في جميع النسخ» ويظهر أنه حشو. 

(۳) مابين القوسن سقط من (ج). 

(4) "صحیح البخاري" )۹۰/٥(‏ مع "الفتح". 

(0) "صحیح البخاري" (۵۹/۲) مع "الفتح". 

.)١؟ص( "معرفة أنواع علم الحديث"‎ )٦( 





المعلقات في "الصحیحین" 


فيها ما لیس من شرط الصحیح معلقًا كان أو موصولا. 

قال "وقد يقع في التراجم ما لیس من ذلك قطعاء مثل قوله فيه "باب ما یذکر في 
الفخذ..." الخ. 

وقوله في آول باب من آبواب الغسل: "وقال ہہز..."إلخ فاعلم ذلك؛ فإنه مهم. 

قال الولف: "وقد اعتبرت ما في البخاري من ذلك؛ فوجدته یفصّل. فإذا آورد 
هذا في مقام الاحتجاج وسكت علیه؛ فانه یکون محتجًا به صحيحًا أو حستا لذاته؛ 
کحدیث بهزء أو لغیره» کقوله: "ویروی عن علي:الدين قبل الوصية "۳ لا یروی"" عن 
علي إلا من طریق ا حارث؛ وهو ضعيف اتفاقا؛ لکن قوی بالاجماع؛ فصار حستا لغیره 
فهو منحط الرتبة عن شرطه وإذا كان ضعيفًا نبّه علي هذا فعله دای ". 

تنبيهان: 

الأول: إذا علمت هذه الفوائد المهمات؛ عرفت المقال الذي أشار إليه الولف" 
فلا تكن من الغافلين! 

الثاني: اقتضى كلام العراقي في نظمه: أن كل ما يورده البخاري بصيغة التمريض 


(۱) المصدر السابق (صا ؟). 

(۲) "هدي الساري" (ص77)) و"النكت على ابن الصلاح" (ص۸۹). ۱ 

(۳) "صحیح البخاري"(571/05) مع "الفتح"» وم ينص البخاري على كونه عن على» بل قال: 
"ویذکر أن النبي تلاز قضی بالدین قبل الوصية ". 
(4) هذا تمام کلام الحافظ في "النکت" (ص۸۹). 


." من قوله في "النزهة": "وما آتی فيه بغير الجزم, ففیه مقال‎ )٥( 





قضاء الوطر من نزهن النظر 





لا یکون صحیخاء وفیه نظر. 

فقد استشکل الصنف" في "باب: خوف المؤمن من أن حبط عمله؛ وهو لا 
یشعر"؛ تعلیق البخاری" عن الحسن: "ما خافه الا مومن ولا آمنه إلا منافق" حيث 
قال فيه": "یذ کر عن الحسن أنه قال..." إلخ؛ بقوله: "وقد یستشکل ترك البخاري 
الجزم به مع صحته عنه" وذلك محمول على قاعدة ذكرها لي شيخنا أبو الفضل بن 
الحسین وتاي وهي: أن البخاري لا بخص صيغة التمريض بضعيف الاسناد» بل إذا 
ذكر المتن بالعنی أو اختصرہ أتى بها -آیضا-. لما علم من الخلاف في ذلك؛ فهنا 
كذلك". انتهی» وقد در بعد ما بسطه اللفظ المختصر منه©. 

ولا يرد ذلك على كلامه هناء لأنه من جملة التفصيل الذي أحمل فيه القال؛ فاستعن 
بذي اخلال والکمال. 


.)۱٢۸/۱( "فتح الباري"‎ )١( 

(۲) "صحيح البخاري" (۱۷/۱) مع "الفتح". 

(۳) "فتح الباري" .)١58/1(‏ 

(4) في (د): مايذكر. والمثبت لفظ (ب) و(ج)ء والمطبوع من "الفتح". 

)٥(‏ قوله عنه. ليس في (ج). 

)٦( .‏ أي: ذكر الحافظ كلام الحسن الذي اختصر منه البخاري هذه العبارة بطوله» بعد أن بسط 
الكلام على اختصار البخاري له وما أوقعه اختصاره لبعضهم من الاضطراب في الفهم. 





المرسل 
[ المرسل ] 


والثاني: وهو ما سَقّط من آخره من بعد الابعی هو: المزسّل. 

وصورثه: أَنْ يول الصابعیٌ -سواءٌ كانّ كبيرًا أو صغيرًا-: قال رسول 

سره كذاء أو : فعل كذاء آو: فعل بحضرته كذاء أو نحو ذلك. 

وإتما در في قسم المردود؛ للجَهْلٍ بحالِ المحذوف؛ لاه تمل أن 
یکون صحابیاء یلآ یکون تب 

وعلی الثاني؛ يُحْتَمَلْ آن يكونَ میاه ويُحْتَمَلُ أَنْ یکون ثقة. 

وعلی الثاني؛ يخْتَمَل أَنْ یکونَ حَمَلَ عن صحابيٌ» ویختمَل أن یکون 
حمل عن تابعي آخَرَ. 

وعلی الثاني؛ نيعو الاحتمال السَابُ ویتعةً د ما بالتجويز العقلي فإلى ما 
لا نهاية له وان بالاستقراء؛ فإلى ستَة أو سبعت وهو أكثرٌ ماوجد من روایة 

الشرح: 

قوله: «والشانی»: فيه مناقشة» تعلم ما ذكرناه في قوله الأول إيرادًا وجوابًا؛ 
فليتذكر. 





قوله: «ما سقط»: أي : حدیث مردود أو الحديث المردود" الذي سقط من آخر 
(سناده» ولو قال: ما سقط مِن سنده بعد التابعی» أو ما سقط آخره؛ كان أخصر وآظهر. 
قوله: «المرسل»: يجمع على مراسیل ومراسل» مأخوذ من الارسال» وهو: 


(١)‏ قوله: "الردود" لیس في (ب). 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





الاضلاق؛ كقوله تعالى: اا سل اك یلین عل الگفرن توزهم ارا 462 فک أن 
المرسل أطلق الاسناد» وم يقيده بجمیع رواته حتی ینسبه لقائله. 

قوله: «وصورته»: آي: وتصویره: أن یقول... إلخ» وهذا صح الحمل» واتحدت 
الصفة والمحل» لکن لا بد من تأویل صورة بمصورہ وقول بمقول؛ ما لا يخفي. 

وانظر لأي شيء ۸ یقل: وحقیقته أنه مرفوع التابعي؟ 

ویمکن أن یقال: أن ما ذکر عارض من عوارضه وخاص من خواصه لا ذا به 
قوام حقیقته» فهو بمنزله ا حیوان الضاحك. بالنسبة إلى الإنسان» وما ذکره في تصويره 
آحد أقوال فیه. 

وثانيه!: إنه مرفوع التابعي الکبیر. 

وثالتها: ما سقط منه راو من أي موضع كان على ما حکاه ابن الصلاح"اعن 
الفقهاء والأصوليين» والخطیب". 

(وعبارة النووي":"المرسل عند الفقهاءی والأصوليين» والخطيب) وجاعة من 
الحدئین: ما انقطع إسناده على أي وجه کان وخالفنا أكثر الحدئین فقالوا: هي رواية 





)۱( مريم: ۸۳. 

(۲) " معرفة آنواع علم امحدیث" (ص۵۲). 
(۳) "الکفاية" (ص٦۹).‏ 

.):۰/۱( "الجموع"‎ )٤( 

(۵) ما بین القوسین سقط من (ج). 


نعم؟ قال العراقی": وسيجيء ۴ التدلیس عن اسن القتطان أن الإرسال: روایته 
عن من ۸ یسمع منه» فعلیه رواية من روی عمن سمع منه ما لم یسمع منه؛ بل بيه وبینه 
فيه واسطة» ليست بارسال بل تدلیس وعلیه فیکون هذا قولا رابعًا". انتهی. 

قال شيخ الاسلام"": "والأوجه أن يجعل تقییدا للثالث بأن يقال: ما سقط منه 

نعم» قيل: الرسل هو ا منقطعء وهو: ما سقط منه راو واحد. فعلیه» يكون هذا 
رابعًا"'. انتهی. 

قوله: (التابعی): يريد: الذي لم يكن له ساع من النبي 25نا والا كان 
محكومًا لما أسنده إليه '# بالاتصال؛ كالتنوخي رسول هرقل". اجتمع وهو كافر 
بالنبي ۳ 





المرسل 












تن وسمع بش حینئلذ ثم أسلم؛ وحدت عه 3 ۳ سمعه مته . 


.)٠٦ص( شرح الالفیة"‎ " )١( 

.)۱۹۱/۱( "فتح الباقي"‎ )٦( 

(*) قال الحافظ ابن حجر في "فتح الباري" (۳۳/۱) : "هرقل هو: ملك الروم» وهرقل اسمه 
بکسر امای وفتح الراء» وسکون القاف ولقبه: قیصر كا يلقب ملك الفرس: کسری. ونحوه". 
(4) حديثه عند أحمد في "مسنده" (41۲-16۱/۳) وعبد الله في "زياداته" (۷۵-۷4/4) و آبو 
يعلى في "مسنده"(۱۵۹۷) من طریق عبد الله بن عثان بن خثيم» عن سعيد بن آي راشد قال 


"لقيت التتوخي رسول هرقل إلى رسول الله 4 






ا بحمص..."» وفيه: "فقال -أي: هرفل -: ادع لي 
رجلا حافظًا للحديث» عربي اللسان آبعثه إلى هذا الرجل بجواب كتابه؛ فجاء به قَدَقَمَ ال 
هرقل كتابًاء فقال: اذهب بكتابي إلى هذا الرجل..." الحديث. 


فضاء الوطر من نرهم النظر 





وخرج بالتابعي: الصحابي» فانه يحكم لحديثه کذلك بحکم الاتصال. خلافا 
للاسفراييني" لأنهم عدول حتی یثبت القادح؛ فلا تضر الجهالة باعيانهم ولا یتطرق 
فیهم من الاحتمال ما جری في غيرهم. 

ولا فرق في هذا الصحابي بین کونه كبيرًا؛ كابن عمر وجابن أو صغيرًا؛ٍ كابني 
عباس والزبير. 

هذا إذا تقرر له منه 4 سماع, و إلا كان حديثه محكومًا له بحكم مراسیل غير 
الصحابة» مثل: محمد بن أبي بكرء فإنه رأى النبي يز غير تيز بناء على من لم يشترط 
التمييز في الصحبة. انتهى. 

تنبيه : 

لو قال الراوي: سمعت من رجلء آو: حدثنا رجل أو امرأة أو شيخ» فيعض 
المحدثين يسميه: منقطعًا"» وبعض الأصوليين يسميه: مرسلاء وحيتئلٍ ينتقض به 
تعر يفاهما. 

وقد يجاب عن الآول: بأن الراوي ساقط حك. 


= قال الحيثمي في "مجمع الزوائد"(۲۳۷۸): "رواه عبد الله بن أحمد» وأبو يعلي» ورجال أبي يعلي 
ثقات» ورجال عبد الله بن أحمد کذلك". 

(۱) نقله عنه النووي في "مقدمة شرح صحيح مسلم" )۱۹٤⁄١(‏ » والحافظ في "النكت" (ص 
۲ء وقال به ابن برهان - آیضا- نقله عنه الحافظ في "النكت" (ص۲۰۲) ء والسخاوي في "فتح 
المغيث" (۲۷۱۸/۱). 


)۲( كالحاكم في "معرفة علوم الحديث" (ص٤‏ ۱۷). 





المرسل 


قال العراقی:"وکل من هذین القولین خلاف ما عليه" الاک على أن هذا 
متصل في إسناده جهول آي: مبهم» لکنه مقید بم إذا لم یسم البهم في رواية آخری» 
والا فلا یکون جهولا» وب إذا صرح من آبهمه بالتحدیث ونحوه ولا فلا یکون 
حدیثه متصلا؛ لاحتمال أن يكون مدلسّاء هذا -کله- إذا كان الراوي عنه غير تابعي؛ 
آوتابعیّا وم يصفه بالصحبة والا فا حدیث صحيح» لما مر من أن الصحابة كلهم 
عدول. 

ووقع في کلام الببهقي تسمیته - آیضا-: مرسلاء ومراده: جرد التسمية» والا فهو 
حجة» کیا صرح به في موضع كالبخاري» لکن قیدہ آبو بكر الصیرفی” -من الشافعية- 
بأن يصرح" التابعي بالتحدیث ونحوه فان عنعن فمرسل؛ لاحتال أنه روی عن 
تابعی . 

قال العراقي: "وهو حسن متجه وکلام من أطلق محمول علیه". انتهی. 

وتوقف فيه الصنف با حاصله أن التابعی إذا كان سالًا من التدلیس؛ حملت 

فالشارح قصد تعریف الرسل عند جمهور الحدئین خاصة والله آعلم. 

قوله: «سواء كان كبيرًا آم صغيرًا»: لیس الراد بالکبر والصغر: ما یرجع إلى 


(۱) " التقیید والایضاح" (ص4-۷۳ ۷ 
(۲) فی (ج) : ما دل علیه. 
(۳) فی کتاب "الدلائل "+ کیا آشار إليه العراقی. "المصدر السابق". 


)٤‏ قوله: "ایصرح" لیس في (ب) و (ج). 





السن( وإنما الراد بالكبير: من جل روايته عن الصحابة؛ کعبد الله" بن الخيّار 
وبالصغیر من عداه؛ کمن جل روايته عن التابعین؛ کیحیی بن سعيد» وبعضهم فسر 
الكبير بمن لقى كثيرًا من الصحابة» والصغير بمن لقى القليل منهم. 

قوله: «وإنما دکر في قسم المردود...» إلخ: هذا عند الشافعي الذي لا يحتج 
بالمرسل من غير عاضد ظاهر. 

وأما عند مالك وأبي حنيفة وأحمد في أشهر الراويتين عنه؛ فلا يذكر في قسم 
الردود وإنما يذكر في قسم المقبول» لأنه عندهم حجة"» واختاره الآمدي" مطلقاء كان 
المرسل من أئمة النقل أم لا. 

وفْصّل قوم فقبلوه إن كان المرسل من أئمة النقل؛ كابن السیب. والشعبي» وردوه 
من غبره. 

احتج الأولون: بأن العدل لا يسقط الواسطة بينه وبين النبي :28 إلا وهو عدل 
عنده وإلا لكان ذلك تلبيساء وتدليسًا قادحًا فيه. 


قضاء الوطر من نره النظر 


(۱) قوله: "السن" ليس في (د). 

(۲) كذا في جميع النسخ» وصوابه: عبيد الله بالتصغيرء وهو: عبيد الله بن عدي بن الخيار بن عدي 
ابن نوفل بن عبد مناف القرشي النوفلي."تقريب التهذيب" (ص" 1۳). 

)٣(‏ القول بأن مالكًا وأبي حنيفة وأحمد يقبلون الرسل مطلقا؛ فيه نظر کبیر راجع له: "عارضة 
الأحوذي" (١57/1؟)‏ "شرح علل الترمذي" (۰)۳۱۸/۱ "الاستذکار" (۲۹/۱) > و"جامع 
التحصيل" (۳۸-۳۷) » ويأتي بعد قليل كلام للحافظ في المسألة. 

.)۱۲۳-۲( "الاحکام"‎ )٤( 





وَرُد:ْ باحت‌ال طرق القادح» وبأنه قد يظن عدالة من لیس بعدل في نفس الامره 
وإياه اعتمد الشافعي؛ كما آشار إليه الصنف بقوله: "للجهل بحال الحذوف..." 


المرسل 


قرله: «وعلی الشانی»: وهو: أن یکون تابعیّا» وجتمل أن یکون ضعیفا... إلى 
قوله: «وعلی الثانی»: وهو: أن یکون ثقة» يحتمل أن يكون حمل (عن صحاي... 
قوله: «وعلی الثانيی»: وهو: أن یکون حمل عن) تابعي آخره فیعود الاحت‌ال... 


قوله: «ویتعدد؛ آم“ بالتحويز»: بفتح الممزة» أما التي للتفصیل. أي : تعدد 
الاحتال بحسب التجویز العقلي» فهو ذاهب عند العقل بحسب فرضه وجویزه إلى ما 
لا نہایة له من الکیفیات التي بعرضها العقل وحُجَوَُهًا. 

وہہذا سقط قول (ق): "محال عند العقل أن جوز بين التابعي والنبي 8# من لا 
يتناهى» كيف" وقد وقع في الوجود الخارجي بذكر النبي 








مایت ۲ )۰ 
نز ۱۶ . انتهی . 


(۱) ما بين القوسین لیس من (ب). 
(۲) في الطبوع من "النزهة" (ص١١١)‏ : إما بکسر اهمزة. 
(۲) في "حاشیته " (ص١8).‏ 


(4) قوله: "كيف " لیس نی (د). 


ونحوه قول الکال: "لو قال: فإلى ما لا ضابط له" أو قال: آما بالتجویز 
العقلی فلا ضابط له؛ لكان متجهاء والا فعدد التاس متناه ". انتهی. 

وسبب الاعتراض حملهم ما یتناهی على الرجالء ألا تری الحشي عبر ب "من" 
التي للعاقلء غير مراع للكيفيات التي یفرضها العقل؛ ويجوزها في الرجال الواقعة في 
الین۹, 

قوله: و بالاستقراء...) إلخ: أي: وأما تعدد الاحتال بحسب الاستقراء 
وهو -هنا-: تتبع الجزئيات الموجودة في ا خارجء فالمراد به: اللغوي؛ لا الااصطلاحي؛ 
وهو تتبع الجزئيات ا خارجة لیثبت" حكمها الكلي. 

قوله: «فإلى ستة أو سبعةا: أي: تعدد رجاله من التابعين الذين يروى بعضهم 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





عن بعض ذاهب إلى ستة رجال أو سبعة. 

قال (ب): " "أو" هنا للشك. لأن السند الذي ورد فيه سبعة آنفس اختلف في 
أحدهم» هل هو صحابي أو تابعی؟ فان ثبتت صحبته؛ كان التابعیون في السند ستة» 
ولا فسبعة» وذلك أن الخطيب صنف فى ذلك» فروی عن شخص من التابعين بینه 


(۱) في (د) : قال. والثبت لفظ (ب) و (ج). 
(۲) "حاشية الکال" (ص۷۹). 

)۳( إلى هنا لیس في الطبوع من "حاشية الکال ". 

)٤(‏ أي: بين التابعي والنبي اا 

)٥(‏ ما بین القوسین لیس في (ج). 

.)۱۳۶/ ٤( واسم تصنیفه: "رواية التابعین بعضهم عن بعض "۰ "انظر: "فتح المغيث"‎ )٦( 


وبين امرأة أبي آیوب ستة عن أبي أيوب» [فقال ا لخطیب: إن كانت امرأة أبي آیوب] 





المرسل 


صحابية؛ فهم ستة وإلا فسبعة» والله -تعالى - أعلم". انتهى. 

نحوه قال (ق)": " "أو" هنا للشك. لأن السند الذي ورد فيه سبعة آنفس 
اختلف في آحدهم هل هو صحابي أو تابعي؟ فان ثبتت صحيته کان التابعيون ستة 
وإلا فسبعة". انتهى. 

ونحوه الکال - آیضا-. 


(۱) مابين المعقوفين زيادة من (). ليست في باقي النسخ. 
(۲) في "حاشيته (ص ۸۰). 
(۳) "حاشية الکال " (صه ۷). 


ہے 
کے 


رق 
٠‏ حجري 
لے ج (لزویسی 


۱۸۱۷۸۷۰۱۷۷ ۲۲۱۰۵5۱۸۸2 ۲72.7۲ 


ھت 
سکس ا کو 


COMM‏ ]2 اح ۵۱۸ ٢۳‏ ای میم 


حكر ما أسله من لا پرسل إلا عن تفہ سس 
| حكم ما آرسله من لا يرسل إلا عن تفي | 


فإنْ مرف من عادة اشَابعيٌآنه لا یرل الا عن ثقة؛ فذعب جمهورٌ 
المخد ین إلى التوتفي؛ لبقاء الاحتمالء ومو أَحدُ قوليٌ آحمت. 

وثانيهما -وھُو قول المالكيّينَ» والكوفبين-: بقل مُطلقًا. 

وقال الشَافِعِي فت :بل إن اتد بمجیده من وجو كر این الط 
الأولى مُسَدَدًا كان أو مسا ؛ لیترجح احتمال کون المحذوف ثقةً في نفس 
الامر. 

ونقل أبو بكر الازي سین الحنفية- وأبو الولید الباچي -ء من المالکیة-: أن 
الرَّاوِيَ إذا ان یرل عن الثقاتِ وغيرهم؛ لا يقل ٹر سه تفا 

الشرح: 

قوله: «لبقاء الاحتمال»: السبب في بقائه: جواز أن یکون الثقة الذي أرسل عنه 
التابعي روى عن تابعي غير نقة. 

قال (ب): "ولا خفی أن بقاء الاحتال يستلزم وجوده على أن المراد: بقاء 
جریانه» فلا اعتراض '. 

قوله: «وهو أحد قو لي آحمد"»: المشهور عنه مقابله*. 


(۱) انظر: "رسالة أبي داود لأهل مكة"» و"فتح المغيث" .)02750:717/1١(‏ وانظر فیما نسب 
للمالكية والحنفية: "رسالة أبي داود" (ص: ۲) ۰ و"فواتح الرحموت" )١174/7(‏ » و"حاشية 
السندي على النسائي" (5/1 .)٠١‏ 

(۲) حکاه عنه النووي في "الجموع" (۱/ ۰ء وابن القيمفي "إعلام الموقعين" (۳۱/۱) 


چ پک فضاء الوطر من تزه النظر 


ومراده ب «الكوفيين»: الحنفية» وإياهم يعني مالك بالعراقيين. 

قوله: «يقبل مطلقًا»: هذا الذي جزم به ابن السبكي" حيث" قال هو" 
وشارحه: فان كان المرسل لا يروي الا عن عدل كأن عرف ذلك من عادته؛ كابن 
السیب وأبي سلمة ابن عبد الرحمن يرويان عن أبي هريرة؛ قبل مرسله لانتفاء 
المحذورء وهو -حينئذٍ - مسند حکّ لان إسقاط العدل كذكره". انتهى. 

تنبيه : 

قال (ق): "كان الأولى ترك قوله: مطلقَاء أو تأخير قول المالكيين والكوفيين عن 
قول الشافعي لتلا يوهم الإطلاق أنه سواء عرف من عادته ما ذكر أو لاء فيخالف ما 
عند الكوفيين والالکیین . انتهی. 

قلت: هذا الکلام ساقط جذا لا وجه له! إذ لا يخفاك بعد معرفة آنه ید البحث 
بمن عرف من عادته من التابعین أنه لا يرسل إلا عن ثقة أن الاطلاق في کلام العلماء 
لا بد أن یکون فی مقابلة تفصيلء إما سابق» واما لاحق. 

وقد علمت أن القول الأول لا تفصیل فیه بل هو یقول بعدم القبول مطلقًا؛ 


= وانظر: "السودة" (ص۲۵۰) »و "شرح الک وکب النیر" (0177/57). 

." "جمع الجوامع" )€ ۵7 ۳۲-۳) مع "حاشية المحلي» وحاشية العطار‎ (١) 
قوله: "حیث" لیس في (د).‎ )۲( 

(۳) في (د) : وهو. 

(4) آي: الحلي فی "حاشیته" (۳۲-۳۵/4) مع "حاشية العطار ". 

) 


)٥‏ في "حاشيتة " (ص۸۱-۸۰). 





حكر ما آرسله من لا پرسل إلا عن ثقب 


(لبقاء الاحت‌ال. 

فإذا كان القول الثاني القبول مطلقًا)”؛ لم بحسن أن یکونا معا الا في مقابلة القول 
الثالث المفصل» وهو قول الشافعي» وتوهم ما ذكره مما لا یتو مہ إلا غافل؛ خصوصًا 
بعد جعل موضوع الإطلاقين أن التابعي عرف من عادته أنه لا يرسل إلا عن ثقة. 

كيف وقد ساق عن الرازي”» والباجی": أن من كان يرسل عن الثقات وغيرهم 
لا یقبل مرسله اتفاقا؟! 

فقد ظهر لك أن توهم ما ذکر ما لا یتوهم! 

وقوله: «وقال الشافعی*...» إلخ: اعلم آن الشافعي لا یقبل الرسل؛ إلا إذا كان 
مرسل تابعيٌ كبير» وكان ذلك التابعي لا يروي إلا عن ثقةء بأن یکون حیث سمی من 
يروي عنه. ‏ يسم جهو لاء ولا مرغوبّا عن الرواية عنه. ولا یکفی فوله: مم آخذ إلا عن 
الققات -كما قدمناه-» وکان ذلك الراوي الرسل إذا شارك الحفاظ في آحاديثهم 
وافقهم فيهاء وم مخالفهم. فان خالفهم بزيادة في اللفظ أو في العنی؛ رد حدیثه وکذا 
إذا خالفهم بنقص في العنی» وان خالفهم بنقص في اللفظ فقط؛ لا بضر. 

ولا بد أن یعتضد ذلك الرسل بمجیئه من وجه آخر مباين للطريق الاول؛ مسندًا 


(۱) ما بین القوسین سقط من (ج). 

(۲) "الحصول" .)٤٥٤⁄/٤(‏ 
(۳) انظر: "جامع التحصیل" (ص۳۸-۳۷). 
)٤(‏ "الرسالة " (صع ٦٤‏ - 1۷ 6). 


(5) في (ج): إن. 


فضاء الوطر من تزه النظر 





كان أو مرسلاء لترجح احتمال کون الحذوف ثقة في نفس الأمر. 

وأما ابن الصلاح"؛ فعنده إذا اعتضد قبل من غير تفصيل. 

وجزم ابن السبكي بكلام الشافعي. 

فان قيل: إذا اعتضد بمسند" صحيح» فالحجة فيه دون المرسل ! 

قيل: صار ذا دليلين: 

أحدهما: لا يحتاج إلى عاضد. 

والآخر: يحتاج إليه. 

على" أن الرازي" حمل المسند" العاضد على مسند لا حتح به منفردًا؛ لضعفه 
بمنزلة ما إذا اعتضد المرسل بمثله. 

فإن قيل: كيف يقوى الضعيف بالضعيف؟ 

قيل: لأنه يحصل من ال میئة الاجتاعية من القوة ما لا يكون مع الواحد فقط؛ 
کا حبل المؤلف من الشعرات. ۱ 

وهو ما آشار إليه بعضهم بقوله: لها وان كان کل واحد منهما ضعيمًا بانفراده؛ 


(۱) " معر فة آنواع علم الحديث" (ص۲ 1-۳۵۳ ۵). 

۲( "جمع الجوامع" )1/4( مع حاشية المحلي والعطار ". 
(۴) في (ج) : بمستند. 

)٤(‏ قوله: على. لیس في (ج). 

.)55١/5( "الحصول"‎ )٥( 

(5) في (ب): السند. 





حكم ما أرسله من لا يرسل إلا عن تفہ 


يحصل بانضمام أحدهما إلى الآخر قوة مفيدة للظنء ليست ثابتة في حالة الانفراد. 

قال المحلي":'' ومن الشائع: ضعيفان يغلبان قويًا". 

فان قلت: فا حكم مرسل التابعي الصغير -كالزهري- عند الشافعي إذا 
اعتضد؟ 

قلت: الرد؛ مع العاضد له جميعا. 

فان قلت: فعبارة الشارح قاصرة عن أداء مراد الشافعي» لان الشافعي قيد ذلك 
برواية کبار التابعین. ۱ 

قلت: قد آشار إلى ذلك (ب) بلفظ: "لا يقال العبارة قاصرة..." إلخ» وأجاب 
بقوله: "لأنا نقول: توقف القبول نا هو على الاعتضاد فقط. والاعتضاد له شروط 
منها: کون الرسل رواية تابعي کبیر ". انتهی. 

قو له. (بمجيئه...٠‏ إلخ: لیس في عبارته ما يفيد انحصار العاضد فيا ذُكِرٌ فلا 
ینانی أنه اعتضد عنده - آیضا- بقول صحابي» أو فعله» أو قول آکثر العلاء أو بقیاس 
معنى» أو انتشار له من غير نکر أو عمل أهل العصر على وفقه. ۱ 

فان قلت: فان بقی الرسل بلا عاضد عند من لا يحتج به بدونه» ولا دلیل في 
الباب سواه» وهو دال على المنع من شيء؟ 

قلت: قال ابن السبکی": "الاظهر: وجوب الانکفاف عن ذلك الشىء 
للاحتیاط. 


(۱) "حاشية الحلي على جمع الجوامع" (۳۱/۶) مع "حاشية العطار ". 
(؟) "جمع الجوامع" (۳:۳/4) مع "حاشية الحلي وحاشية العطار ". 


ے۰۰ ےک فضاء الوطر من نره النظر 
وقیل: لا يجب الانکفاف؛ لانه لیس بحجة حینتذ ". 
آما الوجوب"؛ فلا یو خذ به فيه عنده البتة. 
دنريه : 


العاضد الضعيف الصالح للترجيح حكمه حکم القوىء والله أعلم. 


۱ (۱) انتهى كلام ابن السبكي. 


(۲) آي: إذ جاء الرسل فيه وجوب فعل شیء لا النع من شيء. 





المعضل 
[ المعضل ] 

القسم لالب من أقسام السَقطٍ من الاسناد: إِنْ كانَ باثنَیْنِ فصاعدًا مَم 
التوالي؛ ذ فهو: المعضَل. 

الشر ح: 

قوله: «إن كان بائنین»: أي: إن كان السقط الطلق من السند حاصلا بسقط 
اثنين» ومتحققّا في ضمنه تحقق الكلى في جزئيه. 

وقد علمت أن الراجح أن "فصاعذا" ما يكتفي فيه بالذکور على ما حکاه الرضي 
وغیره فقول من قال: لو قال بدل: "فصاعذا" أو "أكثر"؛ كان أولى» لثلا یتوهم عدم 
الاکتفاء سب|""؟لا لتفت إليه عند الحصلین. 

قوله: افهو: "لمعضل»: أي: فا حدیث الساقط من سنده ما ذکر هو السمی عند 
المحدثين وغيرهم بالحديث المعضلء بفتح الضاد من عضله أي: أعياه» فهو 
مضل 1 

فكأن الحدث الذي حدث به مسقطا ما ذکر أعضله وأعیاء: فلم ينتفع به من 
يرويه عنه کذلك هذا معناه لغة. 

وآما اصطلاخا: فهو ما قاله الصنف. 

واعلم أن العضل يقال للمشکل -آیضا- لکنه بکسر الضاد. وقیل: بفتحهاء 
وعلیه فهو مشترك؛ کہا نبه عليه الصنف". 


)١(‏ في (ح): بها. ظ 
(۲) "النكت على ابن الصلاح" (ص۲۲۱). 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





ولايخفى أن التبادر من "ائنین آنه صفة راویین محذوفاء وهو آحد" قسمي 
العضل, وله قسم آخر وهو: إسقاط النبي والصحاي ممّاء ووقف الحديث على 
التابعي؛ کقول الأعمش عن الشعبي: «یقال للرجل يوم القيامة: عملت کذا و کذا 
فیقول: ما عملت. فیختم على فیه؛ فتنطق جوارحه أو لسانه. فیقول لجوارحه: 
بعد كن الله ما خاصمت إلا فیکن». رواه الحاکم"ء وقال":"أعضله الأعمش» وهو 
عند الشعيي متصل مسند» رواه مسلم!"من حديث فضیل بن عمرو عن الشعيي عن 


ہابت ۱۱ 
نا 


أنس عن النبي تلك 
واستحسن ابن الصلاح" جعل هذا القسم من المعضلء قال: "لأن هذا الانقطاع 
بواحد مضمومّا على الوقف» يشتمل على الانقطاع باثنین الصحابي ورسول الله > 
فهو باسم الإعضال أولى'". 
قلت: ولا خفى انطباق كلامه على قول الصنف من المصنفين: "قال رسول 
هت وقد صرح بذلك ابن الصلاح -ک| حكيناه عنه في) مر ويكون معلقًا 


اس 
۰ 









(۱) "آحد" لیس في (ب). 
)۲( "معرفة علوم الحديث" (ص۱۹۷). 


.)۲۹٦۹( "صحیح مسلم"‎ )٤( 
.)٦١٦ص( "معرفة آنواع علم الحديث"‎ (0) 





[ المنقطع | 

ولا فان كان الط بائنین غير متوالین في موضستین -مثلا-) فهو: 
المتْقَطِعٌ وکذا إِنْ سَقَط واحدٌ فقط أو أكثرٌ من اثنين + لکنه بشرط عدم التوالي. 

الشرح: 

قوله: «ولا»: أي: وان م يكن السقط بسبب حذف اثنين متوالیون؛ بأن كان 
بواحد» لا من آخر السند. ولا من آوله من تَصَرّف مصنف. أو بائنین فصاعدا من غير 
توال قاله (ب)(. ۱ 

قلت: واعلم أن ما ذکره في تعریف النقطع مبني على آحد القولین وقیل: انه ما م 
یتصل إسناده؛ فر .خل فيه ا مرسل: والمعضلء والمعلق. وقیل غير ذلك. 

واستغرب ابن الصلاح الثاني؛ بحسب العنی دون الاستعمال: فان الأقرب فيه 
الأول. 

قوله: «فإن كان السقط بائنین غير متواليين...٠‏ إلخ: لو" قال: فان كان السقط 
في موضعين غير متواليين بائنین؛ لأوهم خلاف المرادء فلذا جعل عدم التوالي صفة 
لاثنين» وإہہامھم| أو آحدها في السند» حكمه حكم إسقاطهاء أو اسقاطه؛ کسمعت 
رجلين أو رجلا -كا قدمناه-. 

قوله: «فهو: المنقطع»: أي: فهو النوع المسمى بذلك من الحديث. 


(۱) في (ج): قال ب. 
(۲) قوله: "لو" ليس في (د). 





قضاء الوطر من نزهت النظر 


قال (ق):- نقلا عن الصنف-: "ویسمی ما سقط منه واحد: منقطع من 
موضعء وما یسقط منه اثنان بالشرط: منقطع من موضعين» وهکذا إن في ثلائة فمن 
ثلائت وان في آربعة فمن أربعة". 

تنبيهات: 

الأول: قيل: لو اقتصر المصنف على التمثيل للسقط بواحد؛ كان أولى» لوجود 
التكرار فيها ذکره» إذ يصدق عليه أنه سقط واحد في موضعين أو مواضع. انتهى. 

قلت: بل الأولى ما فعله؛ لإفادة التنصيص على تعدد صور المنقطع. 

الثاني: للمنقطع أمثلة منها: مالك عن يحيى بن سعید عن عائشةء وانا سمع من 


سمع منها. 
وللمعضل أمثلة منها: ما أسند عن مالك عن أبي هريرة بإسقاط أبي الزناد 


الثالث": ما ذكره المصنف مذهب ابن الصلاح؛ خلافا للتبريزي» حيث خص 
التقطع والمعضل با بين طرفي الإسناد» فما حذف من أول إسناده واحد: منقطع» عند 
ابن الصلاح» واثنان متواليان: معضل عنده -أيضًا-» فیجامعان المعلق. 

وعند التبريزي القسان من المعلق فقط ". 


(۱) نی "حاشيته." (ص۸۱). 

)٢(‏ نی (د): قوله. 

(۳) "معرفة آنواع علم الحديث " (صا ۵۹-۵), 
)٤(‏ "الکانی" (ص١٦۱۹-۔۲۰۸۰۱۹۷۔٦۲۲).‏ 


ٹف سم ما __ےح٥9٦ؾژثتژۃ9ۃ6سے‏ جيجه 


فالاقسام الثلاثة متباينة عنده» وبینها عموم وخصوص عند ابن الصلاح؛ كما 
سلف. 

الرابع: ذكر الجوزقاني" في مقدمة کتابه في "الوضوعات؟": أن العضل أسوأ 
حالا من المنقطع» والنقطع أسوأ حال من الرسل. 

قیل: وإنما یکون العضل أسواً حالا من النقطع؛ إذا كان الانقطاع في محل واحد. 
فان کان في حلین؛ ساوی نی سوء ا حال المعضل» والّه- تعالى - أعلم. 

الخامس: من مظان الرسل والعضل والتقطع: کتاب السنن" لسعید بن 


منصور ومؤلفات ابن أبي الدنياء والله اعلم. 


لد ات با زد 


(۱) هو: الحسين بن ابراهيم بن الحسين بن جعفر آبو عبد الله الحمذاني» الجوزقاني» توفي سنة 
(٥٥٥ھ).‏ " تذكرة الحفاظ" (/۱۳۰۹-۱۳۰۸). 
(۲) " الأباطيل والمناكير" للجوزقاني (۱۲/۱). 


ہت 
عق 


حى لاي جلي 
اکس دجن لازو ی 


۸۷۱۸۷۱۸۷ ۲۲۱۵ 5۱۸/2۲ 21.13 


اہ 
ہے کے 


ہے 7 
میں 9ے ری 
کے رم ازو یی 


تے۹۔ ۴3۱۲ کی يبحت ص۲۳۶۴ ب ہب 


اقساور السقط من حيث الظهور والجماء سس 
[ أقسام السقط من حيث الظهور والخطاء | 


ثم إنّ لسَقَط من الإسناد: قذ کون واضخا بحصل الا تراك في معرقیه؛ 
ککون الراوي -مثلا- لم يُمْاصِرْ من روى عنۂ أوْ یکونْ کب فلا یدرک که 
اتمه الحذَاقُ المطیعون على طرق الحديث ول الأسانيد. 

فالاو -ومُو الواضح- يدرك بعَدم الثّلاقي , بين الرَاوِي وشیخه؛ بکونه لم 
يُذْرِكُ عصرم أو أَدْرَكَهُ لکنهما لم یخْتَوعاء وليسثْ له منه إجازة ولا وجادة. 

الشرح: 

قوله: (ثم إن السقط من الإسناد»: الظاهر أن "ثم" للاستئناف: أو للتر تیب 
الإخباري؛ لا للترتيب الزماني» والراد بالسقط: محل کا أن ا مراد بالاسناد: السند. 

قوله: (یحصل الاشتراك فی معرفته»: حذف من وقعت منه الشركة لعلمه من 
مقابله» حيث قال فیه: فلا ید رکه إلا الائمة ا حذاق الطلعون..الخ. فا مراد: یحصل 
الاشتراك في معرفته للحفاظ المطلعين على طرق الحديث وعلله» وغیرهم. 

وقوله: «لکون الراوي...» إلخ: عِلَة للاشتراك أو حصولء والله أعلم. 

تنبيه: قال (ق):قوله: يحصل..إلخ مع قوله: يدرك..إلخ تكرار والله أعلم. 
انتهى. 

وأنت خبير بأنه لا تكرار البتة؛ لآن الأول بیان للسقط الواضح. والثاني بيان 
للطريق الموصل لمعرفة ذلك السقط؛ لان الواضح مقول بالتشكيك بین ما لا يخفى 


(۱) فی "حاشيته " (ص۸۲-۸۱). 


فضاء الوطر من تزه اللظر 





أصلاء وما بخفی على غير النواص» فیحتاجون لطریق یوصل إلى معرفته وما" أبعد ما 
بين المحلين» فلا تكن من الغافلين. 
تنبيه : 

لو قال في الأصل: قد يكون واضحا وقد يكون خفیّاء أو إما أن يكون واضحًاء 
وإما أن يكون خفياء كان أوضح. 

قوله: «فالاول»: أي: فالقسم الأول» وهو: ما يكون محل السقط منه واضحا. 

قوله: «يدرك بعدم التلاقي»: أي: يتوصل إلى ادارکه» أي: الاطلاع عليه بعلم 
عدم التلاقي» ككون مولد الراوي متأخرًا عن وفاة من روى عنه» أو تكون جهتاهما 
ختلفتين» كخراسان والاندلس وم يعلم أن أحدهما رَحَل إلى جهة الآخر. 

فان قلت: لم يذكر الصنف هذا النوع اس 

قلت: نعم» لکن قال (ب): إن هذا القسم لا اسم له إلا المنقطع» وان كان" من 
أول السند من تصرف مصنف سمی معلقا -أيضًا- . انتهى. 

والذي يظهر دخوله -أيضًا- في باب المعضل والمرسلء والحاصل أن هذا القسم 
ليس له اسم خاص لتريانه في الأبواب السابقة» فينظر لمحل ذلك الحذف الواضح. 
ويحكم له با یلحق به من مسميات تلك الألقاب السابقة» وتطلق عليه آسیاژها من 
تعليق أو انقطاع أو عضل أو إرسال. والله أعلم. 

قوله: «یکونه»: الباء سببية» متعلقة بیدرك أي: یدرّك بسبب کون الراوي م 


(۱) في (د): يا. والمثبت لفظ (ب) و(ج). 


)۲( قوله: "كان" ليس في (د). 


أقسام السقط من حیث الظهور والخماء 





يذرك عصر من آوهم أنه شيخه. أو آدرك عصره وم يجتمعا. 

وقوله": وا حال أن الراوي الدرك «لیست له»: من آوهم أنه شيخه. 

«إجازة. ولا وحادة». راجع للمسألتن ومن هنا عرفت أن الراد: أنه شيخه 
-بحسب دعواه وزعمه- أنه لقى من روی عنه» والا فلا مشيخه له علیه؛ ىا هوبین. 

تنبھات: 

الأول: الاجازة: العبور» والاباحة واصطلاحًا: الاذن في الرواية» وها مراتب 
وألفاظ» سیاتی بیانہا. 

والو جادة: بکسر الواو: مصدر وجدت مُوَلّدًا. 

واصطلاخا: أن تجد بخط من عاصرته آومن قبله ما م يحدثك به فترویه عنه 
بنحو لفظ: وجدت بخط فلان» لکن لا بد من تحققك أنه حطه. 

الثانی: عطفه الوجادة على إجازة مشعر باستقلال الوجادة في الاتصالء دون أن 
ینضم ها الاجازة؛ وهو المشهورء خلافا لمن زعم أنه لا بد أن تقترن الوجادة بالاجازة 
وعلیه فهي أخصء فکان الأولى تقدمها على الاجازة واش آعلم. 

الثالث: احترز بذلك عم لو كان له منه إجازة أو وجادة فإنه -حینتذ- یکون من 


قسم المتصلء لا من قسم النقطع» والله أعلم. 


(۱) کذا في جميع النسخ» وما يأتي لیس في الطبوع من "النزهة" (ص۱۱۲) فالعبارة هناك: "أو ` 
آدرکه لکنه| لم يجتمعاء ولیست له منه إجازة ولا وجادة". فلعل صواما: أيء والله أعلم. 


e 
کے‎ 


رتم 
چام جلي 
ھلم دجن زو سی 


۱۷۷۸۷۱۷۷۸۷۱۷۸۷ ۲۲۱0۵45۱۸2۲721. CONN 


رف 
یس 9ے فی 
سکس ایخ لازو ی سی 


۲23۲٢٢‏ جح يمححصن وا 





أهميي علم التاريخ 
[ همين علم التاريخ ] 


وین ثم اتج إلى التاربخ؛ تضمو تحریر مواليدٍ الرواق ووفياتهم 
وأوقات یم وازتجالهم. 

وقد افتضح أقوامٌ او الرّواية عن شيوخ؛ ظهر بالتاريخ كَذِبٌ دغواهُم! 

الشرح: 

قوله: «التاريخ»: أصله الهمز"» لأنه من أرخ یؤرخء فسهلت همزته. 

وهو مصدر التعريف بوقتٍ يضبط به ما يراد ضبطه؛ من نحو ولادق وآسماء... 
إلخ. 

وفائدته: معرفة كذب الكذابين» وبينه وبين الوفيات: جمع وفاة -وكشيرًا ما یقال: 
فلانًا المتوق بفتح الفاء ويجوز كسرها على معنى أنه مستوف آجله ويدل على ذلك 
قوله تعالى: ینف متك 'ہفتح الياء؛ على قراءة نقلت عن علي*» أي: 
يستوفون آجاهم - عموم وخصوص من وجه؛ كما قاله جماعة من شراح "الألفية"0. 

قوله: «وقد افتضح أقوام ادعوا الراوية عن شیوخ؛ ظهر بالتاريخ كذب 
دعواهم»: مثل: ما وقع للحاكم مع أبي جعفر الكتّي بضم الكاف وتشديد المعجمة 


(۱) في (ج): ال همزة. 

(۲) البقرة: غ ۲۳. 

(۳) انظر: "البحر المحيط" (4۳۵/۲) عند تفسير هذه الآية»"ومعجم القراءات القرآنیة" (۱/ 
8 ). 

.)۳٦٣/ ٤( فتح المغيث"‎ " )٤( 





قال: "لما قدم علینا وحدث عن عبد بن هید سألته عن مولده؟ فذکر: أنه سنة ستین 


قصاء الوطر من نزهي النظر 


ومائتین» فقلت لأصحابنا: هذا الشيخ سمع من عبد بن ید بعد موته بثلاث عشرة 
سنة"(. 

هذاء وكان الواجب أن یقول: فظهر» ویمکن التوجیه بان جملة "ظهر" بدل" من 
جملة "افتضح" و آما الوصَفيَة ففاسدة أو متكلفة. 


7 


(۱) "المدخل إلى كتاب الإكليل" (صا 1). 
(۷) قوله: "بدل" ليس في (ب). 





التد لیس 
| التد لیس | 


وَالقسمٌ الشاني: وهو الخفِيُ المتلش؛ بفتح اللا سمي بذلك لكون 
الزاوي لم یسم من نله وأُوهَمَ سماغة للحَدیثِ یمن لم یله به 

واشيِقاة من الدَّلَسِ -بالتحريك-» وهو: اختلاط الظّلام بالنور » سمي 
بذلك لاشۃ شتراكهما في الخفاء. 

ور المدلس بِصِيعَةٍ بِصِيعَةٍ ِن صيغ الأداء تحت وقوع م اللي بين الملّس ون 
سن عنة؛ گکن؛ وكذا قال 

ومتی وقَّعَ بصيغةٍ صريحة لا تَجَوَرَ فيها؛ كان كذبًا. 

وحكم م من ثبت عنة الیش إذا كان ع أن لايْقْبَلَ منه الا ما صرح فيه 
بالتحديث؛ على الأصح. 

الشرح: 

قوله: «والقسم الشاني...» إلخ: قال (ق)”:"القسم الثاني: السقط الخفي”, 
والدلس هو: الاسناد الذي وقع فيه السقط» فلا يكون ا حمل حقيقيًا". انتهى 

ولا يخفاك أن التقدير فيه وني أمثاله» ومحل القسم الثاني: وهو السند الذي فيه 
السقط ا خفي؛ الدلس» وقس عليه نظائره؛ ولا تَہم! 

قوله: «لم يسم من حدثہ): أي: بذلك الحديث؛ وا حامل على عدم التسمية؛ إما 


صغرہ واما ضعفه. 


(۱) في "حاشیته " (ص۸۲). 
(۲) قوله: "المنفي" ليس في الطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا". 





واعلم أن المدَلّْس: ما رواه الراوي عمن لقيه ول یسمع من وعمن لقيه وسمم 
منه غير الذي رواه» بلفظ حتمل للسیاع» موهم له. 

والناسبة المذكورة جارية في القسمین. 

قوله: «وآوهم»: عطف على "ل یسم" وسیاعه: مفعول ثانٍ لاوهم. ومفعوله 
الأول حذوف: والتقدیر: وآوهم من روی شم أو الا خذین عنه سیاعه الحديث..إلخ. 

وهو صادق» بأن یکون بصيغةٍ معينة أو لاء وهو الحق فیه فیدخل قول ابن 
خشرم: "كنا عند ابن عينية فقال: الزهري. فقيل له: حدثك الزهري؟ (فسكت. ثم 
قال: قال الزهري. فقيل له: سمعته من الزهري؟(» فقال: لالم أسمعه من الزهري» 
ولا من سمعه من الزهري» حدثني عبد الرزاق عن معمر عن الزهري". رواه 
احاکم(". 

قال الصنف": "هو من تدلیس الاسناد» ویسمی: تدلیس القطع» لکنهمَْل له" با 
رواه ابن عدي وغيره عن الطنافسی: أنه كان یقول: "حدئنا"» ثم يسكتء وينوي 


قضاء الوطر من ترهن النظر 


القطع» ثم یقول هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة". 


(۱) ما بین القوسین لیس في (ب). 

(۲) "معرفة علوم الحديث" (ص ۲ ۳). 

(۳) "تعریف أهل التقدیس بمراتب الموصوفين بالتدلیس " (صه ۲). 
)<( "النكت على ابن الصلاح" (ص .)۲٢٢‏ ۱ 


مثاله: ما رواه ا حاکم في "علوم الحديث"" له قال: "اجتمع أصحاب هشيم 
فقالوا: لا نکتب عنه اليوم شیتا ما يدلسهء ففطن لذلك» فلا جلس قال: حدثنا حصین 
ومغيرة عن إبراهيم» وساق عدة أحادیث: فلم| فرغ قال: هل دلست لکم شيئًا؟ قالوا: 
لاء فقال بلى کل ما حدئتکم عن حصين فهو سماعی؛ وم آسمع من مغيرة من ذلك 

ومع ذلك هو حمول على أنه نوی القطم. ثم قال: وفلان أي: وحَدّث فلان, آو: 
وقال فلان؛ والا لكان كذايًاء والکلام مفروض في تدلیس الثقة. 

فان قلت: ظاهر کلامهم -كقول الصنف الاي-: ويرد بصيغة تحتمل اللقی؛ أنه 
لا بد للتدلیس من صيغة. 

قلت: نعم؛ لكنه لا يفيد قصره على صیغة بعينها ملفوظة؛ کما تعرفه من قول 
الصنف: "کعن" أو أنه جرى على الغالب. 

كما يصرح به قوهم: من تدلیس الإسناد: أن يسقط الراوي آداة الراوية مقتصرا 
على اسم الشیخ؛ ويفعله آهل الحديث كثيرًاء ومثلوا له با ذكرناه» والله علم. 

قوله: «ممن لم يحدثه به»: أي: بذلك الحديث الذي دلس فيه؛ وأما أصل 
اجتماعه به فأمر لا بد منه -كما يأتي للشارح بعد ذلك-. خلافا لما أوهمه كلام ابن 
الصلاح”". 

قوله: «واشتقاقه من الدلس»: بفتح الدال. 





السد ٹیس 


.)۳ "معرفة علوم الحديث" (ص۳‎ )١( 
"معرفة أنواع علم الحديث" (ص۷۳).‎ )۲( 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





فان قلت: الصدر الدائر على آلستة الحدئین: "التدلیس" فهلا وقع الاشتقاق 
منه؟ 

قلت: لم يشتقوه منه؛ لأنه مزید» والدلس جرد والاشتقاق على الراجح لا یکون 
إلا من الصدر الجرد» (ملفوظًا كان أو مقدژّا؛ حتی قال الصر فیون: إن الصدر [الزید 
مشتق من الصدر]" الجرد”؛ کالقعود من القعدء“ والدخول من الدخل. ۱ 

على أن التدلیس لغة: کتم العیب في مبیع أو نحوه فلا يطرد فی جميع مواقم 
الدلس. بخلاف الدلس بالعنی الذکور؛ فانه مطرد فيه» لآن الراوي كأنه لتخطیته 
الحديث على الواقف علیه أظلم آمره» وأوقعه في الحيرة فیه. 

قوله: «وهو اختلاط الظلام»: الظاهر أن المراد باختلاط الظلام: اشتداده؛ على 
حد قوله: 

حتی إذا جن الظلام و اختلط جاءوا بمذق هل رأيت الذيب قط " 


(۱) قوله: " آلسنة" ليس في (د). 

(۲) ما بین العقوفین لیس في (د). 

(۳) ما بین القوسين سقط من (ج). 

)٤(‏ في (ب): القعدة. 

)٥(‏ آنشده عبد الله بن رؤبة الحجاج. والذق: هولون الذئب» وهو الأبيض الذي مخالطه السواد. 


يريد الشاعر أن يصف قومّا بالشح وعدم إكرامهم للضیف. وبالغء في أنهم ۸ يأتواب! أتوابه إلا بعد 


مضی جانب من الليل» ثم جاؤوه بلبن مخلوط باء كثير يضرب لونه لكثرة مائه إلى لون الذئب» 
فكل من رآه يستفهم عن رؤية الذئب لأنه بلونه يحمل رائيه على السؤال عن الذئب."خزانة 


وعبارة غيره: وهو الظلمة» ونائب فاعل "سمّی": راجع للسند الدلس آو 
للحدیث الدلس في سنده وضمير اشتراکها: راجع له وللظلام أو لاختلاطه. 

قوله: «بصيغة...» إلخ: تقدم ما فيه» وأنه جری على الغالب. 

قوله: «تحتمل وقوع اللقی»: وإنما شرط أن لا تکون صريحه في الاتصال؛ لثلا 
يصير کذبا -ک| قاله بعد -. 





الند لیس 


ننسه. 
قال (ب): "الراد باللقی -هنا-: التحدیث " وقال (ق): "قوله: حتمل اللقي. 
الأولى أن یقال: تحتمل السیاع؛ كما صرح به الشیخ محيي الدین النووي"-رحه الله 
تعالى - . انتهی. 

ویمکن منع دعوی الأولوية بأن اللقي صار عرفا كناية عن السماع وہہذا عرف 
أن اللقي آمر لا بد من وإنما الاحتال في السیاع منه. 

قوله: «كعن» و کذا قال»: دخل بالکاف: "أن" بفتح الهمزة» وتشدید النون 
ومثل: قال» فعل فلان كذاء عند الجمهور؛ خلافا لأحمد بن حنبل» ومثل ذلك اسقاطه 
أداة الرواية؛ كما في قول سفيان الآتي: "الزهري... " إلخ. 

ولعل حكمة قوله في الشرح: "كذا": بیان أن "قال" بلا "لي" الأصل فيها 
الاتصال وانا لحقت بعن لا فيها من احتمال عدم السیاع» أما مع "لي" نحو: قال لي 


= الأدس" (۲۰۷/۲). 
(۱) في "حاشیته " (ص۸۳-۸۲). 


(۲) "التقریب" (۰)۲۹۱/۱ مع "التدريب". 


فصريحة» وان غلب استع‌اها في المذاكرة دون التحمل. 

قوله: الا تجوز فیها»: أي: لم يصحبها قصد الَجَوّز» وملاحظة العلاقةء آما إذا 
صحبها ذلك فلا كذب» ولو كانت الصيغة صريحة في السیاع. 

قال (ق)": "قال الصنف: أردت بالتجوز نحو قول ا حسن: "حدئنا ابن عباس 
على منبر البصرة" فإنه لم يسمع منه» وإنما أراد أهل البصرة الذين هو منهم". انتھی. 

وزاد (ب) في النقل عنه: "وقول ثابت البناني: خطبنا" عمران بن حصین" 
وعَقَبه بقوله: "قلت: أما حديث الحسن؛ فرواه الشافعيی" عن إبراهيم بن محمد: 
حدثني عبد الله بن أبي بكر ابن محمد بن عمرو بن حزم عن الحسن قال: "خسف القمر 
وابن عباس بالبصرق فصلى بنا ركعتين في كل ركعة ركعتان» فل]| فرغ خطبناء وقال: 
صليت لكم کم رأیت“ رسول ات یصلى بنا". 

قال شيخنا" في "تخريج أحاديث الرافعي": وإبراهيم" ضعیف. وقول الحسن: 
"خطبنا" لا یصح؛ فان الحسن لم يكن بالبصرة» لما كان ابن عباس بها. 


فضاء الوطر من نرهم النظر 








(۱) في "حاشیته " (ص۸۳). 

.)٥( قوله: "خطبنا" ليس في‎ )٢( 

(۳) عزاه له ا حافظ في "التلخیص الحبير" (۲۹۲/۲). 

)٤(‏ في (د) و (ب): صليت» وني (ج): صلى» وما آثبته نی (أ) و الطبوع من "التلخیص ال بیر"ء وهو 
الصواب. 

.)۲۹۲/۲( "التلخیص ابر"‎ )٥( 

6 هو: إبراهيم بن محمد بن أبي يحيى الاسلمي. "الجرح والتعدیل " (۱۲۷-۱۲۰/۲). 





الد لیس 


وقیل: إن هذا من تدلیساته وأن قوله: "خحطبنا أي: خطب آهل البصر ق(. 

وضابط ذلك: أن يجمع الراوي ویقصد: آمل بلده» أو آقاربه» أو المشاركين له في 
صفة غير البلدية» والقرابة» ویستدل لحواز ذلك: بقول الرجل الذي يقتله الدجال: 
«آشهد آنك الدجال الذي حدثنا عنك رسول الله ”", آي: حدث الامة التي آنا 
منها , انتهی. 

توله: «إلا ما صرح فيه بالتحدیث»: آي: ولو في بعض الطرق عنه ولو م يكن 
ذلك الطریق عند من نقل حدیثه ذلك. 

ومراده بالتتحديث: أن يؤدي بصیعه صر که 8 الاتصال -ک| علمت-) كحدثناء 
وسمعت. وأخبرناء وإنما بل منه ما كان كذلك؛ لأن التدليس ليس كنيّاء وإنما هو 
سین لظاهر الاسناد. وصَرْبٌ من الإیہام بلفظ حتمل» فإذا صرح بوصله؛ قبل لعدم 
استجازته الكذب. ظ 

قوله: «علی الاصح»: هو قول الأكثرين من الحدئین والفقهاء والأصوليين 
ومنهم. الامام الشافعي". 

وصححه ا خطیب“ وابن الصلاح"» ول يعزه للأكثرين» وقد عزاه هم 





(۱) انتهی کلام الحافظ. 

(۲) آخرجه البخاري »)۱۷٤۹(‏ ومسلم (۵۲۲۹). 
(۳) "الرسالة " (ص۳۷۸ ۳۸۰). 

.)۳۷۰/۲( "الکفایة"‎ )٤( 


.)۷ "معرفة آنواع علم الحديث" (صه‎ )٥( 


قضاء الوطر من نزهن النظر 


العراقی( وشیخه آبو سعید العلائی". 

ومقابل الاصح آقوال: 

آحدها: يرد حديثهم مطلقًا؛ سواء عینوا الاتصال أم لاء دلسوا عن الثقات أم 
غیرھم؛ ندر تدليسهم آم لا 

وبه قال جمع من الحدئین والفقهاء؛ حتی بعض من حتج بالرسل, لن التدلیس 
جرح ما فيه من التهمة والخش. 

وثانیها: يقبل حديثهم مطلقا؛ کالرسل عند من يحتج به. 

وٹالٹھا: إن لم يدلسوا إلا عن الثقات -كسفيان بن عبينة - قب حديثهم؛ والا فلا. 

ورابعها: إن ندر تدليسهم قبل حدیثهم؛ وإلا فلا. 

تنبيهات: 

الأول: كلام الشرح والأصل ليس فيه إلا تدليس الإسناد. وهو: أن يروى عمن 
َيه أو سمع منه مالم يسمع منه موه أنه سمع منه. 

وسكت عن تدليس الشیوخ وهو: أن يصف الشيخ الواحد الذي سمع منه ذلك 
ا حدیث: با لا يكون معروفا به» ولا مشهورًا؛ من اسم» أو لقب» أو كني أو نسبة إلى 





قبيلة» أو بلدة أو صفت أو نحوها. 
وا حامل عليه مقاصد: إما ضعف في الراوي عنه» وإما صغره عند المدلس» بأن 
يكون أصغر من الدلس» أو أكبر منه لکن بيسير أو بكثير؛ لکن تأخرت وفاته حتى 


(۱) "شرح الألفية" (ص۸۱) 


(۲) "جا بام سیر (ص-۱۱۱). 





الند لیس 


شارکه في الاخذ من هو دونه. 

وملخصه: أن يستكبر الدلس عن الرواية عنه لشیء من هذه الامور وإما لإیہام 
الدلس أنه يروى ذلك الحديث عن عدة شیوخ؛ كما كان الخطيب یفعله(. 

ومثله -أيضًا-: أبو بكر ابن مجاهد القری" فقد قال: "حدئنا عبد الله بن أبي 
عبد الله''ء يريد به: الحافظ عبد الله بن أبي داود السجستاني. 

كما سكت -أيضًا- عن تدليس التسوية العبر عنه عند" القدماء بالتجويد» فحيث 
قالوا: "جَوّد فلائا الاسناد" فإن) يريدون: ذَكَرَ من فيه من الأجواد وحَدّف الأدنياء 
وهو أن يروي حديثا عن ضعیف بين ثقتين لقی أحدهما الآخر» فیسقط الدلس 
الضعیف» ويروي الحديث عن شيخه الثقة عن الثقة. 

ولعله انا سكت عنها؛ لرجوع الأول للرواية عن المجهول» والثاني لتدليس 
الإسناد؛ يا صرح به المصنف" في الثاني؛ حيث جعله نوعا من تدليس الإسناد. 

ولا نعلم من اعتذر عن الأول با ذكرنا؛ إلا ما ی خذ من كلام العراقي الاتي في 
التنبيه الثالث» بل جزم بعض تلامذته" بآن التدلیس قسیان: تدلیس الاسناد وتدليس 


(۱) انظر: "معرف آنواع علم الحديث" (ص٦۷)؛‏ و"فتح المغيث" (۳۳۶۲/۱). 

(۲) هو: مد بن موسی بن العباس بن جاهد. آبو بكر البغدادي؛ العطشي القری. توفي سنة 
(۳۲ه). "تاريخ بغداد" (۰/ ۱4۸-۱ و "معرفة القراء الکبار " .)۲٦۹/۱(‏ 

(۳) قوله" عند" ليس في (د). 

.)۲ "النکت" (صة:‎ )٤( 

)0( انظر: "فتح الغیت" (۳۳۸/۱). 


فضاء الوطر من تزه النظر 


الشیوخ قال: "وعلیه اقتصر ابن الصلاح(» والنووي". 

وق اة م لخي داضل في القضح: على قول فيد لکن شرا ا کو 
الساقط ضعیفا -كا تقر 

م ؛ بعضهم م يقي يقيد بالضعيف. بل سوى بينه وبين الثقة. 

الثاني: با ثبت التدليس بمرة» لقول الشافعي:"من عرف بالتدلیس مره لا يقبل 
منه ما يقبل من أهل النصیحة في الصدق» حتی يقول: حدثنی؛ أو سمعت؛ وذلك لاه 
بثبوت تدلیسه مرة صار ذلك ظاهر حال معنعناته» ک| أنه بثبوت اللقاء مرة صار ظاهر 
حاله السماع". 

و یؤخذ من کلام الشافعي: أنه في تدلیس الاسناد» وعلیه حمل بعضهم. والظاهر 
أنه لا فرق بينه وبين بقية الا قسام. 

الثالث: التدلیس بسائر آقسامه مذموم فقد روی الشافعي عن شعبة بن احجاج 
أنه قال: "التدلیس آخو الکذب"" وقال: "لآن آزی أحب إلى من أن آدلس!"٩.‏ 





(۱) "معر فة آنواع علم الحديث" (ص 2-۷۳ ۷). 

(۲) "التقریب والتیسیر" (۵1/۱ ۲ )مم "التدريب". 

(۳) "الرسالة" (ص۳۷۹). 

(4) آخرجه ابن عدي في "الکامل" (4۷/۱) والبيهقي في "مناقب الشافعي" )۳٥/٢(‏ 
وا خطیب فی "الکفایة" (۳۱۷/۲). 

)٥(‏ آخرجے ابن آي حاتم في "تقدمة الجرح والتعدیل" (ص۱۷۳)ء وابن عدي في "الكامل" 
(۰)4۷/۱ والخطيب في "الكفاية" (۲۲۸/۲). 





التد لیس 

ومراتب الذم فيه متفاوته. 

آما تدلیس التسویة؛ فحرام وهو آقبح آنواع التدلیس» وشرها؛ لأن الثقة قد لا 
یکون معروفّا بالتدلیس» ويجده الواقف على السند بعد التسوية قد رواه عن ثقة آحره 
فیحکم له بالصحة وفیه غرر شدید! 

ویلیه تدلیس الاسناد؛ فهو حرام حیث ‏ يكن الروي عنه ثقة عند الدلس. 

وأما تدلیس الشیوخ؛ فان كان بإخفاء ما عرف به ضعیف أو مجروح؛ فهو حرام؛ 
تضمنه الثيانة والغش» وحکم من عرف بفعله أن لا يقبل خبره؛ كما نله العراقي'' 
عن ابن الصباغ» وإلا فهو مكروه؛ لاشتماله على معاريض لا يمتنع استعالها؛ كحدثنى 
علماء ما وراء النهرء موهمًا نهر بلخ» ويريد: هر مصر. 

قال ابن الصلاح": "وفیه تضییع للمروي عنه" قال العراقي":"وللمروي 
-أيضًا-» بأن لا ينتبه له فيصير بعض رواته جہو لا". * 

الرابع: حرج أولوا "الصحيح" أحاديث جماعة من المدلسين صرحوا فيها 
بالتحديث؛ كالأعمش سلییان بن مهران» وهشيم بن بشير» وجماعة آخرين» بل قد وقع 
في "الصحاح" من معنعنهم -آیضا لكنه حمول -كما قال ابن الصلاح*» وغيره- 


)۱( "شرح الألفية" (ص۸۳). 

(۲) "معرفة آنواع علم الحديث" (صة۷). 

(۳) ''شر 2 الألفية" (ص۸۳). 

.)۷ "معرفة آنواع علم الحديث" (صه‎ )٤( 

/۱( كالنووي فی "التقریب والتیسیر (۲4-۲۳/۱)؛ مع "التدریب" وانظر: "فتح الغیث"‎ )٥( 


قضاء الوطر من تزه النظر 





على ثبوت السماع عندهم فيه من جهة آنحری, إذا كان في أحاديث الأصول؛ لا 
المتابعات والشواهد واللہ أعلم. 


١ 
١ 


کا 
ا 


= ۰۳۲۸-۳۲ و" تدریب الراوی" (1514-777/1), 





المرسل الخطي 


[ المرسل الخضي ] 


وگذا المرَل الخفِيٌ؛ إذا صَدَرَ مِنْ ثعاصر لم یلق ن خلت عناه بل 
بینه وبینه واسطة. 

الشرح: 

قوله: «وكذا" المرسل الخفی»: مراده به: مطلق ما فيه انقطاع أما ما سقط 
صحابيه؛ فهو من غير اخفي. 

واحترز بالخفي عن الظاهر» وهو: أن يروي الشخص عن من علم أنه لم يعاصره. 
ولیس بينه وبينه اجتماعء ولا سماع؟ لعدم اشتباه وصله بإرساله. 

وضابط الخفي: الانقطاع بين راويين متعاصرين لم يلتقياء ول يقع بینهیا سماع؛ 
وسمي هذا النوع: خفیا؛ لخفائه على كثير» لاتحاد عصر الراويين» فيقع في الوهم بسبه 
ساع أحدهما من الآخر؛ وليس كذلك. 

وهذا النوع أشبه بروايات المدلسين» فلذا ذكره عقب الدلس. 

على أن بعضهم جعل المرسل الخفي قسّا من الدلس؛ لا قسيًا له فعرّف المدلس 
بأنه: رواية الراوي عمّن سمع منه مالم يسمع منه أو عمّن عاصره ول يلقه» أو عمّن 
لقيه وم يسمع منه شيئًا بلفظ موهم للسیاع. 

ونقل بعضهم عن النجم الغيطي -شيخ مشايخنا- أنه قال: "إن الجمهور على أن 
المرسل الخفي: قسم من الدلس؛ لا قسيم له" . انتهی. 

فان صح وثبت» فهو خلاف طريق الصنف لأنه جعله قسيًا له؛ لا قسًا منه. 


(۱) كذا في جميع النسخ؛ وفي المطبوع من "النزهة " (صء :)١١‏ كذلك. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 


وطریق ابن الصلاح" هي التي تجعل الرسل الخفي قسًا من الدلس؛ لا قسيًا؛ كا يأتي 
التنبیه علیه. 

إذا علمت هذا؛ علمت أن قوله: «من معاصر لم يلق»: كان من باب احال 
ال کدة أو الصفة الکاشفة. 

فان قلت: قوله في الشرح: «إذا صدر»: أخرجه عن ا حالیة أو الوصفية. 

قلت: "إذا" هنا ظرفية جردة عن الاستقبال» ولیست شرطية» أي: وقت 
صدروه... إلى آخره فلا یبعد أن یکون هذا الظرف من قبیل الحال ال کدة» وهي قريبة 
من الصفة الکاشفة على أن الجملة الشر طية جاءت لذلك؛ کم في قوله تعالى: # # إِنَّ 
لاهن خلق هلوعا لا ادا مَسَه روم )ورد مس افير ماع 44 ولعل فائدة 
تقدیر الشارح إياها: الرمز إلى ما" ذکره من قوله: "من معاصر..." إلخ؛ خاصية غير 


سے 


3 


دائمية. 
وليت شعري! هلا اعترض عليه محشوه؟! حيث ذكر في الشرح ماع التن لفظًا 
ومعنى» وقد سبق التنبيه عليه؛ فلا تكن من الغافلين! 


دنه , 


چ 4# 


با قررناہ سقط قول (ق)*:"قوله: "وكذا المرسل الخفي؛ إذا صدر من معاصر م 





(۱) "معرفة أنواع علم الحديث" (۲۸۹). 
)۲( العارج: ۱-۱۹ ۲. 

(۲) كذاء ولعل الأظهر: إلى [أن] ما ذکره. 

) 


)٤‏ فی "حاشیته" (ص۸۳). 





المرسل الخطي 


یلق ": هذا الشرط یوهم أن له مفهومًا؛ ولیس کذلك. إذ ليس لنا مرسل خفی إلا ما 
صدر من معاصر لم یلق" . انتهی. 

فان قلت: ما معنی التشبیه في قوله: "وکذا الرسل الخفى"؟ 

قلت: قد بینه (ب) بقوله: "آي: ومثل الدلس في خفاء السقط: الرسل النفی. 
وبینه وبين النقطع عموم مطلق» فكل مرسل خفي منقطع؛ ولا عکس . 

فان قلت: مقتضی قوله: "لم یلق" أنه لا بد من ثبوت عدم اللقي» ولیس كذلك! 

قلت: لا نسلم أن ماذكِرٌ مقتضاه بل مقتضاه ما قاله (ب) -أيضًا-: "أي: 
لم یعرف لقيه لمن روی عنه» عم من أن یکون عدم اللقی حصل بعلم» أو ظن» 
آوشك". 
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الطرق بين التد لیس والارسال الخفي 
[ المُرخ بين التد لیس والارسال الخمي | 
و 2 س ر ت ەر a»‏ و لله س سا و ةس م 
والفرق بین المدلس والمرسّل الخفي دقيق؛ خصل تحریره بما دکر هناء 


وهو: 
ادلی يختصٌ بمن روی عمّن عُرِفَ لقاز ةيا فآمّا ان عَاصَرَهُ ولم 
فآ هل َو المرسَل الخفي. 

ا وئن آذكل في تعريني ادلی المعاصَرَة ولو بغیر لقي؛ لزِمَهُ دُخواً 

المرَسَلِ الخفيٌ في تعريفه. 
والصواب: التفرقة بيتهما. 


ویدل على أن اعتبار الي في الدليس دون الما صرة وختّها لا بد منة: 
ای اَل العلم بالحديث على أ رواية المکضرمین؛ كأبي عُثمان لد 
وقیس بن آبي حازم عن النبي تین قبل الارسال؛ لا ِن قبیل 
التدليس. 

ولو كان مجرَدُ المعاصرة يُكْتََى به في التّدلیس؛ لكان هؤلاءِ مُدلسین؛ 
لڈم عاضروا النبي فد قطعاء ولکن لم یعرف هل وم 

وممن قال باشتراط اللقاء ء في التدليس: الإمام الشافعیء وأبو بكر البرال 
وكلامٌ الخطيب في الكفاية؛ يقتضيو وهو المع 

یت عدم الملاقاة بإخباره عن نيو بذلك. او ْم إمام فطل 

ولا يفي نع في بعض الطرّق زيادةٌ راو أو آکثر بِيِنَهّما؛ لأحتمال أَنْ 
يكونَ من المزید. ول کم في هذه الصّورة بځکم کي لتَعارْضٍ احتمال 
الاتصال والانقطاع. ۱ 








فضاء الوطر من درهی النظر 





وقد صتف فيه الخطيبُ کتات «التفصيل لمهم المراسيلٍ»؛ و کتاب 
لمزید في متصل الأسانيد». 

و قد انت هت هنا أقسامٌ خکم السَاقط مِن الإسناد. 

الشرح: 

قوله: (ہما ذكر هنا»: الظاهر أن اسم الإشارة عائد على ما في الشرح مما 
بعده» جعله مكانًا تجورًا؛ لا على ما في المتن من قوله: "معاصر لم یلق "؟ إذ لم بحصل به 
فرق بین المرسل الخفی والدلس» كما لا يلتبس على ذي فهم! 

فان قلت: لا يحصل به الفرق منطوقا ومفهومًا! 

قلت: قد عرفت أن المراد: م یعرف لقیه» وهو أعم من علم اللقى المعتبر في 
المدلس. فتأمله! 

قوله: «لقاؤه إياه»: أي: مطلق سماعه منه؛ کا هو المراد منه عند الاطلاق» وحینتذ 
فلا پنانی ما قدمناه -على ما أشرنا إليه آنمًا -. 


۷ 


5 


دنه : 

قال بعض من کتب على كلام الصنف: " انه اعتر ۔ھنا۔ لقاءه إیا وقد حعله 
آولا أن رد بصيغة تحتمل اللقيء فبینھما خالفة"'. انتھی 

وهو ذهول عم| قاله محشياه -في| مرح من أن الراد من اللقي: نم احتمال 
هنا. 


(۱) في (د): تمق وني (ج): تم والمثبت لفظ (ب). 


الطظرق بين التد لیس, والارسال الخفي - مت 


قوله: «ومن آدخل... إلخ: آي: كما اقتضاه کلام ابن الصلاح"» وهو ظاهر 
کلام العراقي" - آیضا-". 

وما آلزمه إياه متوجه؛ خصوصًا وقد نقل بعضهم: أنه أطلق بعضهم على رواية 
الصحابي بواسطة أسقطها ورفع الحديث: تدليسَاء دون الخضرم وإن ل يسم فعله 
ذلك: إرسالاء وقد مر أن طريق ابن الصلاح هي طريق من جعل الرسل ال خفي قسن 
من المدلس. 

قوله: «في تعریف التدلیس»: الأولى: "في تعريف الدلس " لأجل قوله: "لزمه 
دخول المرسل ا خفيی''ء وإلا فالانسب الارسال» على أنه ۸ يذكر التدليس» وإنما ذكر 
المدلس» وان أمكن أن يؤخذ منه تعريف التدليس. 

قوله: «ويدل عليه أن اعتبار اللقي...2 إلخ: لو قال: ويدل على اعتبار اللقي في 
التدليس دون المعاصرة» إطباق...إلخ» بل لو أسقط "دون المعاصرة" وحدها؛ كان 
أخصر وأظهر. 

قوله: « لمخضرمین»: هو با حاء والضاد العجمتین وبضم ا میم مع فتح الراء 
آشهر من کسرها؛ من الخضرمة» وهي لغة: قطع آذان الابل. 

وما هم عرفاء فجزم العراقی" بأنهم : "من آدرك الجاهلية -وهي ما قبل البعثة- 


(۱) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۷۳). 
(۲) "شرح الألفية" (ص۸۰). 

(۳) قوله: "آیضا" لیس في (ج). 

.)۳٦۹ص( "شرح الألفية"‎ )٤( 


قضاء الوطر من نزھت النظر 





وأدرك زمن النبي يف ولا صحبة شم ". 

وقال صاحب "المحكم": "الخضرم: من عاش نصف عمره في الجاهلية: 
ونصفه في الاسلام أو آدرك الجاهلية. 

وقال ابن حبان":"الرجل إذا كان له في الکفر ستون سنة يدعى: خضر ما . 

قال بعض تلامذة الصنف": ومقتضی عدم اشتراطه| نفي الصحبة: أن یکون 
حكيم بن حزام وشبهه؛ من الخضرمین» ولیس كذلك في الاصطلاح. لأن الخضرم 
هو: التردد بین الطبقتین لا يدرّى من آیتها هو ۵ 

وهذا هو مدلول ا خضرمة لغةء فقد قال صاحب الحکم۳: "رجل مخضرم: ناقص 
الحسب» وقیل: الدعي. 

وقیل: من لا يعرف آبواه» وقیل: من آبواه أبيض وهو أسود» وقیل: من ولدته 
السراری". 

وقال هو والجوهري":"لحم خضرم: لا يدري من ذکر هو أم من أنثى» فکذلك 
الخضر مون مترددون بین الصحابة للمعاصرة؛ وبين التابعين لعدم اللقي '. 


(۱) " الحکم" (۲۰۰/۰). 


(۲) "الاحسان" (4۳۱/۶). 
(۳) الراد به: السخاوي في "فتح المغيث" (۱۱۲/۶). 
)٤(‏ قوله: "هو" ليس فی (ج). 


(ہ) "الحکم" (۲۰۰/۵). 


)3 "الصحاح" - خضرم- (۵ / .)۱٩۱‏ 





الضرق بين الند لیس والارسال الخفي 


تنبيه : 
وقع في "تاريخ ابن خلكان"” أصل إطلاقه في الشعر "ء ثم توسع فاستعمل في 
غيرهم» وقد سمع فيه حضرم؛ بحاء مهملة» وكسر رائه. 

تتمة: ۱ 

من المخضرمين: سويد بن غفلة» وسعد بن إياس الشيباني» وشريح ابن هانئ. 

وبلغ بهم مسلم بن ا حجاج عشرين”؛ وبلغ بهم مغلطاي أزيد من مائة»"'والله 
أعلم. ظ 
قوله: «لكان هؤلاء مدلسین...» إلخ: قال (ب): "لا يقال: إنما لم يطلق على 
المخضرمين اسم: التدلیس؛ صيانة لأهل ذلك القرن عن بشاعة هذا اللفظ بدليل أن 
حَدَّ التدليس كاد منطبفًا على من حدث عن" الصحابة عن النبي يي بشیء لم يسمعه 
منه» ول يطلقوا دلك عليه؛ بل عدلوا عنه إلى تسميته: مرسلاء فیقولون: مرسل 
صحابي؛ لانا نفرق بین الصحابة وهؤلاء بأن الصحابة: حديثهم مقبول کله؛ لأنهم 


یرسلون عن صحابة مثلهم» وهم عدول کلھم؛ وقد تب ما أسندوه عن التابعين» فلم 


(۱) "وفیات الأعيان" (۲۱-۲۱۳/۲). 

(۲) في (ب): الشعراء. 

(۳) كما في "معرفة علوم احدیث" (ص۰)۲۰۷ حیث قال الحاكم: ''قرأت بخط مسلم بن 
احجاج..." ثم ذکرهم. 

(4) انظر: "فتح الغیث " (ص١۱۱).‏ 

)0( کذا في جمیم النسخ» وصوابها: من. 


قضاء الوطر من نرهی النظر 





یوجد فيه حکم. إنما هو آخبار الامم ونحوها. 

والتدلیس انیا لطخ به من لطخ؛ لأنه یوجب التوقف في قبول ما كان من خبره 
بصيغة محتملة؛ لاحت‌ال أن یکون حذف الذي حدثه به وهو ضعیف. 

وهذا الاحتمال بعینه تمكن في الخضرمین؛ فإنهم رووا عن التابعين فاکثروا عن 
ثقاتهم وضعفائهم فلم يبق إلا التفرقة من حيث اللقاء وعدمه". انتهی. 

تنبيه : 

قيل: إن هذا الخلاف هو الواقع بين مسلم والبخاري» وهو عندي ممنوع. إذ هذا 
في تحقق وصف التدلیس. وذلك في حقق رواية الراوي وعدمه. 

قوله: «ولا يكفي أن يقع في بعض الطرق زيادة راو بينهما...» إلخ: ظاهره: 
أنه لا فرق بین کون صيغة الأداء في الطريق الناقص صريحة في السماع» وبين كونها غير 
صريحة فيه» وليس کذلك. ولعل هذا الظاهر يدفعه أن المعوّل انا هو على قوله: "ولا 
يحكم في هذه الصورة بحكم كلي...إلخ" بل يفصل القول فيهاء وهو كذلك. 

وحاصل التفصيل: أن صيغة الأداء في الطريق الناقص الصادرة من أحد الراويين 
اللذين يظن بينهما الاتصال؛ إن كانت لفظة "عن" آو"آن" أو"قال" مما لا تقتضي 
الاتصال صريحاء وجاءت الطريق التي فيها الراوي الزائد بين ذينك الراويين؛ اعتبرت 
زيادته» ودل ذلك على عدم الملاقاة ظاهرًاء وكانت الطريق الناقصة معلّة بالزائدة؛ لأن 
الزيادة من الثقة مقبو 

وان کانت: لحت" و سم" وخر هه ھا یقتضی الاتصال» فا لظریو 
الناتص لانه مع راویه -حینئذ - زیادة» وهي إثبات سیاعه منه مع كونه آنقن» وتحمل 
الزيادة في الطريق الا خر على آنها غلط من راويها أو سه إذ الدار في ذلك على غلبة 
الظن» على أن الراوي نی الطريق الناقص يحتمل أن يروي تارة عن ذلك الشيخ بواسطة 





الغرق بين التد لیس والارسال الخمي 


الساقط وتارةً بدونه غايته أنه روی بالسند الذي لا واسطة فيه» هذا كله ما م یتحقق 
أن راوي الطريق الزائدة وَهِمّ في زيادة الراوي» فان حقق؛ فالحكم للناقصة بلا نزاع 
كذا قيل | 

قلت: هو تفصيل مسلم في نفسه لكنه مسالة أخرى. 

والصواب: أن ما كانت صيغة الاداء فيه ليست صريحة في الاتصال؛ ليس من 
النوع الملقب ب "المزيد في متصل الاسانید" وإنا منه ما كانت صيغة الأداء فيه صريحة 
في الاتصال؛ ولذا لا ذكره بعض المحققين» قال: وهذا النوع هو المسمى ب: "المزيد في 
متصل الاسانید". 

وحینئذ نقول: ما قدموا طريق النقص على طريق الزيادة إلا لكون راوها أتقن؛ 
كما صرحوا به» وءلميه فلو كان راوي الزيادة أتقن فد فلم نعط هذه الصورة حكمً 
كلياء بل دار الأمر مع الأوثقية» وهو في الحقيقة معنى قول الشارح: "لتعارض احتالی 
الاتصال الانقطاع"» وسیذکر الشارح المسألة بعد (القلوب). 
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یں لان یی فی 
ہے دی روصت 
أسياب الطعن في الراوي 
[ اسپاب الطعن في الراوي | 
ثم اطَمْنٌ يكونُ بعشرة أشياء بعضها شد في القَذح من بعض : خمسة 
منها تتعلّقٌ بالعدالة» و خمسة تتعلّقٌ بالضّيْط. 


ولم يَحْصّلٍ الاعتناء بتمييز أحدٍ القسمين من الآكَرِ؛ لمصلحة اقِتَضَتْ 
ذلكء وهي: ترتییھا على الأشذٌ فالأشدٌ في موجّب الرَّدّ على سبیل التَدلَي؛ لا ؛ لان 





الطَعْنَ إِنَا أن یکوںَ: 

رب الرايي في الحديث انبوي؛ بآن يروي عنه کت ما لم 
۶و 
يَقَلْهُ؛ متَعمّدًا لذلك. 


أو تمه بذلكَ؛ بان لا بُزوی ذلك الحدیث الا من < جهته » ویکون مُخالقًا 
للقواعد المعلومة. و کذا مَنْ عرف بالکذب في کلایی و ان لم يَظْهَرْ منه وقوعغ 
ذلك في الحدیثِ النبوي» وهذا دُونَ لول 

أو فخش عَلَطه؛ أي: کثرته. 

فآ من لإا 

فشقه+ آی: ِالفعلٍ والقَوْلِ؛ مم لايل ال 

یڈ ی ال وق ار از کون لحب اش في هذ 
الفرٌ. 

وما الوسق بالمعتقد؛ فسیأتی بیائه. 

أو وود أن يوي على سبیل الوم 

أو مجالمَيه؛ آی: للثقات. 

أو جَهالیه؛ بان لايُعْرَفَ فيه تعدیل و لا تجريحٌ مین 


أو بعته وهسي: اعتقاه شا أخدت على خلاف المصروفِ عن 
النبي . ا لال لا بمعاناق بل بنوع شبهة . 

أو سوء - حفظه وهی: : عبارةٌ عن أَنْ لا يون عَلَطه آقا ٠‏ من اصا 

الشرح: ۱ 

قوله: «ثم الطعن): آي: القدح في متن أو إسناد بواحد من عشرة آمور» من: طعن 
يطعن» كمنع يمنع: إذا قدح في النسبء أو العرضء أو المروءة» وقد رمز نی الشرح إلى 
تفسير الطعن بالقدح» حيث قال: "بعضها أشد في القدح من بعض". 

قوله: ۱ خمسة منها...) إلخ» «و خمسة تتعلق...2 إلخ: يصح فيها الجر والرفع 
والنصب. 

والتي تتعلق بالعدالة هي: الكذب على النبي 5 
وامحهل بحال الراوی» والبدعة. 

والتي تتعلق بالضبط: فحش الغلط والغفلة والوهم والخالفت وسوء الحفظ. 

قوله: «آحد القسمین»: أي: ا متعلقین بالعدالة والضیط. 

قوله: ۱ لمصلحة»: أي: هنا اقتضت عند الصنف ذلك» آي: عدم التمییز» و 
تعليل للنفي؛ لا للمنفي» کیا لا یلتبس | 

فإن قلت: حيث؛ اقتضت المصلحة هنا ترتیبها على مقتضی الأشد فالأشدء هلا أتى 
بالتن ب "ثم" المفيدة للترتيب والتراخي في الرتبة؟ 

قلت: لما راعى التقسیم» لم يكن له بد من الإتيان ب "أو" التي هي أصله. ولا فاتت 
الدلالة على الترتیب؛ نص على قصده في الشرح» وصاحب البيت أدرى بالذي فيه. 

قوله: «على الأشد فالآشد»: أي : على وفق تقديم الأشد ٤‏ القدح -بالنسية لما 
يليه -؛ فالأشد كذلك» ومذا سقط أن الأولى أن يقول: الأشد فالشديد. 


قضاء الوطر من تزه النظر 














وقوله: «من موجب الرد»: بیان للاشد. وني بعض النسخ":"'في موجب الرد" 
فهو لخو متعلق بالاشد. 

تنبيهان: 

الآول: قال الكمال:"غير المصنف ميز أحد القسمين عن الآخر؛ وتعلق غرض 
الصنف بترتيبها على حسب القوة والضعف في القدح؛ لأن ترتيبها على الأشد فا دونه 
أكثر نفعًا وأعظم فائدة من تمییز أحد القسمين عن الآخر سيا للمبتدی مع أنه 
يمكن أن یستخرجه الطالب إذا تأمله!". انتهى. 

الثانی: هذا الترتیب هو ختار الصنف» وهو خالف لقول اخطایي* یر ی 
الوضوع؛ وهذا متفق عليه ثم القلوب. ثم الجهول" ولقول الزركشي في " ختصره : 
"ما ضعفه لا لعدم اتصاله؛ سبعة آصناف: شرها الوضوع. ثم المدرج» ثم القلوب. ثم 
المنكر» ثم الشاذ» ثم المعلل» ثم الضطرب ". 

قال الجلال السیوطي": "وهذا الترتیب حسن. 


أسباب الطعن في الراوي 


(۱) وهو كذلك في الطبوع من "التزهة" (ص١۱۱).‏ 

(۲) کذا فی "الیواقیت والدرر" (۳۰/۲) وعبارة الکمال في الطبوع من "حاشیته" (صه۸): "قوله 
-أي: الحافظ -: "لصلحة اقتضت ذلك": لأن بیان مراتبها في الضعف آهم من تمييز آحد القسمین 
عن الااخر ". 

(9) في (ج): البتدی. 

.)۱۱/۱( "معالم السنن''‎ )٤( 


۸( "تدریب الراوی" )۱ /ىغع "). 


فضاء الوطر من نرهم النظ 





قیل: وينبغي أن يجعل القلوب قبل المدرج» وآن يقال فيما ضعفه لعدم اتصال 
سنده: شره العضل, ثم النقطع» ثم الدلس ثم الرسل ". 

ونقل الشمنی" عن الجوزقاني": أن العضل أسوأ حالا من المرسل» ثم اعترضه 
بآن ذلك إذا كان الانقطاع في موضع واحد. والا فهو يساوي العضل. انتھی: وال 
أعلم. ا 

قوله: الكذب الراوي»: أي: لتعمد كذب الراوي» وهو من إضافة المصدر 
لفعوله؛ کما يدل عليه كلامه في الشرح. 

قو له: «ما لم بقله»: مفعول "يروي" والراد: ما م يقله تل أصلا؛ لا باللفظ 
ولا بالعنی» فلا ترد الروایه بالعنی عند جوزیہاء وهو الحق؛ لوجود العنی» ویدخل فيه 
ما سيأتي من تر كيب متن مروي بسند ضعیف مع سند صحيح؛ لان الهيئة الخصوصة 
غير منسوبة إليه تايلا لا باللفظ ولا پالعنی. 

وآما قلب التن لسند آخر غير ضعيف لقصد الامتحان؛ فليس بجرحة على 
الأصح» لکن لا یستمر جوازه إلا بقدر الضرورة فقط. 





(۱) هو: أحمد بن محمد بن محمد بن حسن بن علي بن يحيى التميمي الداري القسطنطيني» ویعرف 
بالشمني -بضم العجمة والميم» وتشديد النون-» نسبة إلى شمنة بباب قسطنطينية» توفي سنة 
(۸۷۲ه). "الضوء اللامع" (71-7/1؟). 

(۲) "الاباطیل والناکر" (۱۲/۱). 

۳( في جمیع النسخ: یری. وما أثبته هو الصواب؛ وهو الوافق لا في الطبوع من "النزهة" (ص 
۷ء وسيأتي من کلام الصنف على الصواب بعد قلیل. 





قوله: «متعمدًا لذلك»: حال من فاعل "يروي"» واسم الاشارة راجع للمروي 
بقید کونه لم یقله» أو للکذب. وهذه ا حالة قيد في کون کذب الراوي طعنّا في عدالته 

أو في رد مطلق روایته ما حقق کذبه فيه» وما لم يتحقق» لثبوت التهمة بعد التحقق في 
کل مالم يتحقق فيه کذبه. 

فان قلت: قيد العمد غير مذكور في الأصل ! 

قلت: القابلة مُغنیة عن التصريح به» والا رجع لفحش الغلط أو سوء الحفظ. 

والحق في الصدق أنه: مطابقة حكم الخبر للواقع مطلقا؛ عمدًا كان أو لاء كان 
باعتقاد"" عدم المطابقة للواقع أم لا. 

فان قلت: اعتبار قيد التعمد يوجب کون الموضوع يعتبر في مفهومه ذلك» وليس 
بمراد! 

قلت: أوجب اعتباره -هنا- کون الكذب طعرًا أو قدحًا وفسقاء وليس هناك ما 
يوجبه في مفهوم الموضوعیة إذ الموضوع هو المنسوب للنبي ت مع كونه لیس كذلك 
في نفس الأمرء ولذا أسقطه الشارح في قوله الآتي: "والأول: الموضوع". 

وهذا على المأخوذ من كلام ابن الصلاح" والعراقي"؛ حيث عَذا قصة ثابت الآتية 
للشارح في مدرج المسانيد فی الوضوعات التي لم تقصد بالوضے: وأما على طريق 
الشارح فالظاهر أنه لا بد من اعتبار قيد تعمد الکذب لأنه جعلها من مدرج السانید» 


أسباب الطعن في اٹراوی 


(۱) في (د) و(ج): اعتقاد. والثبت لفظ (ب). 
(۲) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص١ .)٠١‏ 
(۳) "شرح الا لفية" (ص۱۲۸). 


ویکون حذفه من الثاني لدلالة الاول. 

وعلیه؛ فالنظر في الوضوع " لنْتلقَهِ الأول» ولا یکون إلا متعمدّاء وتشکل عليه 
قصة ثابت» ولا يخفى أن الراد بالوضوع: ما يعم الكل والبعض. والله آعلم". 

فان قلت: هل تعمد الكذب على رسول الله از جرحة مطلقا؛ كان في آمر ديني. 


قضاء الوطر من نزهم النظر 








أو دینوی؟ 

قلت: نعم؛ ىا نبه عليه الکرماني"» وغيره. 

فان قلت: هل يدخل فيا ذکر من قَصَدَ الکذب عليه تل وصادف“ الواقع. 
ووافق الروي من غير علم به؟ 

قلت: قال الکرمانی: "هو مأثوم؛ لکن لا بسبب الکذب. بل يسبب قصد 
الکذب. لان قصد العصية معصية |ذا تجاوز عن درجة الوسوسة آما هي فلا تدخل 
تحت احدیث" . 

فان قلت: هل يدخل فی حديث البخاري: امن يقل علي ما لم أقله؛ فلیتبوا 
مقعده من النار»9, الرواية بالمعنى؟ 


(۱) في (ج): للموضوع. 

(۲) قوله: "والله اعلم" ليس في (د). 
(۳) "الکواکب الدراري" (۱۱۳/۲). 
)٤(‏ نی (د): مصادف. 

.۰)۱۱۳/۲( "الکواکب الدراريی"‎ )٥( 
.)۱۰۹( "صحیح البخاري"‎ )٦( 


قلت: لاء وان احتج قوم على منعهاء لأن الجیزین آجابوا بأن الراد: النهي عن 
الإتيان بلفظ يوجب تغيير الحكم» مع أن الإتيان باللفظ لاشك في آولويته» والله آعلم. 

فان قلت: ظاهر الکلام: أن تعمد الكذب عليه يي حرم مطلعًا؛ كان في قول أو 
فعل» فا معنى التقييد بالقول في هذا الحديث؟ 

قلت: لا مفهوم له بل هو جرى على الغالب» لعموم الأحاديث الأكحر الشاملة 
للأفعال والأقوال» فلا فرق في ذلك بين أن يقول: قال رسول الله لز كذاء أو فعل 
كذا؛ إذا لم يكن قاله ولا فعله» كما نبه عليه الشارح! -رحمه الله تعالی-. 





أسباب الطعن في الراوي 





دئسة : 

خص الصنف الكذب برواية ما م يقله :8# عنه جريًا على الغالب. وتبركا بلفظ 
ا حدیث: والا فالفعل والعزم وا مم والتقرير والوصف كذلك -کا لا يخفى -. 

قوله: « مخالقا للقواعد المعلومة»: يعني: : تخالفة كاملة وهي التي لا يمكن 
معها التوفيق» وا مراد بالعلومة بحسب الاطلاق: العلومة من الدين بالضرورة. 

تتمتان: 

الأولى: زاد (ب) والکمال" قيدًا آخرء بقوله: "أي: ولا یکون في السند من يليق 
أن يتهم بالکذب إلا هو ". انتهی. 

الثانية: لعله آسقط قيد: "من الدين بالضرورة"؛ لیدخل في كلامه ما تتوفر 
الدواعي على نقله متواتزا» برد آحادًا وم يقبل التأويل» أخذًا بها قاله غيره من أن كل 





.)۲٦۷ /۱( "فتح الباري"‎ )١( 
م أقف عليه في المطبوع من "حاشية الكمال".‎ )1( 


حدیث آوهم باطلا؛ ول یقبل التأویل أو خالف القواعد الكلية الجمع علیها؛ یکون 
مکذوبّاء وحمل على ذلك حديث اُجد"ء وغیرہ":(إذا سمعتم الحدیث عني تنکره 
قلوبکم» وتنفر منه آشعار كم وأبشاركمء وترون أنه بعيد منکم؛ فأنا أبعد كم منه». 

قوله: «و كذا من عرف بالکذب»: التبادر من کونه معروفا بذلك: کثرته» على ما 
قاله الفقهاء وا مراد من کلامه: مع آمثاله في العادات والعاملات. 

قوله: «وهذا دون الاول»: لو أتى بالفاء مکان الواو؛ كان أولى» إذ كان يصير 
بمنزلة الفذلكة لا قبله فلم يتوجه عليه قول (ق)*: "إن هذا مستخنی عنه " يعني: 
بقوله: لا : وهي ترتیبها على الأشد فالاشد من موجب الرد..." إلخ. 
تنبیه. 

هذا إذا كان اسم الاشارة راجعًا لما فيه تہمة الراوي» وکان الراد بالاول: تعمد 
الکذب. لکن حمله (ب) على أن المراد بالأول ما قبله وهو: المخالف للقواعد» وعليه 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





(۱) "السند" (4۲۵/۹۷,۰/۳) من حدیث أبي أسيد. ۱ 
(۲) کاین سعد في "الطبقات" (۰)۳۸۷/۱ والبزارنی "مسنده" (۳۷۱۸) واین حبان؟؛ كا في 
"الإحسان" (۲۱۶/۱ رقم ). 

والحديث قال فيه الشوكاني في "الفوائد المجموعة" (ص۲۸۲): "أنكره قلبي وشعري وبشري! 
يز" وحسنه الألباني في "السلسلة الصحيحة" (۳۷۰/۲ رقم 





وظتنت أنه بعيد من رسول الله 
۲ء وقال عقب ذكره لطريق ابن سعد: "هذا سند حسن» وهو شرط مسلم ". 
)۳( " في "حاشیته" (ص۸۵). 





فلا اشکال؛ وان كان بعیدا صدق عليها من تہمة الکذب. فلا آولية ولا ثانویة(. 

قوله: «أو فحش غلطه»: سيا الفرق بینه وبين سوء احفظ. 

قوله: «أو غفلته»: لاشك في عطفه على الآول؛ كا هو الشهور» لکن قوله فم| 
سيأ : "أو کرت عَفه ۳ ربا یوهم عطفه على غلطه؛ لیکرن "فش" داخلا علیه. 
تنبيه : 

قال بعضهم: وني کونبا أشد من الفسق نظر. انتهى. 

قلت: من تأمل وجد ضرر الغفلة في الحدیث أشد من ضرر الفسق» | إذربها یکون 
شیب" متحريًا في الرواية» والغفل لا يتأي منه التحري» وهذا هو معنى الأشدية؛ 


فتدبره! 


أسياب الطعن في الراوي 


قوله: «أو فسقه»: هو لغة: ا خروج؛ ومنه فسقت الثمرة: إذا برزت وخرجت من 


وبا حملة؛ فامراد الظاهر. 
قوله: «أي: بالفعل...» إلخ: الذي ينبغي حمله على ما يعم فعل القلب؛ کالکبر: 


والحقد» والحسدء والا لخرج عن آنواع الفسق» ولیس : بصحیح: والله آعلم. 


(۱) کذا العبارة في (ب) و(ج) و(د) وني (أ): وان كان بعيدًا لأن علیها... ویظهر أن فیها خللا. 
ولعل صواہا: وان كان بعيدًا [لَا ] صَدق علیه| من تہمة الکذب. فلا ولية ولا ثانوية. 

)٢(‏ من قوله الآتي بعد: وکذا الرابع والخامس فمن فحش غلطه» أو کثرت غفلته؛ أو ظهر فسقة... 
(۳) آي: یکثر من شرب الخمر. انظر: "الحکم" (۳۳/۲). 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





قوله: «مما لا يبلغ الکفر»: إنما قيد بہذاء لان الکلام في القادح بعد تحقق 
الأهلية في الجملة» والكافر لا أهلية له البتة» على أن في رواية الكافر تفصيل سيأتي. 


قوله: «وبینه وبين الأول عموم»: المراد بالأول: تعمد الکذب. والمراد: عموم 





مطلق؛ كما هو المتبادر عند الإطلاق» يجتمعان في الكذب عليه يي عمدّاء وينفرد الفسق 
في مثل زنی» وشرب مر وقتل» وعقوق أبوين» وفي بعض النسخ: "مطلق"» وفي 
بعضها: "عموم وخصوص من وجه" وهذا غير صحيح بالنظر إلى تقييد الكذب 
بالعمد» بقرينة أن الكلام في القوادح. 

وقوله: «وإنما أفرد الأول»: جواب أن يقال: هذا يغنى عن الأول» فكان 

قوله: «وأما الفسق با لمعتقد»: أي: بالاعتقاد» وهو المعبر عنه بالبدعة -ويأق 
بعد نحو سطر ونصف- إذ العبرة بها في التقسيم دون التفصيل» فالإتيان بنحو"سيأقي" 
ما يفيد زيادة تأخيره؛ لا يليق! 

قوله: «بأن يروى على سبيل التوهم»: أي: يعدم على رواية ما لا يتحقق لفظه أو 
معناه» وما لا يتحققه من مرويه وحدیثه أو ما لا يتحقق كونه حديثًا على وجه أنه" 
حدیث. أو ما لا يتحققه من ذلك الحديث. 


له . 


باينا 


في "الصحاح": "'وَصمْت في ا ساب بالکس أَوْهَمٌ وَهمّا: إذا غلطت فيه. 


(۱) قوله: "أنه" ليس في (د). 
(۲) "الصحاح" (۲۹۷/۲) مادة "وهم". 





- آسپاب الطعن في الراوي 
وسهوب. 
ووَعَنْت في الشيء بالفتح, أَهِمٌ وَعْمَا: إذا ذهب وك إليه» وأنت تَرِیْدُ غيره". 


انتهى. 

وفي"النهاية": "یقال: أومت الشیء: إذا تركته» وأوهمت في الکتاب والكلام: 
إذا أسقطت منه شیاه وَوَهَمَ إلى الشیء بالفتح» > سم وَهْما: إذا ذهب وهمه إليه» ووهم 
یوم وَّهَمًا بالتحريك: إذا غلط". 

إذا عرفت هذا؛ فالظاهر أن الوهم -هنا- بمعنى: ذهاب الوهم لما يراد غيره؛ لا 
بمعنی: الغلط ولا بمعنی: الاسقاط وإلا كان الواجب أن يعبر بالامهام أو يلزم 
التكرار مع ذكر الغلطء وعند تأمل قول الشارح: "بأن يروي..." إلخ» لا يتوجه إرادة 
شیء من هذه العاني البتة؛ فليتأمل فيه جذا! 

قوله: «آي: للثقات»: إن) يعتبر هذا وهو ثقة» وأما خالفته لغيرهم» فلا تضره. 
وأما إن كان غير ثقة فحديثه مردود ولو لم يخالف أحذداء مالم يجيء من طريق آخر 
صالح للحجية. 

قوله: «أو جهالته»: قال (ب): "مصدر مضاف للمفعول". انتهی. 

قوله: «ولا تجريح معین): فد خاص بتجریح» إذ هو بغير معين لا یقبل بخلاف 
التعدیل والمراد بالتعیین في بابي احرح والتعديل: تعيين السبب الذي كان ا جرح أو 
التعديل لأجله. 

ثم رأيت (ب) قال: قوله: "ولا تجريح معين" قيد لتجریح فقط» يحترز به عم م 


(۱) " النهاية في غريب الأثر" (0۲۰/۰). 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





یبین فيه ا جرح بأن یقول: فلان ضعیف؛ أو جروح: فانا لا نرده بمجرد قوله» بل 
نتوقف عن الرواية عنه حتی يتبين حاله ویعرف القصد بقوله. 

قوله: «وهی: اعتقاد ما أحدث على خلاف المعروف»: أي على" خلاف ما 
تالالا بنصء أو باقتضاء القواعد» على ما بسطناه ب "تعلیق 
الفرائد' و عمدة الرید" ما لا حتاج الطالب معه إلى مزید. 

ی خذ من کلامه: أن البدعة لا تکون إلا في الشرعیات؛ دون العادیات» وهو 
الأصح من قولین حكاهما العلماء» وشرّاح رسالة المالكية» منهم: سيدي آمد زروق. 
وغيره. 

قوله: «لا بمعاندة»: قَيّدَ بهذا؛ لیمتاز عن الفسق والكفر» فان ما عوند به مع 
الاستحلال کفر؛ ولو صغيرة» ودونه فسقء وفيه بحث إذ الخطأ في العقائد موجب 
للإثم؛ کالعمد وحینئل فالمبتدع فاسق تعمذا أو لاء فلا يكون هذا القيد مميرًا. 

نعم ذهب جماعة -كالجاحظ" من المعتزلة- إلى أن" من اجتهد في العقائد فلم 
يظهر له الحق معذور ولا ثم عليه. 

وقد يمكن أن يكون القيد المذكور للتمييز» لكنه خلاف مذهب اطمهور وما 





كان معروفا عنه 


(۱) قوله: "على" ليس في (د). 
(۲) هو: عمرو بن بحر بن محبوب الكناني بالولاء الليثي» أبو عثمان الشهير بالجاحظهء كبير أئمة 
الآدب» ورئيس فرقة الماحظية من المعتزلة» توفي سنة (۲۵۵ه). "وفیات الاعیان" (۳۸۸/۱). 


(۳) زيادة من (ب) و(ج)ء ليست في (د). 





أسباب الطعن في الراوي 


أجمع عليه السلمون من تخطئة البهود والنصاری والجوس» وعدم عذر" آحد منهم 
بجهل. ۶ 

قوله: «بل بنوع شبهة»: آي: بل اعتقاد ما أحدث على" خلاف العروف عن 
النبي اة بنوع شبهة» ون ضَعُفت أَخدّا من التفکیر وهي ما يظن دلیلا ولیس بدلیل» 
وقد بیناها في محلها اللائق بالکلام علیها. 

قوله: «وهي عبارة»: آنث الضمير الراجع للمذکور وهو: سوء الحفظ؛ رعاية 
لطابقة الخبر الذي هو"عبارة" كا هو الراجح في کل ضمير وقع مبتدأ بين مرجع 
مذكر وخير مؤنث» وعكسه. 

نعم قوله: «(عمن)... إلخ: تقديره: عن حال من يكون... إلخ» إذ سوء الحفظ 
ليس هو من يكون... إلخ» بل حاله. 

قوله: «أقل من إصابته»: قد اعترض (ب) فقال: "قوله: "وهي: عبارة عن من 
يكون غلطه..." إلخ» خالف" لا يأتي في تفسير السبب العاشر من تفصيل ذلك. فإنه 
قال: "ا مراد به: من لم يرجح جانب إصابته على جانب خطئه "» فلو قال -هنا-: وهي: 
عبارة عن من لا يكون غلطه أقل من إصابته؛ لوافق ذلك» والله -تعالى - الموفق. 

ثم رأيت هذه العبارة في بعض النسخ الجيدة» فلعل شيخنا -رحمه الله تعالى - بعد 


۱) قوله: "عد معذر" ليس في ( ج). 

قوله: "علي" لیس نی (د). 

کی مت ند (ص۱۱۷): عن آن. 
في (ب): نا 


۲ 


(۱) 
(۲) 
۳) 
(<) 


٤ 


قضاء الوطر من تزه التظر 





بحثنا معه في الذي نی الأصل أصلحه". انتهی. 

وسيأتي أنه ود هنا في بعض النسخ: "وهي عبارة عن من يكون غلطه نحوًا من 
اصابته "؛ کما نبه عليه (ق)" فیما يأتي. 

واعلم أن سبب اختيار الكلام الاي ما أفصح عنه (ق) ثمة؛ من أن هذه العبارة 
تصدق بمن وقع منه الغلط نحو المرة والمرتين في عمره کله فيكون سيء ا حفظ وهذا 
ما لا يكاد الإنسان يسلم منه! مع رجوع المصنف عم| هنا لا هناك وحینثلِ لا يظهر كبير 
فرق بين فحش الغلط وسوء الحفظ؛ حتى تعد الاقسام عشرة اللهم إلا أن يقال: إن 
بينهها عمومًا وخصوصًا مطلقّا+ فكل سوء حفظ: فحش غلطء ولاعكس. فلذا عدا 
قسمین؛ إذ سوء الحفظ: ما تساوى فيه الصواب (والخطأء أو ما رجح فيه جانب الخطاً 
على جانب الصواب” وفحش الغلط: ما كثر فيه الخطأ؛ سواء كان هناك تساوي أو ل 
فیصدق حتى با إذا أخطأ في مسين حدیثا من آلف» وقد مر أن هذا قليل الخطأء فهذا 
الذي لم تختلف فيه كلمة تلامذة الصنف. فَعَهُدَتَهُ عليهم. 

تتمة: 

قال بعض المحققين: النسيان جهل بعد العلم. 

والفرق بينه وبين السهوء أنه: زوال المعلوم عن الحافظة والمدركة» والسهو: زواله 
عن الحافظة فقطء ثم الفرق بين السهو واخطا: أنه ما يتنبه صاحبه بأدنى تنبيه؛ بخلاف 


)۱( قوله: "ق" لیس في (ب). وكلام ابن قطلوبغا في "حاشيته" (ص۱۰۲). 


(۳) ما بین القوسين سقط من (ب). 





أسباب الطعن في الراوي 
ا خطا. انتهی. 
وتعرضه للفرق بين الخطاً والسھو؛ دون تعرضه للفرق بينه وبين النسيان؛ دليل 
على أنه مشارك للسهو فی جنسه» دون النسيان. ۱ 
وعليه؛ فالخطاً: زوال العلوم عن الحافظة فقط؛ مع تنبه صاحبه بأدنى تنبیه 
فتأمله ! 


اس 
چھ ی 


برق 
میں یی ری 
ھلم دی (یزوکےی 
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عبى اج ںی 
EBDE‏ 
الموضوع 
[ الموضوع ] 
فالقسم الاو وهُو: الطَمْنُ بكَذْب الرٌاوي في الحديث النبوي هو: 
الموضوع. 


والحَكُمُ عليه بالوّضے؛ نما مُو بطریق ال الغاليب؛ لا بالقَطع؛ ؛ إذ قد 
سدق الكَذوبُ» لكنّ لأهلٍ العلم بالحديث لک تون بها ذلك وم 
يقوم بذلك مهم من يكو إِطَلاعُهُ تاماه وه ات وفهشه قوبّاء ومعرضة 
بالقرائن الالو على ذلك متمَکتة. 

وقد يُعْرَفَ الوضعٌ: باقرار واضیه قال 5 دق العيدٍ: "لكنْ لا يُقَطعْ 
بذلك؛ لاحتمالٍ أن يكو كَذَّبَ في ذلك الإقرار". 

وفهم من بعضهم: نعل بلك ارس ولي رد و 

نفى الط بذلك ولا يلرم ین نفي اطع نف الحكم؛ ان بقع بالظن 
الغالب» وهُو -ھُنا۔ - كذلك» ولولا ذلك؛ لما سا قْلٌ ال بالقعلي» ولج 
المعْترفِ بالرّنى؛ لاحتمال أَنْ يكونا کان فيما ارفا به! 

وین القرائن التي بُذرَك بها الضع: ما يوْحَذٌ من حال الرٌاوي؛ كما وفع 
لمأمون ابن أحمد أنه در بحضريّه الخلاف في کون الحسن سب من أ بي 
هريرة KE‏ لا؟ فساق في الحال إسنادا إلى النبي اک أنه قال: (سوع 
الحسنٌ ین أبي هُريرة»! 

وکما وفع لغيا ياب ثِ بن إبراهيم؛ حیث دحل على المهُدي فوجَدَةٌ يلعب 
بالحمام . فساق في الحال إسنادًا إلى النبي ای نہ قال: « لا + سَبَقَ الا في تل 
أو حف أو حافر» أو جناح؟ء فزادَ في الحديث: «أو جناح2. فَعَرَفَ المهدي أنه 








+ 


کذب لاجل فأمر بلبُح الحمام. 

وینها: ما یوخ من حالِ المروي؛ كأَن یکون صا نص القرآنٍ. أو السب 
المتواترق أو الإجماع القطعي ٠‏ أو صریح العقل؛ حیث لا يَقْبَل شی من ذلك 
لول 

نم المروي تار بره راخ وتار باح ون کلام غيره ؛ كمض 

الْسَّلفٍ الصّالحء أو قدماء الحکمای أو الإسرائيليّاتِ أو باخ حَديئًا ضعیف 
الاستاده یرکب لَه إسنادًا صحيحًا؛ یرو 

الشرح: 

قوله: «وهو: الطعن»: اه ما فيه من المساخة» فإن القسم الاول هی 
الوضوع» وهو : المطعون في راويه بالكذب» فلعل الطعن بمعنی : المطعون فیه غايته أنه 
أقام الظاهر -وهو قوله: في ا حدیث- مقام الضمر» أو يقال: في الکلام مضاف مقدر 
أي: ذو الطعن... إلخ» وهو: الوضوع. 

قوله: «الموضوع»: أي: یسمی بذلك؛ كما يسمى بالصنوع. والمختلق. 
والکذوب من وَضَعَ الشیء: إذا حطه» سمي بذلك لا نحطاط رتبته دائًا؛ بحیث لا 

تنیبه . 


ع 


ظاهر كلام المصنف أنه لا واسطة بين الموضوع والتروك وقد جعل الذهبی" بين 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





(۲) "الموقظة " (ص؛ ۳۵-۳). 


الموشوع سے سے 
الوضوع والضعيف نوعا سیاه: "الطروح" قال: "وهو: ما نزل عن رتبة الضعیف 
وارتقي عن رتبة الموضوع . 

ول له بحدیث عمرو بن شمر عن جابر الجعفي عن ا حارث عن علي 
وبحديث جويبر عن الضحاك عن ابن عباس. انتهى. 

قلت: وجزم المصنف في غير هذا التعليق بأنه من آفراد التروك والله أعلم. 

فان قلتَ: كيف أوردوا الموضوع في أنواع الحديث؛ مع أنه ليس منها -کا سيأتي» 
وعَلِمَ ما مر أيضًا-؟ 

قلت: کأنہم نظروا إلى زعم واضعه أو ليتوصلوا إلى ذكر طرقه التي يتوصل بها 
إلى معرفته» حتی ينمي عنه القبول. ۱ 

قوله: «بطریق الظن»: الإضافة فيه بيانية. 

قوله: «لا بالقطع»: آي: لا بطریق هو القطع. 

قوله: «إد قد...» إلخ: علة للنفي. 

قوله: الکن لاهل العلم بالحدیث ملکة...» إلخ: الظاهر ۔واللہ أعلم- أن هذه 
الملكة هي الرادة بقول الربيع بن خشيم*: "إن للحدیث ضوء كضوء النهار تَعْرِفُه 


/٦( رواه عنه وكيع في "الزهد" (0۲۸). وأحمد نی "الزهد" (۳۳۸)ء وابن سعد في "الطبقات"‎ (١) 
)۳۱( والفسوي في "العرفة والتاریخ" (014/۲)) والرامهر مزي في" الحدث الفاصل"‎ ء٦‎ 
والخطيب في "الكفاية" (999/۲)) وابن عدي في الکامل" (259/1» وابن الچ وزي في‎ 


"الموضوعات" (۱۰۳/۱). 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





وبقول ابن امحوزي: "اعلم أن الحديث ا نکر یقشعر" له جلد طالب العلم» 
وينفر منه قلبه -في الغالب-؛ لاما يعطيه ظاهر الکلامین» والله أعلم". 
قوله: «یمیزون بها ذلك»: أي: الوضع أو الموضوع. 

قوله: «وإنما يقوم بذلك»: أي: بالتمييز المذكور. 

قوله: المنهم): أي: من أهل العلم بالحديث. 

قوله: امن يكون اطلاغة تامًا...» إلخ: آي: من يكون جائرًا هذه الأوصاف. 
وهم الجهابذة الذين عناهم ابن المبارك لما قيل له: هذه الا حادیث المصنوعة؛ كيف 
تعرف؟! فقال: "يعيش ها الجهابذة» ‏ ان ترا لے کرو انا کون ٠4)‏ ". 

قوله: «علی ذلك»: آي: الوضع. 

قوله: «باقرار واضعه»: يعني: حقيقة» كأن یقول: آنا وضعته من تلقاء نفسی أو 
حکےا قال الصنف في النکت" : "کان حدث بحدیث عن شیح» ثم يسأل عن 
مولده؟ فیذکر تاريخًا تعلم به وفاة ذلك الشيخ قبله» ولا يعرف ذلك الحديث الا عند 
فهذا؛ وإن لم يقر بوضعه. لکن إقراره بمولده نزل منزلة إقراره بوضعه؛ لأن الغرض أن 


.)57/5( "الموضوعات"‎ )١( 

(۲) في (ج) و(د): تقشعر, والمثبت لفظ (ب). 
(۳) "الكامل" لابن عدي .)۱۱٤١/١۱(‏ 

)٤(‏ الحجر: ة, 

)٥(‏ "اللکت " (صذه؟). 





وينبغي حمل ذلك على ما إذالم يكن له عنه بذلك إجازة» أو وجادة أو یصرح 
بالسماع منه . 

قوله: «قال ابن دقیق العید»: جعل کلام ابن دقیق العید بيانًا للمراد ول جعله 
استشکالا؛ كا ذکره العراقي"» وغيره؛ لأنه في الحقيقة بیان للمراد والواقع لا 
استشکال له» وعبارته على ما نقله العراقي عنه: "هذا كافٍ نی رده» لکن لیس بقاطع في 
کونه موضوعاء لحواز أن یکذب في هذا الاقرار بعینه ". انتهی. 

قو له: (وفهم منه بعضهم»: هو؛ الذهبي؟ آنه لا یعمل بذلك الاقرار أصلا 
قضيته أنه فهم أنه ألعَى الإقرار» وأبقى الحديث على العمل به والحجية» وفيه نظر 
والظاهر أنه إنما فهم أن الحديث لا يؤخذ به من جهة هذا الراوي» بل من جهة آخری. 

وعبارة (ب) في"حواشي"" شرح العراقي لالفیته۳۳: "لم يستشكل ابن دقيق 
العيد الاعتماد في الحكم بوضعه على الاقرار؛ لأن القطعیة لا تشترط في الحكم» وانا بَكنَ 
الواقع وما في نفس الام وهو: أنه لا ملازمة بين الوضع في نفس الأمرء والإخبار به. 
بل قد يكون موضوعا ولا يخبر به» وقد خبر به ولا یکون موضوعاء فهو انیا نفى القطع 
بإقراره بکونه موضوعًاء وهو کذلك. واعترافه بذلك یوجب فسقه وفسقه لا يمنع 


الموصوع 


)۱ "الاقتراح " (صرع ۲۳). 


(۲ " التقیید والایضاح" (ص۱۲۸). 


(4) قوله: "حواشي" لیس في (ح). 


( 

( 
(۳) "الموقظة" (ص۳۷). 

( 
)٥(‏ "الدكت الوفية" (۵۷۹-۵۷۸/۱). 


فضاء الوطر من نرهی النظر 





العمل بموجب اقراره؛ (کالقاتل عمدا فانه یفسق) "؛ ما لقتله" الثابت بإقراره؛ إن 
كان صادقا» وإما بكذبه في إقراره» وأما الرد فقد صرح ابن دقیق العید بآنه لا بد منه". 
انتهی. 

فقوله: «وآما الرد...» الخ: من غير تعقب له رب| يشعر الاتفاق عليه» ونحوه قال 
الزرکشی": "وهل یثبت بالبينة على أنه وضعه؟ يشبه أن یکون فيه التردد في أن شهادة 
الزور؛ هل تثبت بیینة؟ مع القطع بأنه لا يعمل به". انتهی. 


و 


تیه . 


+ 


قال بعض تلامذة الصنف: "هذا كله مع التجرد عن القرائن» آما إذا انضم ال 


ذلك قرائن تدل على ما أقرّبه؛ قطع بوضعه؛ كقصة الأمون في سیاع ا حسن من أي 
هريرة". انتهی. 

وهو حسن لا یو خذ" من كلام الشارح فيها. 

قوله: «نفي الحکم»: الراد به: الحكم بوضع الحديث الذي آقر راويه بوضعه. 
واکم عليه بذلك يلزمه رده» وعدم العمل بمقتضاه لان الحكم بذلك يقع بالظن 
الغالب. 


قوله: «وهو»: أي: ا حکم بوضعه هناء أي: فیا أقر الواضع بوضعه كذلك» أي: 


(۱) "ما بین القوسین ليس في (ب). 
(۲ في (ح): لقتل. 
(۲) انظر : "التكت" للزرکشی(ص۲۳۲). 


(4) نی (ج): یوجد. 





الموضوع 


تابت «بالظن الخالب». 

قوله: «ولولا ذلك»: أي: اعتبار الظن الخالب. 

قوله: «لما ساغ...» إلخ: قد ینازع في التنظیر بأن القر على نفسه بالقتل لا يحمله 
على ذلك غير الاعتراف بمطابقة الواقع» إذ التفوس مطبوعة على حب الحياة لا 
الرغبة” في عند اللہ بخلاف المقر بالكذب في احدیث. إذ ربا استسهل” الأدب” في 
جانب حرمان المسلمين من العمل بمقتضاه ورب) يجري مثله في التنظير برجم المعترف 
بالزناء واحتمال بذل نفسه لثلم عرض من ادعى الزنا بپا-مثلا- بعيد. 

ويجاب: بأنه لیس من باب إثبات الحكم بالقياس» وإنما هو من باب التمثيل 
والتنظير للاستئناس. 

قوله: «لاحتمال...» إلخ: آنت خبير بأن الاحتمال هنا ليس معناه إلا: التجویز 
لا ما حصل به ظن لأمر اقتضاه» ومثله لا يعارض الظاهر. 

قوله: «أنه قال سمع الحسن*...» إلى آخره: من الظاهر الذي لا يخفى فتح همزة 
"أنه" على آنبا بدل من "ما وقع لآمون" أو خبر لمبتدأ حذوف» أي: مضمونه أنه 
قال... إلى آخره. 


(۱) في (ب) و(د): إلا لرغبة» والمثبت لفظ (ج). 

(۲) نی (ب) و(د): استهل» المثبت لفظ (ج)ء ویظهر لي أن الکلمة التي آرادها الصنف إنما هي : 
استحل. 

)۳( کذا في جمیع النسخ» وصوابها: الکذب. 

)٤(‏ القصة رواها البيهقي نی "الدخل "+ ىا في "لقط الدرر" (ص۷۱). 


فضاء الوطر من نرهن النظر 





ولو قال: فساق إسنادًا إلى أن قال: سمع الحسن من أبي هریرة: أن رسول الله 4 
قال... إلخ؛ كان أوضح. لآن کلامه يوهم أن النبي ت قال: "سمع ا حسن من أبي 
ھریرةۃ' وهو لا يصح”"؛ فتديره! 


تنبيه : 

قيل: وما وضعه المأمون بن أحمد أنه قيل له: "ألا ترى إلى الشافعي ومن تبعه 
بخراسان؟! فقال فورًا: حدثنا أحمد بن عبد الله" [عن عبد اش]” بن معدان الأزدي عن 
أنس مرفوعاء "یکون في آمتي رجل يقال له: محمد بن إدريس؛ أضر على آمتي من 


إبليس» ورجل يقال له: أبو حنیفه؛ هو سراج آمتي(. انتهى . 





(۱) بل هذا الثاني هو المراد» والله آعلی وسيأتي التنبيه عليه بعد قليل. 

(۲) هو الجويباري؛ كما في الوضوعات لابن الجوزي (۷/۲ -4۸). 

(۲) ما بین المعقوفين زيادة من الطبوع من الوضوعات لابن الجوزي (7/غ -48).» و"ميزان 
الاعتدال" (۲۹/۲ )۰ ليست في النسخ. 

(4) رواه ابن الجوزي في "الموضوعات" (۰)۳۸-۷/۲ وقال بعده: "هذا حديث موضوع لعن 
الله واضعه. وهذه اللعنة لا تفوت أحد رجلین مأمون والجويباري» وكلاهما لا دين له ولا خبر 
فيه» كانا يضعان الحديث"'. 

ورجح ابن الجوزي أن الواضع له انا هو مأمون واستدل على ذلك با ذكره الحاكم في "المدخل 
إلى الإكليل" (صة5): "قيل لمأمون بن أحمد امروي: ألا ترى إلى الشافعي وإل من نبغ له 


بخراسان؟ فقال: حدثنا أحمد بن عبد الله.. احدیث". 


ثم قال ابن الوزي: "فبان بهذا أن الواضع له مأمون الذي ليس بمأمون". 





قلت: هذا الحديث من آشنع الوضوعات وآبشعها! آورده آبو عبد الله محمد بن 
سعید الرازي البورقي عن بعض مشايخه عن الفضل بن موسی السيناي عن محمد بن 
عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة رفعه: "سیکون في أمتي رجل يقال لە: أبو حنیفق 
هو سراج أمتي". وزاد بإسناده في جزء له: "سیکون في أمتي رجل يقال له: محمد بن 
إدریس؛ هو أضر على أمتي" من إبليس". 

قال ا حافظ آبو بكر ابن ثابت الخطيب اليغدادي": "ما كان أجرأ هذا الرج| ٢‏ 
على الکذب". 

وقال الحافظ آبو عبد الله الذهبی في "الیزان*"۰ وشيخ الإسلام أبو الفضل ابن 


الموصوع 


= تنبيه: قد ورد ا حدیث الموضوع السابق في سماع الحسن من أبي هريرة في "ترجمة الجويباري 
كذلك» وأنه من وضعه» ففي "اللسان" (197/1) ترجمة الجويباري أن البيهقي قال: "سمعت 
الحاكم يقول: اختلف الناس في سماع الحسن من أبي هريرة» فحكي لنا ذلك بين يدي الجويباري؛ 
فروى حدیثا مسنڈًا أن النبي اٹ قال: "سمع ا حسن من أبي هريرة". 

أقول: وهذا السياق للقصة يؤكد ما قدمناه من أن الراد: أن النبي 32 هو الذي قال هذاء لا ما 
استظهره المصنف من أن المراد: أنه ساق إسنادًا إلى النبي تا فيه تصريح الحسن بالسماع من أي 
هريرق والله أعلم. 

)١(‏ في (ج): الناس. 

(۲) "تاريخ بغداد" (۳۱۸/۵). 

(۳) أي: البورقي. 

.)۵11/۳( "الیزان"‎ )٤( 






حجر العسقلانی في اللسان"": "كان أحد الوضاعین بعد الثلائانة وقال 
السهمي": "وأبو عبد اللہ الخاشع©: كذاب» وضع من ا ناکیر على الثقات ما لا يحصى ! 
و أفحشها: روايته عن بعض مشايخه عن الفضل بن موسى. والله أعلم". 

قوله: «فأمر بذبح الحمام»: تتمته: "أنه لما عوتب في ذلث. قال: آنا حملته على 
ذلك"". 

تنبیهان : 

الأول: السّبّى محرك الموحدة: ا ال الذي تقع السابقة علیه. 

الثانی: ما دل على وضعه قرينة في الراوي؛ ما آسنده احاکم" عن سيف بن عمر 
التميمي: "كنت عند سعد" بن طريف فجاء ابنه من الكتّاب يبكي» فقال له: مَالّك؟ 


فقال: ضربني العلم: فقال: لأخزينه اليوم! حدثني عكرمة عن ابن عباس مرفوعا: 


قضاء الوطر من نزهم النظر 





(۱) "اللسان" (۱۵۹-۱۰۸/۸), 

۲( "سوالات السمي للدارقطني " (ص۸٦۲).‏ 

(۳) کذا نی جمیع النسخ وصوابه: ا حاکم؛ وانظر کلامه نی: "تاريخ بغداد" )۴۰۸/۰٥(‏ 
و"الميزان" (۰)977/۳ و"اللسان" (۱۵۹-۱۰۸/۸). 

)٤(‏ انظر القصة في: "الجروحین" لابن حبان (۰)00/۱ و"الدخل" للحاکم (ص۱۰۰) ضمن 
المجموعة الكمالية رقم (۰)۲ و "تاریخ بغداد" (۰)۳۲-۳۲۳/۱۲ و" الکشف الحثيث" (ص 
(rr‏ 

.)٠١ ١ص( "المدخل":‎ )٥( 

)٦(‏ في جميع النسخ: سعيد بن طريف والتصويب من "المدخل". و"التقريب" (ص۱۱۸). 


الموصو ع._ مجر مد 
"معلموا صبيانكم شراركم؛ آقلهم رحمة لليتيم» وأغلظهم على المسكين" ". 


فوله: «كأن يكون...2 إلخ: الظاهر أنه مثال. 

قوله: «المتواترة»: خرج بها: الآحاد؛ إذ خالفتھا لا تدل على الوضے: ولو 1" 
يمكن التأويل -کما تقدم-. 

قوله: «القطعی»: وهو: ما اتفق العتَبرُون على أنه إجماع» بأن صرح كل من 
المجمعين بالحكم الذي أجمعوا علیه» من غير أن يشذ منهم أحد؛ لإحالة العادة خطأه 

قوله: «آو صريح العقل»: مراده به: القياس الجحلي» وهو على الراجح: ما قطع فيه 
بنفي الفارق والغاية» وان كان تأثير الفارق فيه" ضعیفا. 

فالآول: كقياس الامة على العبد في تقديم حصة الشريك على شريك العتق 
الوسر وعتقها عليه. 

والثاني: كقياس العمياء على العوراء في النم من التضحية الثابت بحديث 
السنن":«آربعة لا تجوز في الأضاحي: العوراء البين عورها» الحديث. 

قوله: «حيت لا يقبل شيء من ذلك التأويل»: اسم الإشارة راجع للمذكورات 
كلهاء لتأويلها بالذکور آي: التقدم ولو قال: "منها"؛ كان أولى» واحترز بذلك عم إذا 


(۱) قوله: "لم" ليس نی (ب). 
(۲) قوله: "فيه" ليس في (ب). 
(۲) أخرجه آبو داود (۲۸۰۲)ء والنسائي (5779)» وابن ماجه )۳۱٣٤٣(‏ من حدیث البراء بن 


عازب» وقال الالباني: "صحیح ". 





ناقض ما ذکر مناقضة ظاهرية تقبل التأويل» بأن آمکن الجمع» فان تلك الناقصة 
كالعدم» فلا تکون دلیلا على الوضع. 


تمه . 


قضاء الوطر من نرهب ا سر 


ذکر غيره ما یعرف به الوضح: ركاكة الحديث» آي: ضعفه؛ إما من جهة اللفظ؛ 
کعدم فصاحته وما یتبعها. 

واما من جهة معناه؛ کالاخبار عن الجمع بين النقيضين» أو نفي الصانع» أو قدم 
الأجسام» ونحو ذلك وإما من جهته| معا بان جمع ركة اللفظ والعنی» وتصوره 
واضح -عا مر -؟ کذا قالوه. 

ونقل (ب) في "حواشی شرح الالفية ۲ عن الصنف أنه قال: "انا الدار على 
المعنى» فحیش| وجدت ركاكة؛ دلت على الوضع؛ سواء كانت وحدهاء أو انضمت الیها 


ركاكة اللفظ. 
فان هلا الدين كله حاسن» والركة ترجع ال الرواة» فإدن بیٹھا وبين مقاصد الدين 
مباینة". 


قال: 'وركاكة اللفظ فقط لا تدل على ذلك؛ لاحت‌ال أن یکون الراوی رواه 
بالمعنى مغيرًا ألفاظه بألفاظ غير فصيحة, من غير أن يختل" العنی. 

نعم؛ إن صرح بأن هذا لفظ النبي تل كانت ركة لفظه آمارة وضعه". انتھی. 

فلا بد من ركة اللفظ فقط من تصريح بأنه لفظ النبي؛ كما جزم به الأنصاري في 


(۱) "النکت الوفية" (۵۷۷/۱). 
(۲) في (ج): یحیل. 





الموضوع 


"شرح الألفة". 
تنبیه : 

نقل (ب) في "الحواشي" الذکورة" عن المصنف: "إن مما يعرف به الوضع: دلالة 
ا حدیث على ما يدفعه ا جس والمشاهدة. 

وأن منه - أيضًا-: ما صرح بكذب راويه جع يبلغون عدد التواتر. 

وأن منه -أيضًا-: ما يكون خبرًا عن آمر عظيم تتوفر الدواعي على نقل الدال 
عليه تواترًا؛ بمحضر" العدد ام ثم لا ينقله منهم الا واحد. ونحوه. 

وأن منه -أيضًا-: ما تضمن إفراطًا في الوعد» وتكثير الثواب جذاء بحيث یقتضی 
أمرًّا عظيًا وثوابًا جسيًا على فعل شىء حقير» وهذا كثير في أحاديث القصاص. 
وقد يقال: إد هذه الأمور بعضها يرجع لمخالفة صريح العقل» وبعضها یرجم إلى 
الركة؛ والركة نفسها راجعة لمخالفة القواطم؛ فلیتدیر!". 

قوله: «ثم المروي»: أي بطريق الوضع؛ فهو شروع في تقسيم الوضوع. ولو عبر 

قوله: «وتارةٌ يأخذ كلام غیره»: أنت خبير بأن هذه الجملة غير صا حة لأن تكون 
خبرًا عن المروي مع عطفها على خبره» فلو قال: ثم المروي؛ إما من كلام الواضع. وإما 
من كلام غيره؛ لكان أظهر وأجرى على القواعد النحوية. 


(۱) "فتح الباقي" (۱/ ۲۹۰). 
(۲) "النکت الوفیة" (۱ /0۷۸). 


(۳) قال الولف: "قوله: بمحضر ؛ متعلق بخر " انتهی من حاشية النسخة (أ). 


وقوله: «کبعض السلف... إلخ: تمثيل للغيرء مثال ما أخذ من کلام الساف 
الصالح: "حب الدنیا رأس کل خطیئة''"ء فإنه من کلام (مالك بن دینار؛ على ما قاله 
ابن أبي الدنيا”. 


قضاء الوطر من نزهم التظر 





وقال البيهقي": "هو من کلام)" عیسی بن مریم ولا یعرف أنه من کلام 

قال العراقي : "وهي مثل الریح عندهم!"» ورد عليه بأن هذا لا يعرف إلا من 
مرسلات يحيى بن أبي كثير. 

وتقل عن الصنف أنه قال: ''إسنادہ إلى الحسن حسن: وقد آثنی" آبوزعة» وابن 
الدینی على مراسيل الحسن"”» قال كذا نقلته من خط شيخنا. 

ومثال ما أخذ من كلام قدماء ا حکماء: "المعدة بيت الداء والحمية رأس 


(۱) أخرجه البيهقي في "الزهد" (ص۹١٦۱)ء‏ و"شعب الإييان" له (۹ ۱ح ۹۷ وأبو نعیم 
في "الحلية" )۳۸۸/٦(‏ مطولاء من قول عیسی بن مریم وآخرجه البيهقي مرة أخرى في 
"الشعب" (85/19ح ۱۰۰۱۹) عن الحسن البصري مرسلا. 

(۲) "الزهد"لابن أبي الدنیا (ص۹۹٦).‏ 

(۳) "شعب الایان" (۱۰۵۰۱). 

)٤(‏ ما بين القوسين ليس في (ج). 

)٥(‏ "شرح الالفية" (ص۱۲۸). 

() قوله: "أثنى" لیس في (ب). 

(۷) انظر: "تهذیب التهذیب" (۳۸۹/۱). 





الموضوع 


الدواء ؛ فإنه من كلام الحارث ابن كلدة طبيب العرت"". 


تا 
۱ 
e"‏ 
1 
0 
۱ 


کا 
1 


0 أخرج العقيلي في "الضعفاء" (۵۱/۱) نحوه عن أبي هريرة مرفوعا» وقال: "هذا الحديث باطل 
لا أصل له" وأورده الغزالي في "الإحياء" (۸۷/۳) بنحوه مرفوعاء وقال العراقي في تخريجه: "لم 
أجد له أصلا" وانظر: "القاصد الحسنة" (ص۳۸۹). ۱ 

)۲( هو شارت بن کلده: بن عمر بن علاج الثقفي» طبیب العرب في وقته» أصله من ثقیف من آهل 
الطائف»ء رحل إلى أرض فارس» وأخذ الطب عنهم» ثم رجع إلى بلاده» مات في آول الاسلام» وم 
يصح اسلامه ویقال: انه بقى إلى زمن معاوية. "آخبار الحك|ء" للقفطی (ص۱۱۳/۱۱۱) 
و"عيون الأنباء فی طبقات الاطباء" لابن أي أصيبعة (ص١٦۷/۱٦۱).‏ ۱ 


جی 9ے لاجر 
(سکس دين کروی 


CONN‏ .٣۴ص۲۰‏ ۱۸۷ بک ت۲۳۱ يمدييدييا 


رت 
نکیں لاہ یں وی 
سکس هن ازو یی 


CORN‏ . 271 21 بحت 0 یی 





الأسباب الحاملم على الوضع 
[ الأسباب الحاملّ على الوضع ] 


والحایل للواضع على الوَضْع: 
اما عَم م الدين؛ کالر نادقة. 

أو له الجهل؛ كبعض المتعبدينَ. 

أو قرط العصبية؛ كبعض المقلَّدينَ. 

أو ابا بعض الرّؤساءِ. 

أو الإغرابٌ لقصدٍ الاشتهار! 

کل ذلك ححرامٌ بإجماع من ید هلان بعص الكَرَامِيّق وبعضٌ 
لصو ل عم لاح وع في اتب واتره وهو خط من نع 
شعن جَهُل؛ لن الترغيبَ والترهیب ین جنملة الأحكام الشرعیّة 

نوا على أ عم الکذب على التب 7 من الگبایر 
وبال أبو محمد الجونتي؛ فكفْر من تعمد الكذِبَ على ان 
اکا على شري رو ق الموضوع إلا مر بای لقوله جل 


e 









من حَدثٌ عني بحديثُ یری 1 کذت؛ فهو آحد الکاذبین». أخر جه ة مسلم. 
الشرح: 
قوله: «والحامل للواضع...» إلى آخره: هذا شروع في تقسيم السبب ا حامل على 
الوضع. 
وله «كالزنادقة): با بفتح الزاي: جمع زندیق؛ وهو: من لا يؤمن بالآخرة. أو 





علي ”2 ومنهم: بیان" الذي فتله خالد القسري”» وحرفه بالنار» وقد روی العقیلی» 
بسنده إلى حماد بن زيد قال: "وضعت الزنادقة أربعة عشر ألف حدیث". 

قوله: «كبعض المتعبدین»: ک| وفع لغلام ببغداد كان يتعبد ويتزهد ويترك 
الشھوات: قيل له عند موته: "حسن ظنك! فقال: کیف. وقد وضعت في فضل على 
سبعین حدیثا؟! فلا مات أغلقت بغداد لحناز تہ''". 


قضاء الوطر من نرهب ا لنظر 


(۱) هو: محمد بن سلم|ن بن علي بن عبد الله بن عباس» آبو عبد الله الماشمي» من وجوه بني 
العباس وآثرافهم كان جوادًا ممدوحًاء ولاه أبو جعفر الكوفة والبصرة» ووليها للهادي 
والرشید توفي سنة (۲۷۳ه). "تاريخ بغداد" (۲۹۱/۰)ء "والوانی بالوفيات" (۱۲۳-۱۲۱/۳). 
)۲( هو: بیان بن سمعان التهدي من بني تمیم. "الکامل " (۸۲/۵) "میزان الاعتدال" (۰)۳۰۷/۱ 
"واللسان" (۳۷/۲)». 

(۳) هو: خالد بن عبد الله بن يزيد بن آسد القسری» آمبر العراقیین؛ وأحد خطباء العرب 
وآجوادهی توفي سنة (١٦۱۲ھ).‏ "وفیات الاعیان" (۰)۱1۹/۱ "تهذیب التهذیب" (۶/۱ 0۲). 
)٤(‏ "الضعفاء" للعقيلي (۱6/۱). ۱ 

)٥(‏ آورد السيوطي في "تدریب الراوي" (۳۳۳/۱) هذه القصة وذکر أن هذا الغلام هو غلام 
خلیل. 

قلت: آما کون الذي آغلقت بغداد لجنازته من الوضاعین هو غلام خلیل» فهذا صحیح؛ كما حکاه 
الخطيب في ترجمته من "تاريخ بغداد" (۸۰-۷۸/۵)) وغیره. 

آما کونه هو الذي قیل له: حسن ظنك فقال: کیف... إلخ» فلم أقف على هذا في ترجمته» بل الذي 
اشتهر عنه هذا إن هو معلی بن عبد الرحمن الواسطي؛ فقد آورد جل الترجمین له هذه القصة في 





الأسباب الحاملي على الوضع 


= ترجمته؛ کہ في "ضعفاء العقیلی'' ۰۲۱۵/۶ و"ميزان الاعتدال" ٤(‏ ۱6۹-۱6۸7 و تهذیب 
الال" (۱۷۸/۷)ء و تهذیب التهذيب" (۱۲۲/۶). 

وقد آورد ابن عدي في "الكامل" (/۰)۳۷۳ والخطيب في "تاريخ بغداد" (/۳-۳۲) جملة 
من أحاديثه الوضوعة في فضل على ختدعك فراجعها هناك. 

- تنبيه: وقعت العبارة في جميع النسخ ا خطیة كما أثبتها آنه: "قیل له عند موته: حسن ظنك. 
فقال: كيف. وقد وضعت في فضل على سبعين حدیثا؟". 

- ووقعت العبارة في "تدريب الراوي" (۳۳۳/۱): "كيف الا)؛ وقد وضعت في فضل على سبعين 
حديثًا". 

وهذا خلاف ظاهر بين العبارتین فالاول تقتضي ندمه على ما وضع من الأحاديث» آما الثانية 
فتقتضي أنه يرجو الله ويتقرب إليه بها وضع. 

إلا أن ما نقله السيوطي» هو الموافق لما نقله عامة المترجمين لمعلى بن عبد الرحمن» فقد أسند العقيلي 
في "الضعفاء" (۲۱۵۹/۶) عن أبي أسامة البصري قال: "سمعت آبا داود السجستاني يقول: 
سمعت يحيى بن معين وسئل عن المعلى بن عبد الرمن فقال: أحسن أحواله عندي أنه قيل له عند 
موته: ألا تستغفر الله؟ فقال ألا أرجو أن یغفر لي» وقد وضعت فی فضل علي بن أبي طالب خلت 
سبعين حديعا" . 

وهکذا نقل القصة عامة المترج مين له ولا يعكر على هذا المعنى قول يحيى بن معين: "أحسن 
آحواله عندي... "۰ فالظاهر أن هذا من ابن معين کاش جرح شدید فكأنه یقول: إذا كان التقرب 
إلى الله عند موته بها وضع» هو أحسن آحواله فكيف بأسوأ أحواله -نسأل الله الستر والعافية-. 

- تنبيه آخر: ذكر حقق "اليواقيت والدرر" (07/7 حاشية 5) أن السيوطي نسب هذه القصة لميسرة 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





قال العراقي": "وضرب یتدینون بذلك لترغیب الناس في آفعال الخير بزعمهم! 
وهم منتسبون إلى الزهد وهم أعظم الاصناف ضررًا؛ لأنهم يحتسبون بذلك ویرونه 
قرب فلا يمكن تركهم لذلك» والناس يثقون بہم؛ ویرکنون إليهم؛ لما نسبواله من 
الزهد والصلاح» فينقلونها عنهم. 

وهذا قال يحيى بن سعيد القطان”: "ما رأيت أكذب من الصالحين في احدیث" 
يريد - والله أعلم - بذلك: المنسوبين للصلاح بغير علم يفرقون به بين ما يجوز لهم 
ويمتنع عليهم. 

يدل على ذلك ما رواه ابن عدي" والعقیلی" بسندهما الصحيح إليه: أنه قال: 
"ما رأيت الكذب في أحد أكثر منه فيمن ینسب إلى الخير". 

أو آراد: أن الصالحين عندهم حسن ظن» وسلامة صدر؛ فيحملون ما سمعوه 
على الصدق. ولا هتدون لتمییز الخطأ من الصواب. 

ولكن الواضعون من ينسب للصلاح؛ وان خفي حاهم على كثير من الناس؛ 


= ابن عبد ربه» وأنه لم يقف عليها في ترجمته ثم قال: ولعل الغلام المشار إليه هو غلال خليل. 
وبمراجعة "التدريب" (۳۳۳/۱) نجد أن السيوطي أورد قصة عن ميسرة؛ ثم ثنى بہذہ القصة 
التي نحن فيها مع نصه على أن الغلام هو غلام خليل» فالله أعلم. 

(۱) "شرح الالفیة" (ص ۱۲ .)۱۲٥‏ 

۲( "مقدمة صحیح مسلم " .)٥٤(‏ 

(۳) "الکامل" (۱/۱). 

.)۱۶/۱( "الضعفاء"‎ )٤( 





فإنه ل خف على جهابذة الحديث ونقاده؛ إذ قاموا بأعباء ما حملوه فنقدوه. وحملوه 


هن اعن موضوعات الزائغین عوارهاء ومحواعن السنة الطهرة عارها» حتی لقد 
روينا عن سفيان أنه قال: "ما ستر الله أحدًا یکذبه في الحديث" 


الأسباب الحاملي على الوضع 


وروينا عن عبد ال رحمن بن مهدي أنه قال": "لو أن رجلا هم أن يكذب [في 
الحديث لأسقطه الله". 

وروینا عن ابن البارك قال*۳: لو هم رجل في السَحرآن یکذب]٥؛‏ لأصبح 
والتاس یقولون: فلان کذات ‏ . 

وروينا عنه أنه قيل ل هذه الا حادیث الصنوعة؟! فقال:" "تعيش ها الجهابذة 
دا من ترا ال کر ولا ام نطو )4 [ا حجر :۹]". 

وروینا عن القاسم بن محمد أنه قال: "إن الله آعاننا على الکذابین بالنسیان ". 

ومثال من كان یضع الحديث حسبة: ما رویناه عن أبي عصمة نوح بن أبي مریم 
المروزي -قاضي مرو-» فی رواه احاکم" بسنده إلى أي عمار المروزي: أنه قيل لاب 


(۱) "الوضوعات" لابن الجوزي (4۸/۱). 

(۲) "الکامل " لابن عدي (4۸/۱). 

(۳) "الموضوعات" لابن الجوزي (۱ /4۸). 

(<( ما بین العقوفین زيادة من الطبوع من "شرح الالفیة" (ص ۱۲) ليست في النسخ. 
)٥(‏ "الكامل" لابن عدي .)۱۱٤⁄۱١(‏ 

.)۱۱/۱( " "الكامل" (۳۷/۱) و"ضعفاء العقیلی‎ )٦( 

(۷) "المدخل" للحاکم (ص ۱۰۰) ضمن الجموعة الک‌الية رقم (۲). 





عصمة: من أين لك عن عکرمة عن ابن عباس في فضائل القرآن سورة سورة» ولیس 
عند أصحاب عکرمة هذا؟ فقال: "إني رأيت الناس قد آعرضوا عن القرآن واشتغلوا 
بفقه أي حنيفة» و "مغازي محمد بن إسحاق"؛ فوضعت هذا ا حدیث حسبة"» وکان 
يقال لأي عصمة -هذا-: نوح الجامع؛ لأنه جمع كل شيء (من العلم)؛ إلا الصدق. 

قال ابن مهدي": قلت لميسرة بن عبد ربه: من أين جئت بہذہ الأحاديث: امن قرأ 
كذا فله كذا»؟ قال: "وضعتها؛ أرغب الناس فيها". 

وهكذا حديث أي الطويل في فضائل قراءة سور القرآن سورةً سورة» فروینا" 
عن المؤمل بن إسماعيل قال: "حدثني شيخ به» فقلت: من حدثك به؟ فقال: حدثني به 
رجل بالمدائ ئن'*؛ وهو حي» فصرت إليه» فقلت من حدثك به؟ فقال: ۰ حدثني به شيخ 


فهاء الوطر من نزهي النظر 


(۱) ما بين القوسین ليس في (ج) و (د). 

(۲) کذا في جميع النسخ» وعبارة العراقي في "شر ح الألفية" (ص؛ ۱۲): "وروی ابن حبان في 
"مقدمة تاریخ الضعفاء " عن ابن مهدي قال قلت لمسيرة:..." إلخ. 

والذي وقفت عليه في مقدمة "المجروحين" لابن حبان (۳/۱۱) أن السائل [نا هو محمد بن عيسى 
ابن الطباع» وهو كذلك في "الميزان" (۰)۲۳۰/4 و"اللسان" (۸/٥۲۳)ء‏ أما العقيلي في "الضعفاء" 
)۲٦٢/٢(‏ فقد أسنده عن محمد بن عيسى بن الطباع قال: "حدثنا عبد الرحمن بن مهدي قال: قلت 
لميسرة:..." إلخ. 

(۳) القصة أخرجها الخطيب في "الكفاية" (457/5 -471)» ومن طريقه ابن االجوزي في 
"الموضوعات" (۲۶۱/۱). 


)٤(‏ المدائن: مدينة قديمة على نہر دجلة تحت بغداد» بينههما سبعة فراسخ» وكانت دار مملكة 


الأسباب الحاملي على الوضع 





بواسط؛ وهو حي» فصرت إليه» فقال: حدثني به شيخ بالبصرة"» (فصرت إليه» فقال 
حدثني عن شيخ بعبادان" فصرت)" إليه فأخذ بيدي فأدخلنى بیتاه فإذا فيه قوم من 
المتصوفة ومعهم شيخ» فقال: هذا الشيخ حدثني به. فقلت: يا شيخ من حدثك به؟ 
فقال: لم يحدثني به أحد» ولكنا رأينا الناس قد رغبوا عن القرآن؛ فوضعنا لهم هذا 
الحديث؛ ليصرفوا قلوبهم إلى القران". 

وكل من آودع حديث أب المذكور تفسيره؛ كالواحدي"» والثعلبي" 
والزخشري؛ مخطئ في ذلك. لکن من أبرز إسناده منهم؛ كالثعلبي» والواحدي؛ فهو 


= الأكاسرة. "الأنساب" للسمعاني .)۱٢٤٤/١٢(‏ 

(۱) في (ب): بواسطة. 

وواسط: عدة مواضع» أشهرها واسط ا حجاج؛ سميت بذلك لأنها متوسطة بين البصرة والکوفت 
وأضيفت إلى ا حجاج: لأنه هو الذي عمرها. "معجم البلدان" (۷/۵ ۳۰۳-۳). 

(۲) عبادان: بفتح العين والباء الموحدة المشددة» وسكون الألف: وفتح الدال المهملة» وفي آخرها 
نون بليدة بنواحي البصرة في البحر. "اللباب" (۱۰۹/۲). 

(۳) ما بين القوسين ليس في (د). 

)٤(‏ هو: أبو الحسن على بن أحمد الواحدي النيسابوري» كان أوحد عصره في التفسير» صنف 
التفاسير الثلاثة: "البسيط"» و الوسیط ‏ و" الوجیز" توفي سنة (474ه). "إنباه الرواة" (۲/ 
۳ء و"طبقات المفسرين" للداوودي (۱ /۳۹۰-۳۷۸). 

.)ه٤۲۷( هو: أحمد بن محمد بن إبراهيم الثعلبي النيسابوري؛ المفسر الشهور؛ توفي سنة‎ )٥( ٠ 
.)۱۰۰/۱( "وفیات الأعيان" (۷۹/۱-۔۸۰)ء و "غاية النهاية" لابن الجزري‎ 


)٦(‏ هو: حمود بن عمر بن محمد بن أحد اخوازرمي ا حنفي؛ المعتزلي» النحوي» اللغوي. الفس 


أبسطء لعذره؛ إذ آحال ناظره على الکشف على سنده» وان كان لا يجوز له السکوت 
عليه من غير ببانه - ک| تقدم-. 

وأما من لم يبرز سنده وأورده بصيغة الجزم؛ فخطوه أفحش؛ كأبي القاسم 
الزخشری . انتھی 

قوله: «أو فرط العصبية»: أي: زيادة التعصب. 

وقوله: «کبعض المقلدين»: قثيل للتعصب. أو زيادته» فیدخل فی ذلك: من" 
یتعصب لم أفتى به اذا ايع إلى إقامة دلیل علیه كا قل عن أبي ا خطاب ابن دحےة٤‏ 
قال" العراقي*: "إن ثبت عنه ذلك"*. 

قو له: : «آو اتباع ؛ بعض" الر ژساء» : آی: کا تدم من فعل غيات بن ابراهیم مع 
الهدي. 


قضاء الوطر من تزهة التظر 





= توف سنة (۸٥٥ھ),‏ "العبر" (١٤/٦۱۰)ء‏ و''لسان الیزان" (۸/۸) 

(۱) قولة: "من" لیس في (د). 

(۲) هو: عمر بن الحسن الاندلمی الحدث. متهم في نقله؛ مع أنه كان من آوعية العلم. "سير اعلام 
النبلاء" (۲ ۰۳۷/۲ و" تذکره الحفاظ " (5 .)١57١/‏ 

(۳) قوله: "قال" ليس في (ب). 

.)۱۲ "شرح الألفية" (صغ‎ )٤( 

)٥(‏ انظر فيا نقل عن أبي الخطاب من باون في إقامة الدليل على ما آراد: "الیزان" (۱۸۱/۳)؛ 
و"اللسان" (٦/۸۰۔۸۸).‏ 

(7) في الطبوع من النزهة (ص۱۲۱): [هوی] بعض 





قوله: «آو الاغراب لقصد الاشتهار»: بالغین العجمتة وذلك بأن یکون 
الحديث مشهورًا براو فیجعل مکانه راویّا آخر في طبقته؛ ليصير بذلك غریبا مرغوبّا 
فیه؛ کحدیث مشهور بسالم» فیجعل مكانه نافع وكحديث مشهور بالك فیجعل 
مکانه عبید" الله بن عمر ونحو دلك. 

ومن كان یفعله من الوضاعین: حماد بن عمرو النصيبي”» [وآبو]" إسماعيل بن 
أبي حية» وبهلول بن عبید الكندي". 

ومثاله: حديث رواه عمرو بن خالد الحراني عن اد بن عمرو النصيبي عن 
الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة مرفوعا: «إذا لقيتم المشركين في طريق فلا 
تبدؤوهم بالسلام» الحديث» فهذا حدیث مقلوب قلبه حماد بن عمرو؛ وهو أحد 
المتروكين» فجعله عن الاعمش واتا هو معروف بسهيل بن أبي صالح عن أبيه عن 
أبي هريرة؛ كما رواه مسلم في "صحيحه"0. 

ولهذا كره أهل الحديث تتبع الغرائب» فإنه قل ما يصح منها؛ ک| هو مقرر في 


الأسباب الحاملۃ على الوضع 


(۱) في (د): عبد 

(۲) ترحمته في "الیزان" )٥۹۸/⁄۱(‏ و"اللسان" (۲۷۲-۲۷/۳). 

(۳) ما بين المعقوفين زيادة أثبتها من "التدريب" (۰)۳۲/۱ واسم أبي إساعيل: إبراهيم» واسم 
آپیه إليسع» وترجمته فی "الميزان" (۲۹/۱)ء واللسان (۲۷۳-۲۷۱/۱). 

(4) ترجته في "الیزان" (۱/٥٥۳)ء‏ و "اللسان" (۳۷۰-۳۹۹/۲). 


.)۲۷ ۲-۲۷ /۳( انظر : "الیزان" (۲۹۸/۱)ء و" اللسان"‎ )٥( 


(5) مسلم (4۰۳۰). 


قفضاء اٹوطر من نزهي النظر 





عله. 

وهذه المسألة أحد آنواع القلوب. 

واحتزر بقصد الاشتهار عما إذا فعل ذلك بقصد الامتحان فانه جائز -کا يأتي 
بيانه-. ۱ 

تتمة: 

ربمایدخل في فرط العصبية: الخطابية وهم منسوبون لی ا خطاب الااسدی؛ 
كان قائلا بالحلول2. 

والسالمية: فرقة تنتسب للحسن بن محمد بن أحمد بن سام السالي". 

وبقی -آیضا- من أسباب الوضع الارتزاق؛ كقوم كانوا يتكسبون بذلك 
ويرتزقون به في قصصهم. منهم: آبو سعيد المدائني, قاله العراقی. 


(۱) هو: محمد بن أبي زينب الأسدي الاجدع مولى بني آسد الذي عزا نفسه عفر الصادق» ثم 
تبرأ منه الصادق. فادعى الإمامة لنفسه؛ وكان يزعم أن الائمة أنبياء ثم ألهة» قتله عيسى بن موسى 
صاحب المنصور. "الملل والتحل" (۱۸۱-۱۷۹/۱))ء و"دائرة المعارف" للحائري الشيعي (۱۷/ 
,)١‏ 

(۲) الحلول الذي كان يقول به أبو الخطاب هو ا حلول في آناس من أهل البيت على التعاقب. انظر 
''فتح المغيث" (۱۰۸/۲). 

(۳) البصري, المتوفي سنة (٣٦۳ھ)ء‏ قال الذهبي: "وقد خالف آصول السنة في مواضع. وبالغ في 
الاثبات". انظر "طبقات الصوفية" للسلمي (ص ۱ -۰)4۱7 و "حلية الأولياء" (۳۷۸/۱۰- 
۹ء و العبر" للذهبي (۲۲۰/۲). 

3 "شرح الألفية" (ص ۱۲۳). 


الأسباب الحاملبٌ على الوضع لح << 2-. 
واعترض عليه بأنه غير معروف قال الصنف في "لسان الميزان"": "ذكره شیخنا 
في "شرح الألفية" فيمن كان يضع الحديث» فلیحرر ذلك". 
وبقى من أسباب الوضع: الامتحان والابتلاء بالأولاد والوراقين» آي: النساخ, 





حيث دسوا في کتب آبائهم؛ وَمْن تسوا تواليفه في أثناء أحاديثهم» ما حدثوا به من غير 
شعور قال العراقی": "كعبد الله بن محمد بن ربيعة القدامي". 

ورد عليه بقول المصنف في "الميزان"": "عبد الله بن حمد بن ربيعة بن قدامة 
القدامي المصيصي: أحد الضعفاء أتى عن مالك بمصائب ". 

ثم قال: "قال ابن عدي": عامة أحاديثه غير محفوظة. ول آر للمتقدمين فيه 
کلاما . 

وقال ابن حبان©: "یقلب الأخبار لعله قلب عن مالك أكثر من مائة وخمسین 


حديثاء وروی عن إبراهيم بن سعد نسخة أكثرها مقلوب". 


(١)"لسان‏ الميزان" (۷۷/۹) ووقع فيه: أبو سعدہ والذي في الطبوع من "شرح الألفية" (ص۱۲۳): 
أبو سعيد؛ کم آثبته المصنف هناء ولم يشر محقق "اللسان" إلى أية اختلافات في نسخ "اللسان" الخطیة 
فالله أعلم. 

(؟) "شرح الألفية" (ص ۱۲۳). 

)۳( كذا في جميع النسخ. "وصوابه: "لسان الميزان"؛ وقد يكون المصنف تجوز في إطلاق الاسمء 
والله أعلمء وکلام ا حافظ نی "اللسان" (4 /۵0۹-۰0۷), 

.)۲۰۷/( "الكامل"‎ )٤( 

.)۳۹/۲( "الجروحین"‎ )٥( 


وقال احاکم( والنقاش: "روی عن مالك آحادیث مو ضوعة . 
وقال الخليل": "أخذ أحاديث الضعفاء من ص حاب الزهري فرواهاعن 
مالك" . انتهى. 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





فهذا كله يدل على أن الآفة منه نفسه”؛ قاله (ب) “ في "حواشی شرح الألفية". 


ومثل في تلك "الحواشي" لمن امتحن بأولاده» بوكيع بن الجراح» قال: "هکذا رأيت 
بخطي وخط غيري من ثقات أصحابنا عن شيخناء والذي رأيت في ترجمة سفيان بن 
وكيع هذا" أن ابن ابي حاتم قال": سألت آبا زرعة عنه؟ فقال: لا تشتغل به كان 
یکذب. كان أبوه رجلا صا حاء قيل له: كان سفيان يتهم بالكذب؟ قال: نعم". 

وقال -أيضًا-: "سمعت أبي یقول: كلمني فيه مشايخ من أهل الكوفة فأتيته مع 
جماعة من أهل ال حدیث: فقلت له: إن حقك واجب عليناء لو صنت نفسك واقتصرت 
على كتب أبيك؛ لكانت الرحلة إليك» فكيف وقد سمعتها! 


(۱) "الدخل إلى الصحیح" (ص ۱۵۲). 

() "الارشاد" (۰۲۸۰/۱ ۲ 6). 

(۳) إلا أن ابن حبان حمل العهدة في هذه المناكير كلها على ابنه» فقال في "الجروحین" (۳۹/۲): 
"كان آفته ابنه»... ولعله أقلب له على مالك أكثر من مائة وخسین حديئاء فحدث ما كلهاء وعن 
إبراهيم بن سعد الشيء الكثير". 

.)2006/1١( "النکت الوفية"‎ )٤( 

)٥(‏ اسم الإشارة راجع على ولد وكيع الذي ابتلى به. 

.)۲۳۲-۲۳۱/۶( "ا جرح والتعديل"‎ (٦ 





فقال: وما الذي ينقم علی؟ قلت: قد آدخل وراقك ما لیس من حديثك بین 
حديثك» قال: فکیف السبیل في هذا؟ قلت: ترمي بالخرجات. وتقتصر على الأصول. 
وتتحي هذا الورّاق» وتدعو بابن کرام وتولیه أصولك. فانه يوثق به. فقال: مقبولا 

فا فعل شیتا ما قاله ". 

وقال ابن حبان:!"کان شیخا فاضلا صدوقاء الا أنه ابتل بوراقه "+ فحکی 

فهذا يقتضي أن آباه وكيعًا م يبدل به» وإنما ابتلى هو بوراقه» لکن بلیته بوراقه 
صارت بلية لأبیه به» فإنه صار يروي ما دسه وراقه في حدیثه عن آبیه ". انتهی. 

قوله: «وكل ذلك»: أي : الوضع بسائر آنواعه (حرام با جماع من یعتد بها: 
وفيه كلامان: 

الأول: يستثنى النوع الذي للإغرابء إذا قَصِدَ به الامتحانء كما يستثنى قلب 
متن لسند غيره لقصد ذلك - أيضًا-» فإنه غير حرام. 

وملخصه: أن القلب تارةً يكون عمدّاء وتارة يكون سهرًا وغفلة» والعمد تارة 
يكون إبدال راو بنظيره» وتارة تحويل سند لمتن وعکسه وكلاهما؛ إما للإغراب» وإما 
للامتحان. 

وهذا ما أشار إليه بعض تلامذة المصنف في مباحث القلب" بقوله: "بعد قلب 


الأسباب الحامليٌّ على الوضع 


.)۳۹۹/۱( "المجروجين"‎ )١( 
.)۳۰۰/۱( "فتح الباقی''‎ (۲) 





السند كله للامتحان» وبعد إبدال الراوی بنظره للإغراب”» وقد یقصد بقلب السند 
كله -أيضًا- للاغراب إذ لا ینحصر في راو واحد. (ک| أنه قد يقصد بقلب راو واحد 
- أيضًا-)”: الامتحان" وهو محرم الا بقصد الاختبار فقال العراقي": في جوازه 
نظرء إلا أنه إذا فعله أهل الحديث لا یستقر حدیثا. 

قال شيخنا -يعني: المصنف -: وشرط الجواز ألا يكون يستمر عليه» بل ينتهي 


قضاء الوطر من نرهس النظر 


بانتهاء ا حاجة''. 
الكلام الثاني: م يعد من الوضوع ما يفعل امتحانًا؛ کم يأتي مثاله في موضعه من 
کلامه. لما قاله من جوازہ. 


واحترز ب" من يعتد به" عن نحو الكرامية» وبعض المتصوفة المجوزين للوضع. 
قو له(" إلا أن بعضص الکر امیة والمتصوفة...) إلى آخره: استثناء منقطع. اد 
ما بعده لیس داخلا في| قبله؛ لأن الکرامیة"" ومن معهم لا عبرة مهم . 


(۱) آی: بعد مبحث قلب السند.. ومبحث ابدال الراوي. 
(۲) ما بین القوسينء لیس في (ب) 

(۳) قوله: "الامتحان" لیس في (د). 

.)۱۳۳ "شرح الالفية" (ص‎ )٤( 

() يأتي. 

(٦)طمس‏ في (د). 

(۷) قوله: "لان الکرامية " لیس في (د). 

(۸) قوله: "بهم" ليس في (د). 





الأسباب الحاملن على الوضع 


تنبیهان: 
الأول: الکرامية بتشدید الهملة: نسبة إلى أبي" عبد الله ابن کرام السجستانی" 
العابد التکلم وبالتشدید قیده ابن ماکولا" والسمعانیي*ء وغير واحد قال 
الذهیی: "وهو الجاري على الالسنة وقال ابن الصلاح: "انه لا يُعْدَلُ عنہ''. 

قال الذهبی": "وقد آنکر ذلك متکلمهم محمد بن امیصم" وغيره من الکرامیق 
فحکی فيه" ابن افیصم و جهین: 

أحدهما: کرام بالتخفيف والفتح» وذکر أنه العروف في آلسنة مشایخهم» وزعم أنه 


)١(‏ قوله: " أبي" ليس في (د). 

(۲) في جميع النسخ: السختياني» وهو خطأء والمثبت من مصادر ترجمة ابن كرام. 

(۳) "الأكال" (لا/ .)١١‏ 

وابن ماكولا هو: الأمير الكبير» الحافظ البارع» أبو نصر علي بن هبة الله بن علي العجلي الجر باذقاني 
ثم البغدادي» توفي سنة (٥٤٤ه).‏ "تذکرة الحفاظ" (۱۷-۱۲۰۱/4 ۰ءء و النجوم الزاهرة" 
(۵ ۱۱۲-۱۱۵۸ 

(4) "الانسات" (50/11). 

.)۲ ۱/۶( "میزان الاعتدال"‎ )٥( 

)٦(‏ الصدر السابق. 

(۷) هو: آبو عبد اللہ شيخ الكرامية» وعالهم في وقته؛ قال الصفدي: ليس للکرامية مثله في الکلام 
وانظر "الوانی الوفیات " .)۱۷۱/٥(‏ 

(۸) قوله: "فيه" لیس في (ب). 





قضاء الوطر من نزهن النظر 
بمعنی كرم» أو بمعنی كرامة. 
والثاني: أنه کرام بالکسر على لفظ جمع کریم» وحكي هذا عن آهل سجستان 
وأطال في ذلك". 


قال شيخنا -يعني: الصتف"-: "وقرآت بخط الشيخ تقي الدين السبكي أن ابن 
الوکیل" اختلف مع جماعة في ضبط ابن كرام» فصمم ابن الوكيل على أنه بکسر آوله 
والتخفیف. واتفق الآخرون على الشهور فأنشدهم ابن الوكيل مستشهدًا على صحة 
دعواه قول الشاعر: 
الفقه فقه" أبي حنيفة وحده والدين دين محمد بن كرام 
قاله فظنوا كلهم أنه اخترعه في الحال» وأن البیت من نظمه. 
ولا كان بعد دهر طویل؛ رأيت الشعر لأبي الفتح البستي الشاعر الشهور» الذي 


(۱) كذا في جميع النسخ والظاهر أن ثمة سقط وقع بعد قول المصنف: "تنبیهان: الأول... ٠"‏ 
وهو قوله: " [قال ب]" فالتنبيه الأول برمته إنما هو من كلام البقاعي في "النكت الوفية " (۱/ 
)٦- ٣۲‏ ومنه يظهر المراد من قوله: "قال شيخنا". وانظر كلام الحافظ نی "اللسان '' (۷/ 
)٦٣٤ ٤-٣۳‏ -آیضا-. 

(۲) هو: محمد بن عمر بن مكي» آبو عبد اللہ صدر الدين العروف بابن الوکیل. توفي سنة 
(٦۷۱ھ).‏ "فوات الوفيات" (۲۵۳/۲) و"الدرر الكامنة" ٤(‏ /۱۱۵). 

(۲) في (د): أفقه. 

(4) أبو الفتح علي بن محمد البستي» الكاتب» شاعر وقته وأديب ناحیته توفي سنة (0۱ه). 
''السر'' (۷۸/۷۰۱/۳) و "طبقات الشافعية الکبری" للسبكي (ہ/۲۹۱-۲۹۳). 





الأسباب الحاملن على الوضع 


يكثر التولیم با حناس» وفبله: 
إن الذين بجهلهم ۸ يقتدوا في الدين بابن کرام غير كرام" 

قال الذهبی": "ابن كرام ساقط الحديث على بدعته " وقال ابن حبان": "خذل 
حتى التقط من البراهين ومن الأحاديث أوهاها". 

وقال أبو العباس السراج©: "شهدت البخاري ودفع إليه كتاب من ابن كرام 
يسأله عن أحاديث منها: الزهري عن سالم عن أبيه مرفوعا: «الإيمان لا يزيد ولا 
ينقص)» فکتب أبو عبد الله على ظهر كتابه: من حدث بهذا؛ استوجب الضرب 
الشديد» والحبس الطویل''. 

وقال ابن حبان©: "جعل ابن كرام الإيهان قولا بلا معرفة". 

وقال ابن حزم": "قال ابن كرام: الایمان: قول باللسان ون اعتقد الكفر بقلب 


فهو مؤمن . 


(۱) قوله: "كرام" ليس في (ج). 

(۲) آنشده عن أبي الفتحء محمد بن عبد الجسبار نی "الكتاب اليميني" (۳۱۰/۲). 

(۲) "الیزان" (/۲۱). 

)<( انظر "سير اعلام النبلاء" (۵۲۳/۱۱)ء و الیزان" )۲۱/٤(‏ و "تاریخ الاسلام" (۳۱۰ 
الطبقة ۲ ۲). 

(۵) الصادر السابقة. 

)٦(‏ الصادر السابقة. 

(۷) "الفرق بين الفرق" (ص ۱۵ ۲). 


قضاء الوطر من تزهت النظر 


قال الذهبی: "قلت: هذا منافق محض في الدرك الأسفل من النار قطعّاء فأيش 
ينفع ابن كرام أن يسميه: مؤمنا؟!". 

ومن بدع الكرامية: قوهم ٤‏ المعيود - تعالى -: انه جسم ل کال جسام وقد 
سجن بنیسابور لاجل بدعته ثمانیة آعوام. 

قال المصئف": "وقال الحاكم: قيل ان آصله من زریج» ونشأ سجستان» ثم دخل 
بلاد خراسان» وجاور بمكة حمس سنین؛ ولا شاعت بدعته حبسه محمد بن عبد الله بن 





طاهر فلما أطلقه تو جه إلى الشام» ثم رجع إلى نیسابور؛ فحبسه محمد بن عبد الله بن 
طاهر» وطال حبسه فكان يتأهب يوم الجمعة ويقول للسجان: أتأذن؟ فیقول: لا 
فيقول: اللهم إنك تعلم أن النع من غيري» ثم لما أَطْلِقّ تحول» فسكن بيت المقدس ". 
قال ابن عساكر*: "كان للكرامية رباط ببيت المقدسء وكان هناك رجل بحسن 
الظن بهم يقال له: هجام فنهاه الفقيه نصر» فقال: إنما لي الظاهر» فرأى هجام بعد 


(۱) قوله: "لا" لیس في (ب). 
(۲) "اللسان" .)٦٦٤١/۷(‏ 

(۳) أبو العباس الخزاعي» أمير حازم من الشجعان» من بيت علم ورياسة توفي سنة (57 7ه ). 
"فوات الوفيات" (٢/٦۲۲)ء‏ و"النجوم الزاهرة" (۳۰۱/۲). 

.)۱۳۰/۰۵( "تاريخ دمشق"‎ )٤( 

)٥(‏ هو: الإمام العلامة» مفيد الشام أبو الفتح نصر بن إبراهيم بن نصر بن إبراهيم النابلسي 
القدمی. الفقيه الشافعي» توفي سنة (440ه). "العبر" (۰)۳۲۹/۳ و "سیر أعلام النبلاء" (۱۹/ 
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ذلك في نومه أن في رباطهم حائطا فيه نبات النرجسء فاستحسنه» فمد يده فأخذ منه 
شیٹاء فوجد أصوله في العذرة فقال له الفقيه نصر: الذي قلت لكء تعبير رؤياك» 


الأسباب الحاملت على الوضع 


ظاهرهم حسن» وباطنهم خبیث!''. 

قال ابن عساکر: "ولا دخل القدس سمع الناس منه حديثًا كثيرّاء فجاءه إنسان 
فسأله عن الایمان فلم يجبه ثلاثاء ثم قال: الایمان قولء فلا سمعوا ذلك حرقوا الکتب 
التي كتبوا عنه» ونفاه والي الرملة إلى زغر» فمات مها" قال الذهبي”:'سنة حمس 
وخمسين وماتتين» وعكف أصحابه على قبره مدة". 

وقال القاضی عضد الدين في "الواقف "" والسيد في "شرحه": "وقالوا -أي: 
الكرامية -: الإيهان قول الذر نی الأزل: بلى. 

أي: الایمان هو: الاقرار الذي وجد من الذر؛ حين قال تعالى شم: الست 
رکم 4 وهو باق في الكل على السوية؛ إلا المرتدين» ولیمان المنافق مع كفره» كإيهان 
الانبیاء؛ لاستواء الجميع في ذلك الایمان» والكلمتان ليستا بایمان إلا بعد الردة -نسأل 
الله -تعالى - العافية» أمين-"0, 

الثانی: اعلم أخهم احتجوا على ما ذهبوا إليه بأن الكذب في الترغيب والترهيب 


.)۱۲۹/۰۵( "تاريخ دمشق"‎ (١) 
.)۲۱⁄٤( "الیزان"‎ )٢( 

(۳) "الواقف": (ص 1۲۸). 
(4) الاعراف: ۰۱۷۲ 


)٥(‏ قوله: "آمین" لیس في (د). 





سسس قشاء الوطر من تزهت النظر 


ي مي لكونه مقویّا لشريعته؛ لا علیه والكذب عليه نا هو كأن يقال له: ساحرء 

أو: جنون أو نحو ذلك. 

وتمسكوا في ذلك بظاهر خبر: «من کذب علي متعمدًا لیضل به الناسء فليتبواً 
مقعده من النار» وتمسکھم به" مردود. لان ذلك كذب عليه في وضع الأحكام؛ على 
ما أشار إليه الشارح بقوله: "لان الترغيب"... إلخ. 

وبيانه: أن الثواب والعقاب حكمان من أحكام الشرع. فإن الثواب [نما يترتب على 
واجب أو مستحب. والعقاب انا يترتب على الحرام» فهذه ثلاثة أحكام من ا حخمسة 
ويتضمن ذلك الاخبار عن الله -تعالى - بالوعد على ذلك العمل بالثوابء أو العقاب. 
وذلك باطل". 

ولآن لفظة: «ليضل به الناس»)" اتفق الائمة على ضعفها". وبتقدير قبولها؛ 
فاللام ليست للتعليل» ليكون لها مفهوم خبر بل للعاقبة؛ كا في قوله تعالى: 


(۱) آخرجے بدون زيادة ''لیضل به الناس": البخاري (۰)۱۲۰۹۰۱۰۷ ومسلم (۳) -وسياتي 
تخريجه مع الزيادة-. 

(۲) في (د): تمسكوا 

(۳) في (ب): باطلا. 

)٤(‏ أخرجه مع هذه الزيادة: البزار في "مسنده" (۸٥٦۱)ء‏ والطبراني في " جزء من كذب علي" 
(ص١‏ ۰)۱۳ وابن عدي في "الكامل" (۰)۲۰-۱۹/۱ وابن الجوزي في "الموضوعات" -45/١(‏ 
۹۷). 


(ہ) انظر: "فتح الباري" (٢/٢٦۲)ء‏ و افتح الغیث" (۱۱۸/۲). 


الأسباب الحامليّ على الوضع 





له وروت يكو لمر مذو ورا ۹ء لاجم ‏ يلتقطوه لذلك؛ أو 
للتأكعيد؛ کے في قوله: عم أظام من آفتریٰ عل أله کف يِل لاس يقير 
علو © ۳؛ إذ افتراؤه الكذب على الله -تعالى - محرم مطلقّا؛ سواء قصد به الإضلال أو 
لا 

ومن الحديث الوضوع في الترغیب: الحديث”" الروي عن ابن عباس في فضائل 
السور السابق» وضعه عن أبي عصمةء وکذا حديث أَيٌ السابق» وضعه عن رجل من 
آهل عبادان. ۱ 

تذییل: 

قال الصنف" في شرح قوله یت لتلا: «لا تکذبوا علی؛ فانه من کذب 
علي فلیلج النار»۳: "هو عام في کل کاذب. مطلق في كل نوع من الکذب ومعناه: لا 
تنسبوا الکذب إلي ولا مفهوم لقوله: «علی»؛ لأنه لا یتصور أن یکذب" له؛ لنهیه عن 
مطلق الکذب. 

وقد اغتر قوم من امحهلة؛ فوضعوا آحادیث في الترغیب والترهیب» وقالوا: نحن 





(۱) التصص: ۸. 

(۲) الانعام: ۱ 

(۳) قوله: "الحديث" لیس في (د). 

(4) "فتح الباري" (۱ /۱1 ۲). 

.)۲( آخرجه البخاري (١۱۰)ء ومسلم‎ )٥( 

(5) في (ج): يكون» واللبت لفظ (د) و (ب) والطبوع في "فتح الباري' 





لم نکذب علیه بل فعلنا ذلك لتأييد شریعته» وما دروا أن تقویله مق مالم يقل یقتضی 
الکذب على الله -تعالى-؛ لانه إثبات حکم من الاحکام الشرعية؛ سواء كان في 
الإيجاب أو الندب» وكذا مقابله) وهو: ا حرام و" المكروه. 

ولايغتر بمن خالف ذلك من الكرامية» حيث جوزوا وضع [الكذب في]" 
الترغيب والترهيب في تثبيت ما ورد في القرآن" والسنة» واحتج بأنه كذب له لا عليه 
وهو جهل باللغة العربية! 

ومقسك بعضهم با ورد في بعض طرق ا حدیث من زيادة لم تثبت» وهی ما أخرجه 
البزار من حديث ابن مسعود بلفظ: من كذب علي ليضل به الناس» الحديث» وقد 
اختلف في وصله وإرساله» ورجح الدارقطنی" والحاكم إرساله. وأخرجه الدارمي من 
حديث يعلى بن مرة" بسند ضعيف. 

وعلى تقدیر ثبوته؛ فلیست اللام فيه للعلة» بل للصيرورة؛ ک| فسر قوله تعالى: 

من اظام ممّن اختریٰ عل او ذبا سل آلتّاس 4" بذلك. والمعنى: أن مال أمره 

إلى الضلال؛ إذ هو من خصیص بعض آفراد العام بالذکر» فلا مفهوم له؛ 


قضاء الوطر من نزهة النظر 


(۱) نی (ج): آو. 

۲۲ ما بین المعقوفين زيادة في المطبوع من "فتح الباري"» ليست في النسخ. 

(۳) قوله: "القرآن" لیس في (ب). 

.)۸۸/ ٤( "العلل"‎ )٤( 

(ه) لم آقف عليه في "سنن الدارمي" مع الزيادة» انا في )۲٦٢٦/١(‏ من حديث يعلى بدون الزيادة. 


٤ الأنعام:‎ )٦( 





كقوله -تعالى -: ل تأ گلا ربا اسما مسح ۱۹ طول شلوا أو کڪ 
ینمی 4ء مویہ الربا؛ والاضلال في هذه الآيات إنما هو 
لتأكيد الامر فيها؛ لا" لاختصاص ا حکم بها". انتھی 

قوله: «في الترغيب والترهیب»: آي: في بابیھماء زعًا منهم أن الکذب فیها ليس 
كذبًا في الاحکام الشرعية المحرم عليه الکذب فيهاء قال الإمام أبو بكر محمد بن 
منصور السمعاني*: "إن بعض الكرامية ذهب إلى جواز وضع ا حدیث على النبي 82 
فيا لا یتعلق به من الثواب والعقاب؛ ترغیبًا للناس في الطاعة؛ وزجرًا لهم عن 
المعصية". انتھی 

ومنه الحديئان السابقان عن ابن عباس ول 

وقول الشارح: «وهو خطأ...» إلخ: حق لا شك فیه كا أن تعليله كذلك. 

قوله: «واتفقوا»: أي: العلاء» يحتمل من عدا من ذكرء أو من ذكر -أيضًا-؛ نظرًا 
لا تأولوه من أنه کذب له لا عليه» وهذا أظهر. 

قوله: «من الکبائرا: جمع كبيرة. 


الأسباب الحاملہ على الوضع 






(۱) آل عمران: ۱۳۰. 

)۲( الاتعام: 1۱ء 

)٢(‏ قوله: "لا" لیس في (ج). 

)٤(‏ هو: الفقيه الحدث آبوبکر محمد بن منصور بن عبد الجبار التيمي السمعاني الروزي» وهو 
والد عبد الكريم صاحب "الانساب" توفي سنة (۵۱۰ه). "طبقات الشافعية" )١189/١1857/ ٤(‏ 


فضاء الوطر من نرهم النظر 





قال السعد: "قد اختلفت الروایات فیها؛ فروی ابن عمر تشد آنبا تسع: الشرك 
بالله» وقتل النفس بغير حق. وقذف الحصنة. والزناه والفرار من الز حف. والسحر 
وأكل مال اليتيم» وعقوق الوالدین السلمین» والاإ اد في ا حرم. 

وزاد على خيعك : السرقة» وشرب الخمر. 

وقیل: ما كان مفسدته مثل مفسدة شيء ما ذكر» أو أكثر منه. 

وقيل: كل ما توعد عليه الشارع بخصوصيته. 

وقيل: كل معصية أصر عليها العبد فهي كبيرة» وكل ما استغفر منها فهي 
صغيرة '. 

وقال صاحب "الكفاية": "الحق أنهما اسان إضافيان لا يعرفان بذاتیھماء وكل 
معصية أضيفت إلى ما فوقها فهي صغيرة» وإذا أضيفت إلى ما دونها فهي كبيرة» 
والكبيرة المطلقة: هي الكفر؛ إذ لا ذنب أكبر منه". انتهی. 

وني "جمع الجوامع" و"شرحه"" ما نصه: "وقد اضطرب في الكبيرة» فقيل: هي 
ما توعد عليه بخصوصه في الكتاب أو السنة". 

وقيل: هي ما فيه حدہ قال الرافعي: "وهم إلى ترجيح هذا أميل» والأول ما يوجد 
لاکثرهم» وهو الأوفق؛ لما ذكروه عند تفصيل الكبائر". 

وقال الأستاذ أبو إسحاق الإسفراييني» والشيخ الامام -والد الصنف-": "هي 


.)۲ ۲۱۷۸ ( "حاشية المحلى على جمع الجوامع"‎ (١) 
أي: والد التاج السيکي مصئف "جمم اخوامع ووالده هو. علي بن عبد الکانی آبو‎ (۲ 
الحسن؛ الفقيه الشافعی» توفي سنه (5هلاه). ''طبقات الشافعية" للإسنوي (۷۱/۲) و "النجوم‎ 





کل ذنب. وميا الصغائر نظرًا إلى عظمة من عصی به كك وشدة عقابه» وعل هذا يقال 
في تعریف العدالة -بدل الکباثر وصغائر الخسة-: أكبر الکباثر» وكبائر الخسة؛ لأن 


الأسباب الحامليٌ على الوضع 


بعض الذنوب لا يقدح في العدالة اتفاقا "۰ 

والمختار وفاقًا لامام الحرمين" آنبا: "كل جريمة تؤذن بقلة اكتراث مرتكبها 
بالدين» ورقة الديانة» وهذا بظاهره يتناول صغيرة ا حخسة. 

والإمام" انا ضبط به ما يبطل العدالة من المعاصي الشامل لتلكء لا" الكبيرة 
فقط“؛ کما نقله المصنف استرواحًاء نعی هو آشمل من التعريفين الأوأين. 

ولا كان ظاهر كل من التعاريف أنه تعريف للكبيرة مع وجود الایمان بدأ المصنف 
في تعديدهاء با یل الكفر الذي هو أعظم الذنوب» فقال: "كالقتل» والزناء واللواط. 
وشرب الخمرء ومطلق الشّكرء والسرقة» والغصبء والقذف. والنميمة» وشهادة 
الزور» واليمين الفاجرة» وقطيعة الرحم. والعقوق» والفرار من الزحف» ومال 
الیتیم "۰ وخيانة الكيل والوزن» وتقديم الصلاة وتأخيرهاء والكذب على النبي تت 


= الزاهرة" (۳۱۸/۱۰). 

(۱) "الارشاد" (ص۳۹۲). 

(۲) الکلام للمحلي» یتعقب به ابن السيکي. 

(۳) قوله: "لا" لیس في (ب)» والمثبت ما نی (د)» و(ج) والطبوع من "شرح المحلي". 

(4) أي: أن هذا الضابط الذي ذکره السبكي عن إمام الحرمين. انما هو ضابط المعصية التي تسقط بها 
العدالة عنده؛ لا ضابط الكبيرة فقط. 

.)۲٦۹/٤( " أي: أكله. "حاشية الحلی‎ )٥( 
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جيه 


وضرب المسلم» وسب الصحابة» وکتان الشهادة» والرشوة» والدياثة» والقیادة 
والسعاية» ومنع الزكاة» ويأس الرحمة وأمن ا مکر؛ والظهار» و لحم الخنزيرء والیتة(» 
وفطر رمضان» والغلولء والمحاربة» والسحرء والرباء وإدمان الصغيرة". انتهى» وقد 
أطلنا الكلام عليها في "شرح الجوهرة". 

قوله: «وبالغ أبو محمد الجوینی"؛ فكفر من تعمد”...) إلخ: لا يخفاك أن 
استحلال الكذب عليه ا كفر» بل لا خصوصية له وأنه لا يكفر أحد بذنب من أهل 
القبلة» فيجب أن يؤول کلام الجويني» فأشار الشارح -رحه الله تعالى - بلفظ: "بالغ" 
إلى تأويل كلام الجويني» وأنه حرج مخرج المبالغة في الزجر عن الكذب عليه بت 
والتنفير عنه» ويمكن تأويله -أيضًا- بمن فعله مستحلا؛ كالكرامية ومن معهم. 





(۱) أي: أكلهما. 

(۲) هو: عبد الله بن يوسف بن عبد الله بن يوسف اويني» آبو محمد والد إمام ا حرمین: الفقيه 
الشافعي» توفي سنة (۳۸)ه). "طبقات الشافعية" للسبكي (٥/۹۳/۷۳)ء‏ و"شذرات الذهب" 
0١/0‏ ؟). 

(۳) نقله عنه ابنه في کتاب "الحرية". انظر التعليق على "الطبقات الكبرى " للسبكي" )٩۳/۰(‏ من 
الطبقات الوسطى له؛ ىا نقله عنه كذلك النووي فی "شرح مسلم" (54/1)» والذهبي في "سير 
أعلام النبلاء'' (1۱۸/۱۷). 

ونقل الذهبي -أيضًا- في الكبائر (ص۷۰) عن ابن الجوزي قوله: "ولا ریب أن الكذب على الله 
وعلى رسوله فی تحليل حرام» أو تحريم حلال كفر محضء وان الشأن في الكذب عليه فيما سوی 
ذلك". 





قوله: «واتفقوا على تحريم رواية الموضوع»: یم یعنی: أن العلاء اتفقوا على 
تحريم رواية الحديث الموضوع؛ لمن كان عالًا بوضعه» في جميع أحواله؛ سواء كان في 
الأحكام, أو فی القصصء أو في العقائدء أو في السير أو في التفسیرہ أو في الترغيبء أو 
في الترهیب» أو غير ذلك؛ إلا في حال كونه مقرونًا ببیان أنه موضوع. أو کذب أو 
باطل» أو ختلق عليه نز أو مصنوع. أو نحو هذا. 
...إلى آخره: علة لتحريم رواية الوضوع. بل فيه دلالة على 
أعم من ذلك لأن قضية كلامهم أن الحرمة منوطة بعلم الوضع» فلا يفهم منه تحریہ 
رواية ما ظن أنه موضوع. وني الحديث دلالة على تحريمهاء لأن معنى قوله: (يَرَى) 
مبنيًا للمفعول: يظن؛ ک| فسره بذلك العلاء» وهو في المحديث آشهر من الفتح الذي 
معناه: يعلم. 

وقوله: «فهو أحد الكاذبين»: جوزوا فيه التثنية والجمع. 
ننبیه. 

التثنية باعتبار الفتري والناقل» ومع باعتبار کثرة الناقلین» والّه آعلم. 

فان قلت: قضية الحديث النم؛ ولو مع البیان! 

قلت: منوع. إذ قوله: «أحد الکاذبین»: پرشد إلى عدم البيان» فأما البین فلا 
ینسب إليه الکذب: واللّه اعلم. 

قو له: «آخرج مسلم»: أي : رواه في اصحیحه. 
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(۱) الحديث أخرجه مسلم (۱). 


اس 
چ کے 


تح 
میں اش یی لئ 
اکس ددن ازو یی 


۳7 رت ۴٣3۹۴.‏ ۸۷ے ن دم , يياريايي 


33 
یں لا یی فی 
ہے دون وی 


۲٦۷ یع) ۸ت ن۱‎ ٤۵ ۔‎ Corn 





المتروک 
[ المتروک | 


القسم الشاني و من أقسام المردود: وهو مایکون بسبّب تهمّةٍ الرّاوي 
بالکذب؛ وهُو: المثروك. 

الشرح: 

قوله: «وهو ما یکون...» إلى آخره: فيه نظر؛ لأن الذي حصل بتهمة الراوي 
الردہ لا القسم الثاني» وقد يقال: إن قوله: "وهو" راجع للمردود؛ من حيث رده أي: 
ما يكون رده بسبب... إلخ. 

قوله: «هو: المتروك»: مَنْل له الصنف بحديث صدقة الدقيقي" عن فرقد" عن 
أبي بكر» وحدي ل عمرو بن شمر" عن جابر الجعفي" عن اخارث" عن علي" 


(۱) هو: صدقة بن موسى الدقيقي البصري» صدوق له أوهام» من أتباع التابعين. "التقريب" (ص 
۷ء و"الميزان" (۳۱۲/۲). 

(۲) هو: فرقد بن یعقوب السبخي بفتح الهملة والوحدة وبخاء معجمة آبو یعقوب البصري 
صدوق عابد. لکنه لین الحديث كثير الخطأء توفي سنة (۱۳۱ه). "التقریب" (ص ۱۷ ۵). 

(۲) كذا في جمیع النسخء والذي نقله الناوي في "اليواقيت" (1۰/۲) عن الصنف أنه مثل له ب: 
فرقد عن مرة الطیب عن أبي بكر الصديقء بزيادة ' "مرة" وهو: ابن شرحبیل الحهمداني الکو لقب 
بالطيب لعبادته, ثقة عابد» وروايته عن أبي بكر مرسلة. "التقريب" (ص”5). 

وقد أورده ا حاکم في "معرفة علوم الحديث" (ص۲۳۲) في أوهى الأسانيد عن أبي بكر الصديق 
بزيادة "مرة" کذلك. ثم الذهبي في"الموقظة" (صه ۳) ممثلا به على نوع المطروح. 

(4) هو: عمرو بن شمر الجسعفيء آبو عبد الله الکونی كان رافضيًا يشتم الصحابة» وكان من يروي 


والسدي الصغير عمد بن مروال) عن الكلبي” عن أبي صالح" عن ابن عباس . 
قال: وهذه سلسلة الكذب؛ ل الذهب! 


قضاء الوطرمن تزهاتّ النظر 
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= الوضوعات عن الثقات في فضائل آمل البيت» توفي سنة (۷٥۱ھ).‏ "الجروحین" (۰)۷/۲ 
و"ديوان الضعفاء والتروکین" (صه۲۳). 

(۱) هو: جابر بن يزيد بن ا حارث ا حعفي؛ الکوفی» الشيعي» متروك توفي سنة (۱۲۸ھ). 
"التقریب" (ص۹٦۱)ء‏ و "الیزان" (۳۸-۳۷۹/۱). 

(۲) هو: ا حارث بن عبد الله الأعور اممدانی ا حوق؛ بضم الهملة وبالمثناة» الكوفي» آبو زهر 
صاحب علي» کذبه الشعبي في رأيه ورمي بالرفض» وفي حدیثه ضعف» مات في خلافة الزبیر. 
"التقريب" (ص ۱۸۰). 

(۳) أي: ابن أبي طالب. 

(:) هو: محمد بن مروان بن عبد الله بن إسماعيل السديء کوفی» متهم بالكذب. "التقريب" (ص 
۰)) تييرًا. 

)٥(‏ هو: محمد بن السائب بن بشر الكلبي» أبو النضر الكوفيء النسابة» المفسرء متهم بالكذب» ورمي 
بالرفضء توفي سنة (55١ه).‏ " التقریب" (صة00). 

.)۱۵ ١ هو: أبو صالح مولى أم هانى» باذام» ضعیف یرسل. "التقريب" (ص‎ )٦( 





المنکر -علی رأي- 
[ المنكر -علی رأي- | 


والتَالثُ: المنگر؛ على رَأَي من لاب يََْرِطُ في المنگر قید المخالفة. 

وكذا الرايع والخاوس؛ فمن فخ علط أو کرٹ کفلنّہ أو ظهر فف 
فحديثة مُنگر. 

الشرح: 

قوله: «والثالث...» إلخ: إن قلت: هلا قدر الموصوف للثالث وما بعد آي: 
الفسم؛ کما قدره للثاني. ۱ 

قلت: لقرب ما قدره معه وما بالعهد من قدمء وقدره مع الثانی؛ لبعده ما یشعر به. 

قوله: «علی : أي»: لفظ "رآي" منون في المتن» قدر له في الشرح ما آزال تنوينه. 
وهو جائز -کم مره رارًا-» بل" الشارح قد التزمه» فقول الک‌ال": "اللائق بالدمج أن 
یقول: على رأي هو رأي من لا..." إلخء من نمط ما آطبقوا عليه -کما مر جوابه -. 

تنبيهان: 

الأول: الماد بالمخالفة: خالفة من هو أحفظ منه وأضبط فالتکر عند صاحب 
هذا الرأي: الفرد الذي ليس فی راويه من الثقة والضبط ما يجبر تفرده. 

الثاني: ينبغي على رأي من يشترط فيه المخالفة أن يقال في مثل هذاء وما بعده: أن 
يسمى بالمعلل؛ اه عل أنهم بطلقون العلة على كل قادح؛ سل أنه يسمى بات 
وال أعلم. 


1( 5 (د): ق. 
(۲) "حاشية الکال" (ص۹۱). 


حي تجح فضاء الوطر من ترهی النظر 


قوله: «و کذا الرابع...» إلخ: آي: یسمی بالتکر -أيضا-؛ كما يرشد إليه قول 
الشارح بعد , ''فحدیثہ منكر "2 إذ فيه إشارة إلى و حه الشبه. 


7 
2 


۱ 
۱ 
۱ 





[ المعلل ] 


ر القسم السٌادسء وإِنَّما آفصع بو طول القَضل, ان اطع 
؛ أي: : على الوَكم بالقرائن الذَالَةٍ على وهم راویو؛ مِن وَضل مُرْسَل أو 
تم أو إدخال حَدِيثٍ في خدیته أو نحو ذلك من الأشياء القادحة. 
وتَحْصّلٌ معرفة ذلك بكثرة ال يع و جع الطّرقَ؛ فهذا هو ال وهو 
ِن أَغْمَض أنواع علوم الحديثٍ وأدقّهاء ولا وم به الا من رها -تعالى- 
هما ناتاه وجفظا وایستاء ومعرفةٌ تام بمرايب الوق ومَلكَةٌ قوب بالأسانيد 
والمتون. 
ولهذا لم يتكّمْ نیو إلا القليل من أَهلٍ هذا الشأن؛ كعلي بن المدينيء 


سیر 


وأحمة بن حنب ل والبُخاري» وتعقوب بن شي وأبي حاتم وأبي زر 


وقد تفص عبارة الملل ن إقامة له على قضواة؛ كالصير زه في تقد 
الذينار والدرکم. 
الشرح: ۲ 


قوله: «وإنما أفصح به»: أي: إنما صرح في المتن بقوله: "ثم الوهم". ول يقل: 
والسادس -کما فعل في| قبله-؛ لطول الفصل. 


دنه . 


قال الزي نی "الأطراف"": "والوهم تارةً يكون فی الضبط وتارة يكون في 


(۱) "تحفة الإشراف" (۲۸۰/۵). 
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القول» وتارة یکون في الکتابة ". انتهی. 

قلت: وإطلاق المصنف صادق بالجميع. 

قوله: ان اطلع علیه...» إلخ: ليس في کلامه تصریح بتعریفه» وفي کلام 
العراقی" ما حاصله: أن العلل حدیث اطلع فيه على آسباب خفية طرأت علیه؛ وأثرت 
فيه» وأظهر منه أن یقال: هو حديث ظاهره السلامةء اطّلع فيه بعد التفتيش على قادح. 

وبالجملة؛ إنما یل ا حدیث من أوجه لیس للجرح فيها مدخلء مثاله: حديث 
ابن جريج في الترمذي» وغیرہ” عن موسى بن عقبة عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه 
عن أبي هريرة مرفوعًا: امن جلس مجلسًا فكثر فيه لغطه؛ فقال قبل أن يقوم: 
سبحانك اللهم وبحمدك» الحديث» فإن موسى بن إساعيل المنقري رواه عن وهيب 
بن خالد الباهلي عن سهيل المذكور عن عون بن عبد الله وہہذا أعله البخاري" فقال: 
هو مروي عن موسى بن إسماعيل» وأما موسى بن عقبة؛ فلا نعرف له سماعا من 
سهیل "". انتهی. 

قوله: «راویه»: الظاهر أن ضميره للقسم السادس. 


)۱( "شرح الالفیة" (ص ۱۰۳-۱۰۲). 
(۲) الترمذي (۳۳۳). 
(۳) كالنسائي في "عمل اليوم واللیلة" (ص ۳۰۱۹-۲۰۸ وابن حبان في "صحيحه"!؛؛ کم في 
"الاحسان" (8۹7)؛ والحاكم في "الستدرك" (0۳۷-۵۳/۱). 
(4) "التاريخ الكبير" (؟7/7/5١2)1‏ و "التاریخ الأوسط" (۳۳/۲). 

.)۲۰۱/۸ وكذا أعله ابن أبي حاتم في "علله" (س ۰۲۰۷۸ والدارقطني في "علله"‎ )٥( 





المُعلل 


وقوله: «من وصل...» إلخ: بيان للوهم. 

توله: «آو منقطع...» إلخ: عطف على مرسل» فوصل داحل" عليه - أيضًا-. 

وقوله: أو ادخال حدیث في حدیث»: عطف على "وصل " كما أن قوله: «آو 
نحو ذلك» كذلك. ۱ 

وحاصله: أن الإرسال الجلي» والقطع الجلي» والإدراج ا لی وغيرها؛ لا يطلق 
عليها في الاصطلاح الشهور اسم: العلة» وان طلق على من كان منها خفیا مع سلامة 
الحديث منها ظاهرًا. 

تنبيهان: 

الأول: من العلماء من يطلق اسم العلة على كل قادح من فسق راو أو غفلته أو 
جرحه؛ ومنهم من یل الوصل بالارسال» والرفع بالوقف» ومنهم من يطلق العلة على 
غير قادح؛ كوصل الثقة ما أرسله من ۸ يفقه. ولا مرجح» وقد أطلق الترمذي على 
شخ أنه علة. 

فان آراد: أنه علة في تعطیل العمل به؛ فقریب. لکنه خلاف الااصطلاح وان 
آراد: أنه علة منافية لصحة ا حدیث؛ فهو منوع؛ إذ في "الصحاح" كثير من الا حادیث 
الصحيحة المنسوخة. 

الثاني: كثيرًا ما تجيء العلة في السندہ وقد تجيء في التن» وعلى كل؛ تاره تکون 
قادحة» وتارةٌ لا تكون قادحة بأن يتعدد السند» ويقوى الاتصال ونحوه. 

أو يكون الاختلاف في تعيين واحد من ثقتین؛ كحديث: «البیعان با لخیار». فان 


٤ (١۱)‏ (ب): داخلة. 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





يعلى بن عبید الطنافسی رواه عن عمرو بن دينار"» وهو عندهم حفوظ عن أخيه 
عبد الله بن دینار* لکن كلاهما ثقة؛ فلا قدح» وهذا إعلال في السند. 

ومثال الإعلال في المتن: حديث: "نفي قراءة البسملة"» فان حميدًا لماسمع قول 
أنس: "صليت خلف النبي از وأبي بكرء وعمر وعثان ٣ہ‏ ؛ فكانوا يستفتحون ب 
ند نب الصلييت 457 [الفاتحة:1]7"" ظن أن أنسًا نفى البسملة» فزاد فيه: 
"فلم يكونوا يفتتحون القراءة ب (يسم الله ال رحمن الرحیم) "۳ وهو خطئ في ظنه عند 
الشافعية. 

ورواية أنس محمولة عند الشافعية على أنهم يبتدئون بقراءة أم القرآن قبل السورة 
بعدهاء لا على آنهم كانوا يتركون البسملة. 

وقد سئل آنس عن ذلك: فقال: "لا أحفظ فيه شيئًا"©, 

وا حاصل: أن الإعلال لا یرد به الحدیث: إلا إذا لم يوجد مرجح» وسيأتي بعد 
هذا بيان هذا الحكم؛ متنا وشرحًا. 


(۱) رواية عمرو بن دينار» أخرجها الطبراني في "المعجم الكبير" (444-11۸/۱۲). 

(۲) رواية عبد الله بن دینار آحرجها البخاري (۲۱۰۹)ء ومسلم (١٥٥۱)ء‏ والنسائي .)٥٥۸٤(‏ 
(۳) أخرجه البخاري (۰)۷۳ وأبو داود (۷۸۲)) والترمذي (۲۱)) والنسائي (۹۰۷))ء وابن 
ماجه (۸۱۳) إلى قوله: ''بالحمد لله رب العالمين". 

)٤(‏ رواية حميد في "امو طا" (۸۱/۱) وانظر: "التمهيد" (۰)۲۲۹-۲۲۸/۲ و العلل" للدارقطني 
(5١/ه١٠-5١5),‏ 


.)۳۱۰/۱( أخرجے أحمد ني "المسند" (۳/ ۰ء والدارقطني في "السئن"‎ )٥( 





المُعلل 


قوله: «أو إدخال حديث في حدیث»: كدخول: «ولا تنافسوا»» وهو من متن: 
(إياكم والظن؛ فإن الظن أكذب الحديث, ولا تجسسواء ولا تتافسوا ولا 
تحاسدوا»" المروي عن مالك عن أب الزناد عن الاعرج عن أبي هريرة عن النبي 8 
في متن: «لا تباغضوا ولا تحاسدواء ولا تدابروا»" المروي عن مالك عن الزهري 
عن أنس عن النبي ا والمدرج لما ابن آي مريم؛ حين روى ذلك عن مالك" 
وصيرها متنا واحدًا بإسناد واحد وَهمًا منه؛ کا جزم به الخطیب"ء قال: "وخالف في 
ذلك جیع الرواة عن مالك" -كا يأتي بیانه -. 

قوله: «من الأشياء القادحة»: بیان ل "نحو ذلك " وأخرج به: غير القادحة؛ کما 
في حديث «البيعان با لخیار» السابق. 

وقوله: «تحصل معرفة ذلك»: أي: وصل المرسل؛ ومامعه وتعبيره ب" كثرة 
التتبع'' مطابق لاعتبار الخفاء في العلة» ولو قال بدل تحصل: فتضم تلك القرائن الدالة 

عل ذلك إل ايع وجع الطرقہ كان سل 

قوله: «و جمع الطرق»: أي: لِيَطْلِعَ بها على خلاف أو تفرد راو فيضم لتلك 
القرائن التي قامت عنده» ويعمل بمقتضى ما ظهر له» وغلب على ظنه من وصلء أو 
إرسال» أو رفع» أو وقف علیه أو يبقى في المتن على حاله لعدم غلبة شيء منها على 





.)۲۵۰۳( آخرجه البخاري (۱۷ ۰۵۷ ومسلم‎ )١( 
.)۲٥٥۸( آخرجه البخاري (۱۸ ۰9۷ ومسلم‎ )۲( 
,.)۹۰۸/۲( "ار طا"‎ )۳( 


(4) "الفصل للوصل الدرج في النقل" (۷:۲/۲). 


قضاء الوطر من نزهم النظر 





قوله: «فهو المعلل»: أي: النوع السمی بذلك. وتبع فيه ابن الصلاح(؛ حیث 
قال: "لا يقال فیه: معلول» لأنه مرذول عند آهل العربية واللغة» وان استعمله کثبر من 
آهل الحديث» والاصول والکلام والعروض» وانا يقال له: معلل". انتهی. 

ووافقه النووي", قال العراقى:""والأجرد ٤‏ تسميته . لمحل لن العلل من 
علله بكذاء وانا يستعمله أهل اللغة بمعنى: هاه بالشىء» وشغله به» من تعليل الصبى 
بالطعام". 

قال بعضهم": ومراده: أن معل أجود من معلول؛ إذ لا جودة في معلل البتة من 
حیث استعاله في هذا العنی. 

وقال الشارح: "ان معلو لا موجود وبه عبر في غير هذا الکتابس'" بل قال: "انه 
الأولى» لوقوعه في عبارات آهل الفن؛ كالترمذي» والحاكم» والدارقطني» وابن عدي» 
والخليل» مع ثبوته في اللغة . 

قال شيخ الا سلام(: 'یعنی: ومن حفظ حجة على من لم يحفظ» لکن الاعرف: أن 


(۱) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۸۹). 

(۲) "التقریب والتيسير" (۰)۲۹6/۱ مع "التدریب ". 

(۳) "شرح الألفية" (صا ۱۰۲-۱۰). 

)€( "فتح الباقی" .)۲٦/١(‏ 

.)۲۰۲/۱( نقله عنه زكريا الانصاري في "فتح الباقي"‎ )٥( 
.)۲۰۱۲/۱( "فتح الباقي"‎ )٦( 





فعله ثلاثي مزید» يعني: فالأجود: العل؛ ىا قاله العراقي» وان كان العلول" أولى ۔لا 
". انتهی. 

تنبيه : 

جملة قوله: "فهذا هو المعلل" جواب الشرطء والجموع خبر البتدا؛ إلا أن ظاهر 
العبارة يوهم أن الوهم المطلع عليه بالطريق المذكور هو المسمى بالعلل» ولیس كذلك 
وإنا المعلل هو: ا حدیث الذي اطلع على الوهم المذكور فیه» وتأويله: فمحل هذا 
الوهم هو المعلل؛ سواء رجع التن" أو سندء والله أعلم. 

قوله: «ملكة»: أي: كيفية راسخة في النفس» وضئتها معنى المعرفة؛ فعلق ہا 
"بالاسانید" أو الباء بمعنى: "في"» أي: ملكة في قييز الاسانید» أو على حاهاء أي: 
ملكة حاصله بسبب ممارسة الأسانيد... إلخ. 

قوله: «ولهذا»: أي: المذكور من الغموضء والدقة» واختصاص الاطلاع عليه 
بمن قامت به الأوصاف المذكورة الم يتكلم فيه إلا القليل»؛ لقلة من اجتمعت فيه 
الصفات المذكورة من أهل هذا الشأن. 

قوله: «وقد تقصر عبارة المعلل...2 إلخ: هو اسم فاعل» وحاصل كلامه -کما 
أشرنا إليه آنفا-: أن العالم قد يقوي ظنه بالعلة فیجزم بها» ویمضی الحكم با جزم به من 
وصلء أو إرسالء أو انقطاع» أو وقفب» وقد تتعارض عليه الظنون؛ فيحجم عن ا حکم 
بقبول الحديث وعدمه احتياطا. 


المُعلل 


مر 


(۱) نی (د) العلل والثبت لفظ (ب) و(ج)» والمطبوع من فتح الباقي "» وهو الصواب. 
(۲) کذا في جمیع النسخ» ولعل صوابها: لتن. 





قضاء الوطر من نزهن النظر 
تنبیهان: 
الأول: قال ابن مهدي": "معرفة علة ا حدیث |ام لو قلت للعام: من أين لك 


الثانی: قال بعضهم": آحسن کتاب جمع في العلل کتاب ابن المديني» وأجمعها 
کتاب الدارقطني» وقد آلف الصنف في العلل کتابه "الزهر الطلول في الخبر 
العلول"** والله اعلم. 

قوله: «کالصیرفی...» الخ: آي: كما یقوم بنفس الصیرفی جودة الدرهم أو 
الدينار» أو ردائتها. 

وتقصر عبارته عن إقامة الحجة على دعواه وقد أجاد في التمثيل ما شاء - رحمه الله 
تعالى -. 


| زمر 


زبس زب 
Sd‏ یسا ایا 


1 
1 


)۱( ذكره ا حاکم في ''معرفة علوم الحديث ' (ص. ۳۹۰). 
۲( لعله أراد البلقيني ٤‏ "محامسن الا صطلاح" (صر۰۳ (. 


(۳) انظر: "الجواهر والدرر" (1۷۹/۲) و "تدریب الراوي" (۳۰۳/۱). 





مد رج الاسناد 
[ مدرج الإسناد ] 


نم المخالفة وهو القسم السابع؛ ! إن كانت واقعة بسبب تغییرٍ السياق؛ أي : 
سياق الإسناد؛ فالواقع فی ذلك التّغیںٴ هو: :مدر ج الاشنای وهو أقسامٌ: 

الأول: ن يروي جماعةٌ الحدیت بأسانيد 2 ختلفةه 3 فیروبه عنهم رای 
فيجْمَعُ الكل على إسنادٍ واجد من تلك الأسانييه ولا ین الاختلاف. 

و الشّاني: آن یک و المتنْ عند راو لا طَرمًا منة؛ فإنّه عندّه بإسنادٍ آكَرٌ 
فيرويه راو عنه تامّا بالاسناد الأول. 


سے سرا اس 


ومنه: :أن يسمَعَ الحدیت سن شیخو إلا طرفًا منة؛ فيسمَعَهُ عن شیخہ 


بواسطة. فیرویه راو عنة تامًا بِحَذّفٍ الواسطة سطة 


2 2 


الثالت: : ن یکو عند الرّاوي منان مُخمَلِفان بإسنادين مختلفین؛ فيرويهما 
راو عنه مَُتَصِرًا على أحدٍ الاسنادین» أو يروي أَحَدَ الحديثين باسناده الخاص 
ب لکن يزيد فيه من الم الآحرِ ما ليس في الم الأول 

راب : أن یسوق الرّاوي الاسنات قیفیض له عارض. فیقول كلاما ین قِبَلٍ 

نفیه فيظن بعض مَن سَوعه أن ذلكَ الکلاع مُو متنُ ذلك الاسناد؛ فیرویه عنه 
کذلك. 


قوله: ثم المخالفة»: صرح به ما قاله الشارح" في "ثم الوهم" وترکه هنا 


(۱) العبارة في (د): "لا قاله الشارح في الشارح في..."» وهو تکرار. 


لعلمه بالقايست وأطلق في الخالفة لتشمل صدورها من أي راو كان من الرواة. 

قوله: «وهو مدرج الاسناد»: أي: یسمی عرفا بذلك. 

تنبيهات: 

الأول: اعترض على الصنف بأن الواقع فيه التخيير هو السندء وليس هو مدرج 
الإسناد بل مدرج فیه فتغييره غير قويم. انتهی. 

ویٔدفع بأن "فيه" من قوله: "فالواقع فيه ذلك التغيير" سببية» ولا شك أن الواقع 
بسبب" ذلك التغيير هو مدرج الإسناد. 

الثاني : اعترض على المصنف -آیضا- بأن المخالفة هي: تغيير الاسناد فیتحد 
السبب والمسبب. 

ويدفع بأن المسبب المخالفة الكلية» والسبب التغيير الخاص وهي مخالفة جزئية» 
ولا شك أن تحقق الجزتي سبب في الخارج لتحقق الكلي» فكان تامة» وذكر "واقعة" 
إشارة إليه. 

الثالث: الظاهر أن السياق مراد منه: معناه الصدری أي: السَّوْقء ويمكن جعله 
بمعنى» السوق. وعلى كل؛ فالمراد منه: الاسناد بقرینه المقابلة. 

قوله: «وهو آقسام»: أنت خبير بأن هذه انیا هي أقسام لہ بحسب ما وجد في 
الخارج بالاستقراء والتتبع» أما بحسب النقل فلا ينحصر فيها -کا لا يخفى -. 

قوله: «الأول: أن بروي جماعة إلى آخره»: مثاله": حديث رواه الترمدذی 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





)۲( ما یأتی هو كلام العراقي في "شرح الألفية" (ص۱۱۸-۱۱۷). 





عن بندار عن عبد الرحمن بن مهدي عن سفیان الثوري عن واصل ومنصور والاعمش 
عن أبي وائل عن عمرو بن شرحبیل عن عبد الله بن مسعود -رضی الله تعالى عنه- 
قال: قلت: "يا رسول اللہ أي الذنب أعظم..." ا حدیث: وهكذا رواه محمد بن كثير 
العبدي عن سفیان؛ فيا رواه ا خطیب فرواية واصل هذه مدرجة على رواية متصور 
والأعمش, لأن واصلا لا يذكر فيه عَمْرَاء بل عن أبي وائل عن عبد الله بن مسعود» کما 
رواه كذلك شعبة» ومهدي ابن ميمون» ومالك بن مغول» وسعيد بن مسروق* عن 
واصل؛ کا ذكره الخطيب”» فان آبا وائل أخذه عن ابن مسعود بواسطة عمرو تارة 
وهي رواية غير واصل عنه» وبدونه أخرى وهي رواية واصل عنه؛ کا ذكره الخطيب©. 

وقد بين الإسنادين معا يحيى بن سعيد القطان في روايته عن سفيان» وفصل 


با 


مد رج الاسناد 


أحدهما من الا خر [رواه] " البخاری في "صحیحه"" في "کتاب الحاربین" عن عمرو 


(۱) الترمذی (۳۱۸۳-۳۱۸۲). 

۲( انظر: "الفصل للوصل الدرج من النقل" (۰)۸۲۱/۲ وآخرج روايته - أیضا- البخاري 
(0566)» وآبو داود (۲۳۱۰). 

* هنا بداية سقط من النسخة (ب). 

(۳) "الفصل للوصل" (۸۲۱/۲). 

.)۸۶۱-۸۲۱/۲( "الفصل للوصل"‎ )٤( 

(0) ما بین العقوفین زيادة من "شرح الألفية" (ص۰)۱۱۸ ليست في النسخ. 

)٦(‏ البخاري (۰)۱۳۹/۱۲ مع "الفتح". 


قضاء الوطر من نرهم النظر 





عبد اللہ وعن سفیان عن واصل عن أبي وائل عن عبد اللہ من غير ذکر عمرو بن 
شرحبیل. 

قال عمرو بن علی: "فذکرته لعبد الر هن وکان حدثنا عن سفیان عن الأعمش 
ومنصور وواصل عن أبي وائل عن أبي میسرت -يعني عمرًا- فقال: دعه دعه!۳, 

وللعراقي فيه کلام. 

قوله: «ولا يبين الاختلاف»: أما لو بينه فقال: لفظ فلان كذاء وزاد فلان كذاء 
وحذف منه فلان كذاء ک| يفعله مسلم كثيرًاء لم يكن من إدراج الإسناد في شيء. 

قوله: «إلا طرفا»: مستثنى من مقدر دل عليه آخر الكلام أي: يكون الحديث كله 

عند راويه بإسناد إلا طرفا منه فإنه عنده بإسناد آخر ف فيجمع الراوي عنه طرق 
الحديث باسناد أحد الطرفین الأول والثانی» ولا يذكر اسناد الطرف ال خر 

مثاله: حدیت رواه آبو داود" من رواية زائدة وشريك فرقھما والنسائي" من 
رواية سفیان بن عينية» كلهم عن عاصم بن کلیب عن آبیه عن وائل بن حجر في صفة 
صلاة رسول الله كر وقال فيه» "ثم جئتهم بعد ذلك في زمان فيه برد شديد» فرأيت 
الناس عليهم جل الثياب» تحر أيديهم تحت الثياب". 

قال موسى بن هارون الحمال": "وذلك -عندنا-: وهم فقوله: "ثم جئتھم' 


(۱) "شر ح الالفیة" (ص۱۱۸). 

(۲) آبو داود (۷۲۷). 

(۳) النسائي (۰)۱۱۷ وقال الألباني: "صحیح". 
)٤(‏ انظر: "* شرح الألفية" (صة١١).‏ 





لیس هو بهذا الاسناد» وانا آدرج علیه» وهو من رواية عاصم عن عبد الجبار بن وائل 
عن بعض آهله عن وائل» وهکذا رواه مبینا زهير بن معاوية وأبو بدر شجاع بن الولید» 
فمیزا قصة تحريك الایدی من تحت الثياب» وفصلاها من الحدیث: وذکرا اٍسنادها؛ كا 
ذکر ناه". 

قال موسی بن هارون ا حمال: "وهده رواية مضبوطة اتفق علیها زهیر وشجاع 
بن الوليد» فه) أثبت له رواية من روى رفع الأيدي من تحت الثیاب عن عاصم بن 
کلیب عن أبيه عن ابي وائل". 

وقال ابن الصلاح": "إنه الصواب ". 

تنبيه : 

آشرت بقول: باسناد أحد الطرفين الأول والشاني إلى أنه لا مفهوم لقوله: 
"بالإسناد الأول " بل هو فرض مسألة قص به التمثيل» وبه يندفع اعتراض الکمال 
الشريفي” ها لفظه عين قول (ب): " قوله: "بالاسناد الأول" ليس الإسناد الأول 
شرطًا بل الراد: أحد الإسنادين". انتهی» والله أعلم. 

قوله: «أو يروي أحد الحدیئین...» إلخ: حاصلة أن يدرج بعضا من حديث في 
حديث آخر خالف له في السند. 


مد رح الاستاد 


مثاله: حدیث رواه سعید بن أبي مریم عن مالك عن الزهري عن آنس خيش أن 


(۱) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۹۷). 
(۲) "حاشية الکال " (ص۹۲)ء ولفظه: "قوله -أي: ا حافظ-: (بالاسناد الأول) مثال» ولو قال 
بأحد الاسنادین؛ لكان أولى". 


قضاء الوطر من نرهب ا لنظر 





رسول الله 5 قال: «لا تباغضوا ولا تحاسدوا ولا تدابيرواء ولا تنافسوا» 
احدیث. فقوله: «لا تنافسوا) مدرج في هذا الحديث» آدرجه ابن ابي مریم فيه من 
حديث آخر لالك عن أبي الزناد عن الاعرج عن أبي هريرة عه عن النبي بن ٹڑ: 
«إياكم والظنء فان الظن أكذب الحدیث. ولا تجسسوا ولا تنافسواء ولا 
تحاسدوا» وکلا الحديثين متفق عليه من طریق مالك ولیس في الاول: «ولا 
تنافسوا». وهي في الحدیث الثاني» وهکذا احدیثان عند رواة "الموطأ""" عبد الله بن 
یوسف. والقعنبي» وقتیبه» ويحيى بن يحيى» وغيرهم. 

قال الخطيب": "وقد وهم فيها ابن أبي مریم على مالك عن ابن شهاب» وانما 
یروا مالك في حديثه عن أب الزناد. ولو روي عن ابن أي مریم عن مالك الحديثين 
بسند أحدهما كان مثالا لما قبله والله أعلم". 

قوله: «الرابع: أن یسوق...» إلخ: جعل هذا من مدرج الإسناد. وتقدم لنا آن 

1 ی لش 

ابن الصلاح والعراقی جعلاه نوعا من الوضوع والظاهر انه لا مخالف؛ لاختلاف 
الدرك فمن رآی أنه نسب للنيي مالم يقل» جعله من الوضوع. ومن رأى أن ذلك 
السند ليس مسوق الرواية المذكورة البتة؛ جعله من مدرج السند ولعل الأول أقرب 
للصواب. ويأتي الخلاف فيه في القولة بعد هذه وقد مر احتمال آخر والله أعلم. 

قوله: «فيعرض عليه" عارض. فيقول کلاما من قبل نفسه...» إلخ: 


(۱) انظر: "التمهيد" .)١١7/5(‏ 
(0) "الفصل للوصل المدرج من النقل" (۷۲/۲). 
)۳( "کذا في جميع النسخ» وق المطبوع من "النزهة" (ص٤‏ ۲ :)١‏ فيعرض له. 
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مثاله: حدیث رواه ابن ماجه" عن إسماعيل بن محمد الطلحي عن ثابت بن 
موسى الزاهد عن شريك عن الأعمش عن أبي سفيان عن جابر مرفوعًا: امن کشرت 
صلاته بالليل» حسن وجهه بالنهار»؛ قال أبو حاتم الرازي": "كتبته عن ثابت. 
فذكرته لابن نمير» فقال: الشيخ - يعني: ثابتا- لا بأس به. وا حدیث منكر". وقال أبو 
حاتم": "والحديث موضوع . 

وقال ا حاکم“: "دخل" ثابت بن موسى على شريك بن عبد الله القاضی» 
والستملی بين یدیه» وشريك يقول: حدثنا الأعمش عن أبي سفيان عن جابر قال 
رسول الله ت ول يذكر المتن» بل سكت لیکتب المستملي ما آلقاه إليه» فلما نظر إلى 
ابت بن موسى أثناء سکوته قال مازخاله: "من كثرت صلاته باللیل» حسن وجهه 
بالنهار". فلم يرد التحدیث» وإنما آراد ثابتا؛ لزهده وورعه» فظن ثابت أنه روى هذا 
الحديث مرفوعا بهذا الاسناد» فكان ثابت يحدث به عن شريك عن الأعمش عن أبي 
سفيان عن جابر''. 

وقال ابن حبان": "وهذا قول شريك. قاله عقب حديث الأعمش عن أبي سفيان 


(۱) ابن ماجه (۱۳۳۳). 

(۲) "العلل" لابنه (س٦۱۹).‏ 

(۳) المصدر السابق. 

)٤(‏ "الدخل إلى الإكليل" (ص1۳) 
(5) قوله: "دحل" لیس في (ج). 


)٦(‏ "المجروحين" »)7١17/1(‏ ترحمة ثابت. 





عن جابر: «يعقد الشیطان على قافية رأس آحدکم» فأدرجه ثابت في الخبر» ثم 
سرقه منه جماعة ضعفاء و حدئوا به عن شريك. 

وقال ابن عدی(: "إنه حديث منکرہ لا یعرف الا بثابت» وسر قه منه الضعفاء 
عبد ا حمید بن بحرہ وعبد الله بن شبرمه الشريكي» واسحاق بن بشر الكاهلي» وموسی 
ابن محمد آبو الطاهر القدسی". 


فضاء الوطر من نزهب اللظر 


بع جم f‏ 


قال: "وحدئنا به بعض الضعفاء عن زحِوَيه٥‏ وکذب. فان زحمويه نمه . 

قال: "وبلغني عن محمد بن عبد الله بن نميرء أنه * در له هذا الحديث عن ثابت؛ 
فقال: باطل» سه على ثابت» وذلك أن شريكًا كان مرَّاحَاء وكان ثابت رجلا صا ًاء 
فيشبه أن يكون ثابت دخل على شريك يقول: حدثنا الأعمش عن أبي سفيان عن جابر 
عن النبي اٹل فالتفت فرای نابناء فقال يازحه: "من کثرت صلاته باللیل؛ حسن 
وجهه بالنهار". فظن ثابت -لغفلته- أن هذا الكلام الذي قاله شريك هو متن الإسناد 
الذي قرآه؛ فحمله على ذلك وانا ذلك قول شر يك" . 

وقال العقیلی*: "ٍنه حدیث باطلء لیس له صل» ولا یتابعه عليه ثقة". 


(۱) "الكامل" (۵۲/۵۲۵/۲). 

(۲) هو: زکریا بن يحيى بن صبیح بن راشد اليشكري آبو محمد الواسطي أحد التقنین في الروایات» 
توفي سنة (٢۲۳ھ).‏ تاريخ واسط " لبحشل (ص ۲۱۹ ً۔۲۲۰)ء و "الثقات" لابن حبان (۲۹۳/۸). 
* هنا نهاية السقط من (ب) 

(۳) "الضعفاء الكبير" .)١75/1(‏ 


(وقال عبد الغتي بن سعید؛ "کل من حدث به عن شريك؛ فهو غير نقة۲)(. 

وقد قال ابن معن 2 تات هدا: انه کذاب" . انتھی کلام العراقی. 

فصرح بأنه مدرج؛ على ما قاله ابن حبان» وبأنه موضوع؛ على ما قاله آبو حاتی 
ما صدر به في الشرح» وقال ابن الصلاح": "إنه يشبه الوضع ". 


مد رج الاستاد 





و 
“a‏ 
۱ 


پر 
جام 
3 
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(۱) ما بین القوسین ليس في (ب). 
(۲) انظر: "ا جرح والتعدیل " (49۸/۲). 
(۳) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص١١٠).‏ 
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مد رج المدن 
[ مد رج المتن | 


وآما مُدْرَجُ المتْنِ؛ فهو: أن َقَّحَ في المتن کلام ليس منه؛ فتارةٌ یک ونْ في 
رل وتارةً في آثنائه وتاراً في آخره -وهو الڈکٹڑ-؛ لیقع بعطفی جُملة على 
جملة أو دمح مَوقوفِ من کلام الصحابةء آو مَنْ بعدهم بمَرفوع من كلام 
النبي اك من غير فصل . ۱ 

فهذا هو: مدرج ج المئن. 

وبدرك الإدراج: 





1 


ہرود روابة ممَصَلةٍ لقَذر المذرّج میارج یه ۱ 
أو بلَتصیص على ذلك ین الرٌاوي: أو ِن بعض الأئمّةٍ لمطلعین 
أو باستحالّة کون النبي مت يقول ذلك. 

وقد صف إلخطيبٌ في مرج کته ولخضته وزدث عليه رما ذكرٌ 
مرّتين أو أكثرٌ -ولله الحمد-. 

الشرح: 

قوله: «فهو أن يقع في المتن...» إلخ: اعترض بوجهين: 

أحدهما: أن المدرج في ا تن هو الواقع؛ لا الوقوع. 

وثانيهما: أنه لا ينطبق على المدرج في الآخر. لأنه لا يطلق عليه أنه في المتن. انتهى 

ويجاب عن الأول: بأن الأصل ذو أن يقع» أو حال مدرج المتن أن یقع» على أن 
الحذف من الثاني أو من الأول. 

وعن الثانی: بأن "في" للمصاحبة» فیصدق الکلام بما في الأول. وبا في الائناءی 





وبا في الوسط"؛ إذ الصاحبة العرفية كذلكء والله أعلم. 

قوله: «فتارة يكون في آوله...» إلخ: مثال ما أدرج في أول ا حدیث: ما رواه 
الخطيب" من رواية أبي قطن وشبابة -فرقهیا- عن شعبة عن محمد بن زياد عن أبي 
هريرة قال: قال رسول الله 13#2: «أسبغوا الوضوء ويل للأعقاب من النار». 

فقوله: "أسبغوا الوضوء" من قول أبي هريرة» صل با حدیث في أوله؛ كما یه 
رواية البخاري في "صحیحه"" عن آدم بن أبي إياس عن شعبة عن محمد بن زياد عن 
أبي هريرة قال: أسبغوا الوضوع. فان آبا القاسم لٹ قال: «ويل للاعقاب من النار». 

قال اخطیب": "وهم أبو قطن: عمرو بن الهيثم» وشبابة بن سوار في روایتها هذا 
الحديث عن شعبة على ما سقناه. وذلك أن قوله: "آسبغوا الوضوء" کلام أبي هریرق 
وقوله: «ويل للأعقاب من النار» كلام النبي ب 

ومثال ما أدرج في وسط الحديث: ما رواه الدارقطني في "سننه" من رواية 


قضاء الوطر من تزهة النظر 











لا ۱۱ 
ل 


عبد أ لحميد بن جعفر عن هشام بن عروة عن أبيه عن بسرة بنت صفوان قالت: سمعت 


(۱) كذا نی - جميع النسخ» ولعله سبق قلم» والصواب: الآخر؛ أو تكون العبارة: وبیا في الآخر, وبا في 
الوسط. 

)٢(‏ في "الفصل للوصل المدرج من النقل" (۱/٥۱)ء‏ وأخرجه كذلك مع الإدراج: أحمد ني 
"السند" (۲۰۱/۲)؛ والطيالمي في "مسنده" (۳۰۲)) والبيهقي في "السنن الکبری" (19/1). 
(۳) البخاري .)۱٦١(‏ 

.)۱۵۹/۱( "الفصل للوصل"‎ )٤( 

.)۱۸/۱( "السنن"‎ )٥( 
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رسول الله يفي یقول: «من مس ذکره أو أنثييه أو رفغه؛ فلیتوضا». 

قال الدارقطني”: "کذا رواه عبد الحميد عن هشام» (ووهنم في ذکر الأنثيين 
والرفغ» وإدراجه ذلك في حديث بسرة" قال: "والحفوظ أن ذلك من قول عروة غير 
مرفوع» وكذلك رواه التقات عن هشام منهم أيوب السختياني"» وحماد بن زيد”, 
وغيرهما"» ثم رواه من طريق یوب بلفظ: امن مس ذكره؛ فلیتوضاه قال)©: "وکان 
عروة يقول: إذا مس رفغيه أو أنثييه أو ذكره فليتوضاً" ". 

وقال الخطیب":''تفرد عبد الحميد بذکر الأنثيين» والرفغين» وليس من كلام 
رسول الله ا وإنما هو من قول عروة بن الزبير فأدرجه الراوي في متن الحديث» وقد 
بین ذلك ماد و" أيوب". انتهى» وناقشة العراقی". 


(۱) الصدر السابق. 

)۲( آخرج روايته الدارقطني في "سننه" (۰)۱8۸/۱ والخطيب في "الفصل للوصل" (۳۷/۱). 
)۳( أخرج روايته الدارقطني في "سئنه" (۱۲۸/۱)ء وا حاکم في "المستدرك" (١/٦۱۳)ء‏ والطبرانی 
فی "الکبیر" (۱۱۹/۲۲)ء وا خطیب في "الفصل للوصل" ٣١/١(‏ ٥۔۷٣‏ ۳). 

)٤(‏ ما بين القوسین لیس في (ج). 

.)۳۷/۱( "الفصل للوصل"‎ )٥( 

)٦(‏ قوله: "و" لیس فی الاصل. 

0( في "شرح الالفية" (صه ۰۱۱۲-۱۱ وقد استفاد الصنف آکثر ما نقله في هذا الباب من کتاب 
العراقي. 





فضاء الوطر من تزه النظر 


ومثال ما آدرج في آخر الحديث: ما رواه آبو داود"» قال: حدثنا عبد الله بن محمد 
النفیل: حدثنا زهیر حدثنا الحسن بن ا حر عن (القاسم بن مخيمرة قال: آخذ علقمة 
بيدي فحدثني: أن)”" عبد الله بن مسعود أخذ بیده وأن رسول الله تبث أخذ بي 
عبد الله» فعلمنا التشهد نی الصلاة" قال: "فذكر مثل حديث الأعمش: "إذا قلت هذا 





أو قضيت هذا؛ فقد قضيت صلاتك إن شئت أن تقوم فقم» وان شئت أن تقعد 
فاقعد". 

فقوله: "إذا قلت..." إلخ» وصله زهير بن معاوية أبو خيثمة باحدیث المرفوع في 
رواية أبي داود هذه فقال ا حاکم": "قوله: "إذا قلت" هذا مدرج في الحديث من 
كلام عبد الله بن مسعود" وكذا قال النووي" في "الخلاصة": "اتفق الحفاظ على أنها 
مدرجة"» ونحوه للبيهقي" في "المعرفة'"0. 

قوله: «وهو»: أي: وقوعه في الآخر (الأكثر)» شبه اعتذار عن من اقتضى ظاهر 
كلامه -كالعراقي"- أنه لا يكون إلا في آخر الخبر. 


(۱) "سنن أبي داود" (۹۷۰). 

(۲) ما بین القوسين ليس في (د). 

(۳) "معرفة علوم الحديث" (ص١ .)١‏ 

.)٦٥٦۹/۱( "الخلاصة"‎ )٤( 

)٥(‏ في جميع النسخ: السهیل» والتصويب من الطبوع من "شرح الآلفية " (ص۱۱۲). 
)٦(‏ "معرفة السنن والآثار" (۱۰۹/۳)ء وانظر: "الستن الكبرى" (59 5). 

(۷) إذ قال في "ألفيته" (ص١‏ ۱۱ مع "شرحه": 
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6د 


تتمة. 

قال ابن دقيق العيد في "الاقتراح" : "وها یضعف -آي: یصعب- فيه الطريق 
إلى الحکم بالادراح أن يكون مدرجًا نی أثناء لفظ الرسول ؛ لا سیا إن كان مقدمًا 
على اللفظ الروی» أو معطوفا عليه بواو العطف؛ کیا لو قال: "من مس أنشيه أو ذكره 
فليتوضاً". بتقديم لفظ الأنثيين على الذکر ههنا يضعف الإدراج -أي: معرفته - لا فيه 
من اتصال هذه اللفظة بالعامل الذي هو من لفظ الرسول نید ". 





وقوله: «وهو الأكشر»: أي: من سائر وجوه الادراج ويليه الادراج في الأول 
وأقلها الإدراج في الوسط. فبعضها أقل من بعض. 

قوله: «لأنه یقع...» إلخ: قال (ب): "لا یصلح تعلیلا؛ لأنه لا فرق". انتهى. 

(ونحوه قول الکال": "ی صلاحيته تعلیلا لما ذکر؛ وقفة للمتأمل". انتهی) ". 

ويمكن أن يقال: إنه تعليل مطابق» إذ الغالب في الادراج الواقع في الآخر العطف 
الشعر بالتبعية» وعدم استقلال المعطوف» بخلاف ما يقع في الأول؛ فإنه يدل على 
الاعتناء به» فيحمل على أنه من كلام النبوة. 

وكذا ما نی الوسط على أنه يمكن حمل العطف على معناه اللغوي» والمعنى: أن 


= "المدرج الملحق آخر الخبر من قول راو بلا فصل ظهر " 

)۱( "الاقتراح" ( ص٤‏ ۲۵-۲۲ ۲). 

)۲( كذا آورده الناوي نی "الیواقیت والدرر" (۷۱/۲))ء والذي في الطبوع من "حاشية الکال " 
(ص۹۳): "قوله: "لأنه يقع عطف جملة" لا یصلح تعلیلا للأكثرية". 

(۳) ما بین القوسين ليس في (ب). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





الجملة التأخرة تعود على التقدمة لتقیید» أو تفسبر غریب» أو نحو ذلك؛ فتأمله! 

قوله: «أو بدمج موقوف): آي: وصله ویقال: بدمش بالشين بدل الجيمء ومنه 
قوله: إذ ذاك حبل الوصال مدمش ”؛ أي: مدمج. 

قوله: «من کلام الصحابة أو من بعدهم): فيه إشارة إلى أن المراد: الموقوف 
اللغوي؛ لا الصناعي» وهو: ما قصر على الصحابي» ومن الامثلة التي ذکرناها 
للأحكام التي ذکرها؛ یعلم ذلك. 

قوله: «بمرفوع»: ما فسرنا الدمج به؛ علم أن الباء للإلصاق على حالاء وقد تحير 
فیها الصنف. فقد نقل (ق)" عنه أنه قال: "الباء يحتمل أن تکون بمعنی: من أو 
بمعنی : مع '. 

قال: "قلت: آما استعالها بمعنی "مع" فوارد نحو فیط سک ۰04 لو 
لت وهم قد جوا وه © " وآما بمعنی "من" فلم أقف عليه". انتهی. 
(۱) النظم آورده ابن سيده في "الحکم" (۲۷۱/۳) (دمج)؛ وابن منظور في "لسان العرب" (۲/ 
۶ ؟) مادة: (دمح). 
وقد أنشد نحوه امحاحظ في "ا حیوان''(١/٦۲۰)ء‏ و"البيان والتبيين "(صغ ۰ ۳)وم ینسبه وتمامه: 


قد كنت إذ حبل صباك مدمش وإذ أهاضيب الشباب تبخش. 
(۲) في "حاشيته" (ص۹۰). 
(۳) القائل ابن قطلوبغا. 
)٤(‏ هود: .٤۸‏ 


(0) الائدة: ۱۱ . 





قلت: هذا عجيب ! فان کان مراده. أنه رقف على قائله فد قاله الأصمعي " 
والقارسی( والقتبي ”2 وابن مالكل وعرىق للكوفيين2 وحمل عليه تا یشیب با 
اه 4: آي: منهاء وحمل عليه الشافعي قوله تعالى: وم خوا پر وسیک 4 


مد رج المتن 


= ووقعت الآية في (د) و(ب) إلى قوله تعالى: باکر وما أتبته في (ج)ء وان كان يظهر أنه من 
تصرف النساخ. 

(۱) هو: عبد الملك بن قريب بن علي بن أصمع الباهلي» أبو سعيد الأصمعيء راوية العرب. وأحد 
أئمة العلم في اللغة والشعر والبلدان» توفي سنة (5١7ه).‏ "جهرة الأنساب " (ص٤‏ ۲۳). 

وكلامه نقله عنه الفارسی في كتابه "التذكرة"؛ كا في "المصباح المنير" (۳۳۰/۱). 

(۲) هو: أبو علي الحسن بن أحمد بن عبد الغفار الفارسي» أحد أئمة العربية» توفي سنة (۳۷۷ھ). 
"وفیات الأعيان" (۰)۱۳۱/۱ و "تاریخ بغداد" (۲۷۹/۷). 

وكلامه في كتابه "التذكرة"؛ کم في "الجني الداني من حروف المعاني" .)0/١(‏ 

(۳) هو: عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوري» أبو محمد من أئمة الأدب» ومن المصنفين المكشرين» 
توفي سنة (71/5ه). "وفیات الأعيان (۰)۲۹۱/۱ و"لسان الميزان" (ه /8). 

وكلامه في "أدب الكاتب" (۰)۱۳/۱مع "شرح الجواليقي". 

)٤(‏ نی "الالفیة" (ص٢٦۲))‏ مع شرح ابنه عليها. 

)٥(‏ انظر: "الجني الداني من حروف المعاني" (۰)/۱ و"المصباح المنير في غريب الشرح الكبير" 
۰۳۳۰/۱ و"مغني اللبیب" (4۰/۱). 

. ۱ الانسان:‎ )٦( 


(۷) المائدة: ۱ . 


فضاء الوطر من تزه النظر 





وعلیه بنى مذهبه في مسح يعض الرأس في الوضوء؛ لا قام عنده من الادلة» ولیس 
بعد هذه الشهرة خفاء! 

وإن كان مراده: أنه لم يقف عليه في كتب العربية واللغة» فهو مذکور حتی في متن 
"التوضیح" لابن هشام الأنصاري". 

وان كان مراده: أنه لم يقف على دلیل یوجبه ویعینه فالمسألة اجتهادية يكفي فیها 
الظن» وا ثالان الذکوران ظاهران فی ذلك. إذ ليست من مسائل الاعتقاد التي یتطلب 
فیها القطع والیقین. 

نعم؛ ادعی القرافی" من المالكية في رده على الشافعي: أن مجئ الباء بمعنی "من" 
التبعيضية لا یعرف في اللغة ولعله تبعه في ذلك. لکنه ما رده الناس عليه بنقل الكقات 
العدول. 


))۳۳/۱( انظر: "الجموع" (۰)1۳۰/۱ و"الحاوي الکبیر" (۰)۱۱8/۱ و" آستی الطالب"‎ (١) 
.)۲۰۹/۱( و تحفة المحتاج"‎ 

۲( "أوضح المسالك في شرح آلفية ابن مالك" (ص٢٢۲).‏ 

(۳) هو: آبو محمد جمال الدين بن يوسف بن أحمد بن عبد الله بن هشام الأنصاريء المصري» إمام 
العربیة توفي سنة (١5لاه).‏ "الدرر الکامنة" (۳۰۸/۲) و''بعیة الوعاه" (ص۳۹۳). 

)٤(‏ هو: أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن» آبو العباس» شهاب الدين الصنهاجي القراني من علماء 
المالكية. 

والقرافة: الحلة الجاورة لقبرة الإمام الشافعي في القاهرة؛ توفي سنة (٤1۸ه).‏ "الديباج المذهب" 


(ص 1۷-1۲ وكلامه في "الذخيرة" (۱/ .)۲٦۰‏ 





نعم؛ في استقامة العنی علیها نظر؛ ویمکن التوجیه بتضمین الدمج معنی 
التصيير؛ آي: بتصییر" الوقوف بعض ا رفوع: والله أعلم. 

إن قلت: ما مثال وصل الوقوف بالمرفوع؟ 

قلت: ما یأتی في حديث الشغار من قوله: "وهو البضع بالبضع" وکذا ما ذکرناه 
من قصة ثابت: "من کثرت صلاته باللیل» حسن وجهه بالنهار . 

قوله: «من غير فصل»: أي: بين الحديث وبين ذلك الدمح فیه بأن لا يأتي ہما 
يدل على تمییزہ منه بصريح قول أو إشارةء وذلك بأن لا يذكر قائله» ولا يأتي با يشير إلى 
ذلك» فيلتبس على من لا يعلم حقيقة الحال» ويتوهم أن المجموع مرفوع. 

تتمه: 

سیب الادراج والخامل عليه: إما تفسير غريب في الخبر؛ کحدیث "النهي عن 
الشغار"”"حيث أدرج فيه راويه: "وهو البضع بالبضعء9"؛ لغرابته؛ على رأي. 

أو استنباط مما فهمه منه أحد رواته؛ ى) فهم ابن مسعود من حديثه التقدم: جواز 
الخروج من الصلاة بغير السلام وكفهم عروة بن الزبير من خبره: أن الوضوء ينتقض 


مد رج المنن 


(۱) قوله: "أي: بتصییر" لیس في (د). 

(۲) البخاري (۰)0۱۱۲ ومسلم (۱۱). 

(۲) أخرجه بالزيادة البيهقي في "الكبرى' ' (۲۰۰۸/۷) ولفظه ": نبى النبي 
والشغار: أن ینکح هذه بهذه بغير صداق» بضع هذه صداق هذه وبضع هذه صداق هذه. 


قال البيهقى في "المعرفة" (4۲۱/۱۱): "فيشبه ۔إن كانت هذه الرواية صحيحة- أن يكون هذا 





ٹل عن الشغار". 


التفسير من قول ابن جسریج؛ أو من فوقه» والله اعلم". 


قضاء الوطر من تزه النظر 





م 


بمس ما هو مظنة للشهوة فأدرج فيه الأنثيين» أو الرفغ بضم الراء وفتحها: أصل 
الفخذ. 

قوله: «ويدرك الإدراج...2 إلخ: بیان "ا يتوصل به للحكم بالادراج وذكر منه 
أربعة طرق» وكلها واضحة ما ذكرناه من الامثلة. 

ومثال ما(" يستحيل: قول النبي يبظ -كا في الصحيح"- عن أبي هريرة مرفوعًا: 
اللعبد المملوك آجران» والذي نفسی بيده لولا الجهاد. والحج: وبر أمي؛ لأحببت 
أن آموت وآنا ملوك. 

فقوله: "والذي..." الخ» من کلام أبي هريرة؛ لانه تمتنع" نیه ل2 الرق» 
ولیست آمه إذ ذاك موجودة؛ حتی یمنعه برها من تمني ذلك! 
تنبیه . 

قال النووي: "وحکم الادراج باقسامه آنه: حرام بإجماع أهل الحديث والفقه( 
لکن قال ابن السمعانی: إن ما آدرج لتفسیر غریب؛ لا یمتنم» وکذلك فعله الزهري» 
وغير واحد من الائمة". 

والکتاب الذي آلفه الصنف في هذا النوع یسمی: "تقریب النهج بترتیب 


(۱) قوله: "ماء" لیس في (د). 

(۲) البخاری (5475)) ومسلم | 060 ). 

(۳) قوله: "ممتنع " ليس في (د) 

(4) الذي وقفت عليه للنووي قوله: "وکله حرام" في "التقریب" (۳۲۲/۱)) مع "التدریب" آما 
باقي العبارة فمن کلام السيوطي في "التدریب "في الوضع ا مشار إليه آنفا. 


مد رج المنن 


الدرح'۷٢‏ والله أعلم. 


لت 
ہا 
سے 
ہا 


(۱) قال السخاوي: "فرغه في سنة (۸۰۷ھ) في جلد". "الجواهر والدرر" (1۷۹/۲). 


رف 
یں لان یی لاجر 
سی ین ازو یی 
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المقلوب 
[ المقلوب ] 

أو إن کاب المخالفة تیم أو آخیر؛ آي: في الاسماء؛ كَمَرَة بن کعب؛ 
وگعب بن مره لأنَّ اسم آحدهما اسم ا بي الآحَر؛ فهذا هو: المقلوت. 

وللخطيب فيه كتابٌ رافع الازتياب». 

وقد بقع القلبُ في المتن - أيضا-؛ کحدیث ابي مُریرة عند سلم في 
السبعة الذي بن ماه تحت ظل عرش ففیو: اورَجلُ تصدّقٌ بصدتة أحفاما؛ 
حنّى لا عَم بم ما ني مه فهذا ماب على أحدٍ الوا نما هو 
«حتی لا تخلم شماله ما فش يميئه»؛ كما ذ في " الصحیحین ". 

الشرح: 

قوله: «کمرء بن كعب. ۰ إلخ: وکمسلم بن الوليد والولید بن مسلم؛ ال سود 
بن يزيد ويزيد بن الأسود. 

قوله: «فهذا هو المقلوب»: أي: النوع السمی بذلك» وسبب القلب فيه: 
اشتباهه بحسب الذهن؛ کم قاله العراقی( بأن يقع فيه أن أحد الاسمين هو الآخر. 

وضابطه: أن يكون اسم أحد الراويين كاسم أبي الآخر؛ خطًا ولفظاء واسم الآخر 
كاسم أبي الاول» فينقلب على بعض آهل الحديث؛ فيجعل أحد الاسمين مكان الآخر؛ 
کما انقلب على البخاري فی "تاریخه ۳ ترجمة مسلم بن الوليد المدني؛ فجعله الوليد بن 


)۱( "شرح الألفية" (صة":). 
(۲) "التاریخ الکبیر" (۱۵۲/۸) قال أبن آي حاتم في "الجرح والتعدیل" (۱۹۸-۱۹۷/۸): 


قضاء الوطر من نزهن التظر 





الاسم الشتبه؛ كأيوب بن سيار ویسار بن آیوب. 

وهذا -الذي قلناه- هو ظاهر قوله في الشرح: «لان اسم احد هما»: أي: 
الراويين «اسم أبي الآخر)» ثم من أقوى القرائن على إرادة هذا المعنى: تصريحه باسم 
كتاب الخطيب الصنف فیه فإنه م یصنف إلا في هذا النوع» وحينئذٍ فإما أنه اختصر 
۱ مَلَمَ؛ کا هو شاتع. إذ علم هذا النوع؛ کا نی "الألفية": "المشتبه المقلوب"", وإما 
أنهم قد یسمونه بأحدهما؛ کم یسمونه بمجموعها. 
ضابطه -ك| قاله الصنف. واللفظ ل(ب)-: "أن مختلف الرواة في اسم واحدہ فيرويه 
بعضهم على الصواب» ویهم بعضهم؛ فيجعله آباه» ويجعل أباه إياه؛ كمرة بن كعب؛ 
يجعله بعضهم کعب بن مرة» لأنه ينبو عنه الشرح» ويخالفه وضع الکتاب المصرح 
باسمة؛ والله أعلم". 


دی . 


و 


المقلوب عند العراقی والنووی"؛ تبعا لابن الصلاح“ قسمان: 


= رباح فقال آبو زرعة: نبا هو مسلم بن الولید» وكذا قاله أبي". 
(١)‏ "الألفية 0 (ص۴۸٦)‏ مع 'شرح العراقي". 

(۲۲ "شرح الالفیة" (ص۱۳-۳). 

(۳) "التقریب" (۲/۱ ۵۳ ۳40 مع "التدريب". 


.)۱۰ "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱‎ )٤( 


الأول: أن یکون الحديث مشهورًا براو؛ فیجعل مکانه آخر في طبقته» نحو: 
حدیث مشهور عن سالم» فیجعل عن نافع؛ لیرغب فيه لغرابته. 

قال ابن دقیق العید":"وهذا النوع یطلق على راویه آنه: یسرق الحديث". 

الثانى: أن یوفق" اسناد متن؛ فیجعله لمتن آخر وعکسه وهذا قد یقصد به 
الاغراب؛ فيكون کالوضم» وقد يقصد به اختبار حفظ الحدت أو قبوله التلقين: وقد 
يقع القلب غلطا - آَیضا-", 

قلت: هذه الانواع يأتي للشارح أنه جعل الأول منها: من (الوضوع. 

والثاني منها: من الضطرب. 

والثالث منها: من)" القلوب أو العلل؛ على ما تسمع تحریرہ. 

فعليك بالرسوخ في هذا الحل» ولا تخرج عا هداك الله إليه من البیان؛ إلا ببرهان 
العیان فقد کثر في هذا الحل الحذيان» وزلت فيه الأعيان! 

قوله: «رافع الارتیاب»: اختصار للعلم؛ فان اسم الکتاب "رافع الارتیاب في 
القلوب من الأسماء والانساب"؛ فتفطن ! 

قوله: «وقد یقع القلب في المتن»: فيه إشارة إلى قلته. 





المقلوب 


.)۲۳٢٣ص( "الاقترام"‎ (١) 

(۲) کذانی (د) و(ب) وفي (ج) يوقف. ویظھر لی أن صواہا: یلفق. 
(۳) قوله: "آیضا" لیس في (ج). 

)٤(‏ ما بین القوسین لیس في (ج). 

.)۳٦۹ص( انظر: "معرفة آنواع علم الحديث"‎ )٥( 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





والحديث ذکره مسلم في "صحيحه"”. 

وضابط هذا النوع: أن يُعْطَي أحد الشیئین ما اشتهر لغيره وِمَثْلَهُ البلقینی" 
بحديث رواه حبيب بن عبد الرحمن عن عمته أنيسة مرفوعًا: «إذا أذن ابن أم مكتوم؛ 
فكلوا واشربواء وإذا أذن بلال؛ فلا تأكلوا ولا تشربوا» امحدیث. رواه أحمد". وابن 
حبان0. 

والمشهور حديث ابن عمر" وعائشة2©2:(إن بلالا يؤذن بلیل؛ فكلوا واشربوا 
حتى یؤذن ابن أم مکتوم» ففي الرواية الأولى قلب. 

ومثّلّه: الجلال" بم رواه الطبرانی" عن أبي هريرة: «إذا أمرتكم بأمر فأتوه. وإذا 
نهيتكم عن شیء فاجتنبوه ما استطعتم» فإنه قلب؛ لان المعروف ماني 


.)١ ۰۳۱( مسلم‎ )۱( 

(۲) هو: عمر بن رسلان بن نصر البلقيني والامام العلامة» سراج الدین الفقیه الشافعي» توفي سنة 
(۸۰۰ھ). "الضوء اللامع" )٩۰-۸۰/(‏ و البدر الطالع" (9۰۷-۰۰/۱)» وکلامه في "محاسن 
الا صطلاح" ( ص ۱۰۰۲ ۱۰۰) 

)۳( في "مسنده" (/۰۱۸۰ (ETT‏ 

.)6671/۱6( کا في "الاحسان"‎ )٤( 

.)۱۸۲۷( ومسلم‎ ء)٦۷‎ ۰۷-٢٣٤٢ ٣۸۷-١۸٥-١۸۲( آخرجه البخاري‎ )٥( 

.)۱۷۸۰۲( آخر جه البخاری‎ )٦( 

(۷) السيوطي في "تدریب الراوي" (۳4/۱). 

(۸) في "المعجم الکبیر " (۹١/٦٦۲)ء‏ و "الاوسط" ٤/٢(‏ ۲۷). 


المقلوب سس 
" الصحیحن ۲ «ما نهر نهيتكم عنه فاجتنبوه. وما آمرتکم به فافعلوا منه ما 
استطعتم». 

تتمة: 

صرح بعض ا مشایخ بآن شرط هذا النوع: أن لا یقع عمدا -كما يؤخذ ممايأتي 
للمصنف -. والله اعلم. 


7 
1 
١ 


50 
ہا 


.)۱۳۳۷( البخاري (۷۲۸۸)ء ومسلم‎ )١( 
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المزيد في متصل الأسانيد 
[ المزيد في متصل الأسانيد ] 

و إِنْ كانت المخالفة پزیادة راو في أثناء الإسناد. ومن لم یَرڈھا تفن ممّن 
زادهاء فهذا هو: المَزیدڈُ في مُتّصِلٍ الأسازيدٍ. 

وشرطة: أن بقع التصريخ بالسّماع في ضع لد ولا فمتی كال نع 
-مثلا-؛ تر جحت الزيادة. 

الشرح: 

قوله: «آو... بزيادة راو»: هي من إضافة الصدر لمفعوله مع حذف فاعله. 

قوله: «فهذا هو المزيد في متصل الأسانيد»: أي: النوع المسمى بذلك. 

مثاله“: ما روى ابن البارك قال: حدثنا سفيان عن عبد الرهن بن يزيد: حدثني 
بسر بن عبيد الله: سمعت أبا إدريس الخولاني: سمعت واثلة يقول: سمعت أبا مرثد 
يقول: سمعت رسول الله 8 يقول: «لا تحلسوا على القبورء ولا تصلوا الیها». 
فذِكرٌ سفيان وأبي إدريس في هذا الإسناد زيادة: وهمء لکن الوهم في سفيان؛ من دون 
ابن المبارك؛ لان الثقات" رووه عن ابن البارك عن ابن يزيد» ومنهم من صرح فيه 


)۱( مستفاد من ابن الصلاح في "معرفته " (ص"۲۸۷-۲۸) 

(۲) کحسن بن الربیع عند مسلم في "صحیحه" (۹۸)ء وهناد بن السري عند الترمذي في "سننه" 
(۰)۱۰6۰ وعلى بن إسحاق عند أحمد في "المسند" (۰)۱۳۵/۶ وحبان بن موسی عند ابن حبان؛ کما 
في "الاحسان" (/۱) وعبدان بن عبد الله وعبد الرحمن بن مهند عند الحاكم في "مستدرکه" (۳/ 
۳ والعباس بن الوليد النرسي عند أبي يعلى في "مسنده" (۸۳/۳)ء وابن حبان في "صحيحه"؛ 
کا في "الاحسان" (41/57)» والطبراني في "الكبير" (۱۳/۱۹). 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





بالاخبار والوهم في أبي إدريس؛ من ابن البارك فان الثقات" رووه عن عبد ال رحمن؛ 
فلم يذكروا أبا (دریس. 

وقد حكم الأئمة -كالبخاري"» وغيره“- على ابن المبارك بالوهم فيه. 

وقد صنف الخطیب في هذا النوع کتابا سماه ب: "المزيد في متصل الأسانيد”©, 

قوله: «و شرطه»: أي: وشرط إلغاء المزيد بمعنی: جعل الحكم للناقص دون 
الزائد: أن يقع التصريح من الناقص بالسماع في موضع تلك الزيادة؛ ليتحقق سماعه 
بدون واسطة. 
وأنبأناء وقال لي» على الراجح؛ لكان أولى؛ کما عبروا به. 

وأنت إذا تأملت؛ وجدت الشرط مجموع أمرين؛ هذا أحد ماء وثانيهها: کون من 
لم يذكر تلك الزيادة أوثق من زادهاء وإلا ترجحت الزيادة أو الوقف. 


)1( كالوليد بن مسلم عند مسلم في "صحیحه" ».)١511(‏ والترمذي في "السنن" ».)٠١6١(‏ وابن 
خزيمة في "صحيحه" (۷/۲))ء والبهيقي في "الکبری "۰4۳۰/۲ والطبراني في "الكبير" (۷۳/۱۰) 
وصدقة بن خالد عند الحاكم في "مستدرکه" (۰)۲44/۳ والطبراني في "الكبير" (۷۳/۱۰)؛ وبکر 
ابن يزيد محمد بن شعيب و وأيوب بن سويد کا في "علل الدارقطني" (4۳/۷) وعيسى بن يونس 
عند أبي داود في "سننه" (۳۲۲۹)؛ وبشر بن بكر عند الحاكم في "المستدرك" (۲/۳). 

(۲) انظر: "علل الترمذي الكبير" (۱/. .)٢‏ 

(۳) كأبي حاتم الرازي. انظر: "العلل" لابنه (س ۱۰۲۹-۲۱۳ -۱۰۹۲) 


)٤(‏ قال ابن الصلاح في "معرفة آنواع علم الحديث " (ص۲۸۸-۲۸۷): "وني كثير ما ذکره نظر". 


وقوله: «وإلا فمتی كان معنعنًا -مثلا-»: إن) ذکره لیدخل الونن» والروي بقال 
من غير حرف جر وکل ما لا يدل على الاتصال» وت رجحت الزيادة؛ لأنها من الثقة 
مقبولة. 

وقد قدمنا المسألة مبسوطة. 





المزید في متصل الأسانيد 


تسه 
إذا وجد الشرط قدمت رواية من ۸ يزد للرجحان -کما مر-؛ لاحتال أن يكون 
مَنْ دون الساقط آخذ الحديث عمن فوقه تارة بواسطة الساقط وتارةً بدون واسطته 
فجاز أن یکون اقتصر على روایته عنه دون الواسط. 

وهذا - کله - مالم تقم قرينة تدل على وهم من زاد في الراوي الذي زاده» والا فلا 
کلام في تقدیم الناقص علیه. 
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المصطرب 
[ المضطرب ] 

و إِنْ كانت المخالفة لاله -أي: الراوي- ولا مرج لاحدی الرّوایتین 
على الاخری. فهذا هو: المضطرت. 

وهو بقع ع في الإسنادٍ -غالیاس وقد يقع في المتن. 

لکن قل آن حْكُمَ المحدّث على الحدیثِ بالاضطراب؛ بالسبة إلى 
الاختلافِ فى المتن دون الاسناد. 

الشرح: 00000 

قوله: «بإبداله»: أي: الراوي... إلخ» قال (ب): "أي: بإبدال الشيخ المروي عنه. 
كأن يروي اثنان حديثًا؛ فيرويه أحدهما عن شيخ» والآخر عن آخرء ويتفقان فيا بعد 
ذلك الشيخ". انتهى 

وبه تعرف أنه من إضافة المصدر إلى مفعوله مع حذف فاعله. 

نعم؛ في قوله: "راویان" نظرء يعلم مما ذكرناه فیا بعده؛ ى) هو في العطوف علیه 
وهو زيادة راو كذلك. 

قوله: «فهذا هو: المضطرب): بکسر الراء ”ء وهو نوع من المعلل. 

واعلم أن المضطرب: ما وقع فيه الاختلاف؛ ولو من راو واحد في متن أو في سند 
أو فیه| اختلافًا لا يمكن معه الجمع من غير مرجح. 

فإن قلت: لأي شيء اقتصر على إبدال الراوي؟ 

قلت: جريًا على الغالب؛ كما يشير إليه قوله بعد: "وقد بقع في المتن..." إلى آخره. 


(۱) قوله: "و" ليس في (ب). 





واحترزوا بقوهم: «ولا مرجح» عا لو ترجح آحد جانبي الاختلاف على الآخر 
بأحفظية» أو أكثرية ملازمة للمروي عنه أو بغیرها من وجوه الترجیح؛ فلا اضطراب 
لا للراجحة ولا للمر جو حة. 

نعم؛ المرجوحة تکون شاذة» أو منکرة -على ما مرت ویکون الحكم -حینتل - 
للراجح منها. 

کیا أنه لا اضیطراب إذا آمکن الجمع بین جانبي الاختلاف؛ بحيث یمکن أن يعبر 
المتكلم بمجموع تلك الألفاظ عن معنى واحدء أو يكون كل لفظ منها دالا على معنی 
غير المعنى الذي دل عليه الآخر؛ بحيث لا مناقضة؛ وان لم يترجح شیء. 

تنبيهان: 

الأول: مِنْ ذکر هذا النوع في قسم الردود» يستفاد: أن الاضطراب الذي لا 
یمکن معه المع یوجب ضعف ا حدیٹ؛ لاشعاره بعدم ضبط راویه أو رواته. 
المشترط في صحة احدیث و حسنه. 

الثاني: آطلق النووي وابن الصلاح القول بأن الاضطراب قد يجامع الصحت 
وذلك بأن يقع الاختلاف في اسم رجل واحد» وأبيه» ونسبه» ونحو ذلك» ویکون ثقة؛ 
فیحکم للحدیث بالصحة ولا يضر الاختلاف -فییا ذکر- مع تسمیته: مضطر یا( 


قضاء الوطر من نزهة التظر 


)١(‏ الذي في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص-٤۹)ء‏ و"التقريب والتيسير" (۰)۳۰۸/۱ مع 
"التدریب" آنه: "نبا نسميه مضطربًا إذا تساوت الروايتان» أما إذا تر جحت إحداہما بحيث لا 
تقاومها الأخرى بأن یکون راوسا أحفظ...؛ فا حکم للراجحة ولا يطلق عليه “ینز - وصف 
الضطرب ولا له حکمه . 


وني "الصحيحين" آحادیث كشيرة ذه الثابة» وسبق لذلك البدر الزركشي في 
"ختصره" ولفظه: "قد يدخل القلب والشذوذ والاضطراب في قسمي: الصحيح» 
والحسن". 

قوله: «وهسو»: آي: الاضطراب المفهوم من الضطرب؛ «يقع في الإسناد 
-غاليًا-»: مثاله سند حديث: "الط " المروي بلفظ: "فإذا لم یجد عصى ينصبها 
بين يديه؛ فلیخط "(۰ فقد اختلف فيه على راويه إساعيل بن أمية؛ فإنه روي عنه"" 





المصطرب 


عن ابي عمرو بن محمد بن حريث عن جده حريث عن أبي هريرة. 

وروي عنه"" عن ابي عمرو بن محمد بن عمرو بن حريث عن جده حريث بن" 
سلیم عن أبي هريرة. ۱ 
وروي عنه عن محمد بن عمرو بن حريث عن أبي سلمة عن أب هريرة. 
وروي عنه غير ذلك”» ومن ثم حكم غير واحد من الحفاظ باضطراب سنده. 
لکن بعضهم صححه؛ ترجيحًا للرواية الأول بل قال الشارح*: "هذه الروايات 


(۱) أخرجهابن ماجه (۰)44۳ وأحد (۲۹/۲). 

(۲) رواه عنه بشر بن الفضل عند أبي داود (584)» وابن خزيمة (۰)۳۲۱/۳ والبيهقي في "السنن 
الکبری" (۰)۲۷۰/۲ وروح عند البيهقي في الصدر السابق. 

(۳) رواه عنه ميد بن الاسود عند ابن ماجه (۳٢٤۹)ء‏ البيهقي في "السنن الکبری" (۲۷۰/۲). 

(4) في جمیع النسخ: "عن" والثبت ما نی الصادر. 

.)۳۱۰-۳۰۹/۱( انظر لها: "فتح الغیث" (۰)۷۲-۷۱/۲ و "تدریب الراوي"‎ )٥( 

(5) في "النكت " (ص۳۲۹). 


قضاء الوطر من نزه النظر 


رل 


-كلها - قابلة لتر جيح بعضها على بعض» والراجحة منها یمکن التوفیق بینها وبين 
معارضتها" تال: "وا أن التمثيل إنما يليق بحدیث لولا الاضطراب لم یضعف. 
ومذا الحديث ليس کذنك؛ فإنه ضعیف بدونه لأن شيخ إساعيل جهول ". 

قوله: «وقد یقع في المتن»: آي: وقد یقع الاضطراب في ا تن بقلة؛ كما آشار إليه 





مثاله: متن حدیث فاطمة بنت قیس» قالت: سألت -آوسئل - النبي: او 
الزكاة» فقال: «إن في المال لحقًا سوى الز کاة» فرواه الترمذی" هکذا» ورواه 
ابن ماجه" عنها بلفظ: «ليس فی المال حق سوى الزكاة». 

لکن سند الترمذي ضعیف؛ فلا یصلح مثالا -لما مر ء لى أنه يمكن الجمع 
بحمل الحق ني الأول: على الستحب. وف الثاني: على الواجب. انتهى کلام بعض 
تلامذة المصنف. 

وفيه بحث؛ فان في ا ال حقا واجبًا غير الزكاة؛ كالمواساة» ونفقة من جب نفقته 
من رقيق ونحوه» فالأولى قول من قال: ليس في عين ا مال حق سوى الزكاة» تأمل. 

قوله: الکن قل أن کم المحدث...» إلخ: قال (ق)٥:‏ "لان تلك وظيفة 
الجتهد نی الحكم". انتهی 

وإيضاحه: أن الفحص عن أحکام التون وظيفة الجتھدین وهم قليل: ؛ بخلاف 





)۱( الترمذي (5660- ٦٦ ٠‏ وقال الالبانی: "ضعیف جدًا". 
(۲) ابن ماجه (۱۸۷۹)ء وقال الالبانی: "ضعیف منکر ". 


(۳) في "حاشیته" (ص۹۲). 





الأسانيد. 


ويمكن أن يوجه - أيضًا- بها عرفت من أن الضطرب نوع من المعلل» والعلة 
تجوع -غالبًا- في السند فتقدح في المتن» وقد لا تقدح -كما تقدم- والله أعلم. 
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الابدال عمدا في الحديث 
[ الابد ال عمدا في الحديث ] 
وقد ی الابدال عَمْدًا لمن یُرادٌ اختباژ حفظه امتحانًا من فاعله؛ كما وقع 
للبخاري» والعقيْلىٌ» وغير هما. 
وسرطة: أن لامُستمرٌ علي بل ينتهي باتهم الحاجة. 
فلو وَقَم الابدال عمدًا لا لمصلحت بل للإغراب -مثلا-؛ فهو ین أقسام 
الموضوع. ولو وقع لط+ فهو من المقلوب. أو المعلل. ۱ 
الشرح: 
قوله: «وقد يقع الابدال عمذا»: ربا تشعر "قد" بقلته» ولعل ا مراد مها النسبیق 
فلا یعارضه قول العراقي" في هذا النوع من القلب: "وه ذا یفعله أهل الحديث 
كثيرًا'"» قال: "وعن فعل ذلك: شعبة» وحماد بن سلمة". 
قو له (امتحانا»: صادق بصورتین: 
احداهما: امتحان حفظه. 
والثانية: امتحانه: هل یقبل التلقین أو لا؟ 
قوله: «كما وفع للبخاري...» إلخ: وذلك أنه لما قدم بغداد وسمع به أصحاب 
الحديث» اجتمعوا وعمدوا إلى مائة حدیث؛ فقلبوا متونها وأسانيدهاء وجعلوا متن هذا 
الاسناد لاسناد آخرء واسناد هذا المتن تن آخرء ودفعوها إلى عشرة رجال» لكل رجل 
منهم عشرة آحادیث. وآمروهم إذا حضروا الجلس أن یلقوا تلك الأحاديث على 
البخاري» وأخذوا موعذا للمجلس. 


(۱) "شر ح‌الالفیة" (ص۱۳۳). 





فلے| حضر الجلس. شهده جماعة من آصیحاب احدیتث من الغرباء من آمل 
خراسان» وغيرهم» ومن البغدادیین فلا اطمأن الجلس بأهله انتدب إليه رجل من 
العشرة؛ فسأله عن حديث من تلك الأحاديث. فقال البخاری: "لا آعرفه" فا زال 


قضاء الوطر من نزهة التظر 


يلقي إليه واحدًا بعد واحد حتی فرغ من عشرته والبخاري یقول: "لا آعرفه " فکان 
الفھماء من حضر پلتفت بعضهم إلى بعض ویقولون: الرجل فهم» ومن كان منهم غير 
ذلك قضى على البخاري باله,جز» والتقصیر وفلة الفهم. 

ثم انتدب رجل آخر من العشرة» فسأله عن حديث من تلك الأحاديث ا مقلوبة 
فقال البخاری: "لا آعرفه » فسأله عن آخر فقال: "لا آعرفه » فسأله عن آخر فقال: 
"لا أعرفه"» فلم یزل يلقي عليه واحذا بعد آخر حتی فرغ من عشرته والبخاري 
یقول: "لا آعرفه " ثم انتدب إليه الثالث والرابع إلى تمام العشرة؛ حتی فرغوا كلهم من 
الأحاديث المقلوبة» والبخاری لا یزیدهم على: "لا آعر فه ". 

فلا عرف البخاري أنهم قد فرغوا؛ التفت إلى الأول منهم فقال: "أما حديئك 
الأول؛ فسنده كذاء وحديثك الثاني؛ سنده كذاء والثالث كذاء والرابع كذا". على 
الوجه حتى أتى على تام العشرة؛ فرد كل متن إلى إسناده» وكل إسناد إلى متنه» وفعل 
بالآخرين مثل ذلك» ورد متون الأحاديث كلها إلى أسانيدهاء وأسانيدها إلى متونہاء 
فأقر له الناس بالحفظ» وأذعنوا له بالعقل(. 

قوله: «والعقیلی»: هو بضم العين المهملة» وفتح القاف. 


(۱) القصة آخرجها ابن عدي في "آسامي من روي عنهم البخاري من مشایخه " (ص1۲)؛ ومن 
طريقه الخطيب في "تاريخ بغداد" (۱-۲۰/۲ ۲ وابن القطان في "بیان الوهم والإيبام" (/57). 





قوله: «و شرطه»: آي: وشرط جوازه الفهوم من القام: «آن لا يستمَوا بالبناء 
للمفعول» والأصل ینتَهّی عنه» وحتمل البناء للفاعل فيهاء أي: أن لا یَسْتَمرّ الفاعل له 
لغرض صحیح علیه» بل ينتهي عنه بانتهاء ا حاجة. 

قال (ق): "یعنی: لا یبقی البدل على صورته؛ لثلا يظن أنه ورد كذلك 


بای ۱۱ 
وت ۲ 


یہہ ین 


الابدال عمدا في الحدیث 


تنبيه : 
قال العراقي:"في جوازه نظر؛ إلا أنه إذا فعله أهل الحديث لا يستقر حديثًا. 

والظاهر أن وجه النظر أنه يمكن اختبار حفظ المحدث بدونه» فصار لا ضرورة 
تدعو إليه» وهذا رأي من آنکر جوازه» فقد أنكر حرمي على آبان بن عیاش فقال 
حرمي: يا بئس ما صنع! أو هدا تحل؟!"7. انتهى بزيادة يسيرة. 

قوله: «فلو وفع ال بدال. ..» إلخ: الظاهر: أنه جواب سؤال مقدر ظاهر التقديرء 
وكذا قوله بعد: "ولو وقع غلطا ". 

قوله: «بل للاغراب»: آي: لقصد الغرابة؛ بحیث يعده الناس غريبّاء آي: أمرًا 
مستغربّاه مستظرفاه عزیزاء فيرغبوا فيه» ویتبلوا بأخذه عن سماعه منه. 

فالمراد: الغرابة اللخوية؛ لا العرفية» ومن كان یفعله ماد بن عمرو النصيبي؛ حیث 
روى الحديث المشهور بسهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة مرفوعا: «إذا لقيتم 


.)4۲ في "حاشيته" (ص‎ )١( 
"شرح الالفیة" (ص۱۳۳).‎ (۲ 


۳( انظر: "شرح الالفية " للعراقي (ص۱۳۳): و افتح المغيث" (۱۳۸/۲). 


المشرکین في طريق فلا تبدژوهم بالسلام» ا حدیث: عن الأعمش عن أبي صالح؛ 
ليغرب به» وهو لا يعرف عن الأعمش؛ كا صرح به أبو جعفر العقيلي» وللخوف من 
ذلك كره أهل الحديث تتبع الغرائب. 

قوله: «فهو من المقلوب. أو المعلل»: يحتمل هذا الترديد: الشك» ويحتمل: 
التنويع -كا آشرنا إليه آنقا-. 
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المصحف» والمحرف 


[ المصحف. والمحرق ] 
زان كانت المخالفةٌ یر حرف أو خروفب؛ َم بَقاءِ صورة الخط في 
السّياق. 
إن كان ذلك بالّسبة إلى الط فالمصکف. 
ِن ان بالتسبة إلى الشکل؛ فالمخف. 
ومعرفةٌ هذا الوم هت وقد صف فيه العَشكري. واللارَقطنن 


وغیرهما. 
وأكثرٌ ما يقعٌ في المتون» وقد يقع فى الأسماء التى فى الأسانيد. 
الشرح: 


قوله: «آو ان كانت المخالفة بتغيير حرف أو حروف؛ مع بقاء صورة الخط 
في السیاق...» إلخ: قال (ب): "أي كتغيير «ستا من شوال» ب "شيئًا" بالعجمة 
وال همزة؛ وتغيير اصائفا» إلى "ضائعا"" بالعجمة واممزة و«سراجم» بميم وراء 
مه دجسم غير إلى "مراحم " بالراء والحاء» و«الندر» غير إلى "البذر" و«الدجاجة) 
بعضهم إلى "الزجاجة" ". انتهی. 
1 قال (ق)٥:‏ "لا يظهر لهذا السياق كبر معن ويخرج من الشرح نظر في التن؛ 
لأن صریح الشرح: أن المحرّف ما وقع التغيير فيه بالنسبة إلى حركات الحروف» 
وصريح التن: أن يكون بتغيير حروف: وليس كذلك. فالباء باء؛ سواء كانت 


(۱) في (ج): صانعًا إلى صايعًا. 


(۲) في "حاشيته" (ص۹۳-۹۲). 


مضمومة أو مفتوحة أو مکسورة وان كان الراد آعم من تغیبر الذات واهيئة؛ فا 
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وجهه؟ ". انتهی. 

تلت: لا يخفاك أن الراد من الحروف في التن: الجنس» وان كان اللفظ خالیّا من 
لامه"» مثل: مرة حير من جرادة؛ على أحد الرآیین"» فیصدق با حرف الواحد» 
وبالاکثر» وآن الراد بتغيير احروف: ما یعم تغيير هيآتها وصفاتہاء وما يعم تغییر 
حقائقها وذواتها. 

ووجه إرادة هذا العنی: وجوب اشت‌ال القسم على جملة آقسامه والصحف 
والحرف نوعان ما غیرت حروفه؛ مع بقاء صورة لفظها في السیاق. 

ولو عبر ب "أو" بدل "الواو"؛ كان آجود لانه من تقسیم الکلی إلى جزئیاته» فظهر 
أن لهذا السیاق معنی کب وان كان لفظه يسرًا. 

وإذالم تر املال فسلم لاناس رأوه بالابصار" 

فان قلت: لعل مراده: أن ذکر الصحف والحرف فی بحث الردود؛ لا معنی له 
لان ذلك مع فهم العنی لا پوجب الرد! 

قلت: وجهه: أن ذلك قد جر" إلى فساد العنی» فیمتنع العمل به حتی یعلم 
الصواب وآما النظر الخرج من الشرح فضعیف. لانه آشار فيه إلى تقدير التن 


(۱) آي: اللام المفيدة للتعریف اللفظي. 

۲( انظر في ذلك: "شرح الرضي علي الكافية" (۲۵۰/۳). 
(۳) آنشده الزبيري في "تاج العروس " مادة: (درج). 

)٤(‏ في الاصل: يجري. 





المصحف:؛ والمحرف 


ونو جیھهه. 

واعلم أن الحئی الأول" خلط الأمثلة» فصدر با تغييره في التن» کما آخر ذلك 
- أيضًا-» ووسط بینه| ما كان تغييره في السند؛ کم تعرف تنزيله. 

وقوله: «فإن كان ذلك»: يعني: التغيير «بالنسبة إلى النقط» يحتمل فتح النون مع 
سكون القاف» مصدر نم ينمط مثل: کتب يَكُتْبْ. 

ويحتمل ضم النون مع فتح القاف» جمع نقطة كنكتّة. 

وحاصله: أن الصحف: ما غي نقطه؛ كان معه تغيير هيئة» كتغيير «ستا من 
شوال» ب "شیتا و«يشيرًا» مكيرًا ب "شرا" مصغراء أو لا» كتغيير «صائغا» ب 
ضائعا ولاندرا ب آنذر . 1 ۱ 

وقوله: «وإن کان»: أي التغیبر «بالنسبة إلى الشكل»: يعني: فقط والراد به: 
ا میئة اللاحقة للألفاظ» مثل تحريف: «عرزش» ب "عرش" و«عود الخشب ب 
"ود الیل" ومو: فا 

قوله: «ومعرفة هذا النوع»: المراد بالنوع: ما تغيرت حروفه مع بقاء صورتها 
الخطية في السياق» فیشمل الصحف والحرف. 


(١)‏ أي : البقاعی. 
(۲) العزش: بيوت مكة» وانظر ما وقع من التصحيف الذکور في: "تصحیفات المحدثين" للخطابي 
(ص ۷۰-۰۱۹ 


)۳( انظر : "تاج العروس". مادة : (عود). 
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تنبيه : 
في خط المؤلف: «مهمة»: ووقع عند بعضهم: (مهم» ووجهه: أن المعرفة بمعنى: 
الإدراك والعلم. 
قوله: «العسكري»: هو: أبو أحمد العسکري" نسبة إلى العسكر مدینة معروفة". 
قوله: «وآکثر ما بقع في المتون»: كتصحيف الصولي":«ستا من شوال» ب 
"شيئًا من شوال" في حديث: «من صام رمضان وأتبعه ستا»*۰ وكتصحيف محمد بن 
المثني اتيعرا ب "تنعر من حديث: «آو شاة تيعر)» وكتصحيف وكيع في حديث 
له # الذين يشققون الحطب”" بفتح الحاء المهملة» وإنما مو 





(۱) الحسن بن عبد الله بن سعيد بن |سیاعیل: فقيه» أديب» انتهت إليه رئاسة التحديث والاإملاء 
توفي سنة (۳۸۲ھ). "سير أعلام النبلاء" (۱۳/۱) 

)۲ من نواحي خوزستان. "معجم البلدان" (۲۲۹/۳). 

(۳) هو: آبو بكر محمد بن يحيى بن العباس الصّولي» كان واسع الروايق حسن الحفظ للآداب» حاذقا 
بتصنيف الكتب» توفي سنة (70ام). "تاريخ بغداد" )٤۲۷⁄۳(‏ "التتظم " (04/٦)‏ 

(4) أخرجه مسلم (۱۱76) وقصة الصوي في تصحيف الحديث أخرجها الخطيب في "الجامع" 
.)۲٦/(‏ 

)۳۱۳( من حديث آخرجه البخاري (۱۱9-۲۰۷ ۰109۸-۱۱۳۹4 ومسلم‎ )٥( 
من حدیث أبي هید الساعدي.‎ 

/۱( آخرجه أحمد (4 /۹۸)) والطبراني في "الكبير" (۰)۳۱۱/۱۹ و الخطيب في "الجامع"‎ )٦( 


.)۲ 


المصحی والمحرف 





بالخاء العجمة وخکی أن ابن شاهين صحفه كذلك. 

وصحف بعضهم حدیث: «زرغبًا تزدد حبًا)» فقال: "زرعنا تردد جتّا"'ء وفسره 
بأن قومًا کانوا لا يؤدون زكاة زرعهم؛ فصارت كلها حن. 

قوله: : اوقد بقع في الاسماء. ۰ إلى آخره: : کتصحیف محمد بن جرير الطبري 
عتبة بن الندّر"» بالنون والدال المهملةء بالبذر بالموحدة والذال المعجمة» وکتصحیف 
يحيى بن معين العوام بن مراجم با میم والراء المهملة والجيم» بمزاحم بالزاي وحاء 
مهملة. 

تنبيهات: 

الأول: انا یکٹر التصحيف بالمشتبه وما قاربه» ویسمی: تصحيف اللفظل 
ويقابله: تصحيف المعنى فقط؛ مع بقاء اللفظ بحاله؛ كتصحيف أبي موسى محمد من 
المغنى العَتزي -أحد مشايخ الائمة الستة- العَتَرَة بفتحات» بمعنی: الرمح القصير 
المركب في زج من حدید. وهي التي كانت تركز بين يديه عَ؛ ليصلي إليهاء بالقبيلة 
التي يتسب هو إليها. 

حيث قال یومّا: "نحن قوم لنا شرف؛ نحن من عنزة» وقد صلى النبي تيز إلينا". 


(۱) آخرجه الطبراني في "الكبير" »)١١/5(‏ واللأوسط (/۰)۲۸۱ والصغير (۲۱۱/۱)ء وابن 
حبان في "صحيحه "؛ كا في "الاحسان" (۰)۲۳۸/۳ وقال الألباني: "صحيح لخبره ". "صحیح 
وضعيف الترعيب والترهیب" .)55١/5(‏ 

(۲) السلمي: صحابي نزل مصرء توفي سنة (٤۸ه).‏ "الإصابة" ٣/٢(‏ ۲۳)ء و در السحابة" (ص 


.)۳ 





ذکره الدارقطني". 

ومن تصحیف العنی -أيضًا-: ما ذکره الخطابي”" عن بعض شیوخه في احدیث 
أنه لما روی حدیث "النهی عن التحلیق یوم الجمعة قبل الصلاة۳" فال: "ما حلقت 
رأمي قبل الصلاة منذ آربعین سنة"! حيث فهم من الحديث: تحليق الرژوس» بمعنی: 
حلقهاء وإزالة شعرها بالوسی» وإنما المراد منه: تحليق الناس حلقًا حلقًا. 

وقد يقع التصحيف في اللفظ والعنی جميعًا؛ٍ نحو ما رواه احاکم" عن أعرابي أنه 
زعم في حديث: "أنه 4 كان إذا صلى نصبت بين يديه عنزة"» فصحفها "عنزة" 
بإسكان النون يريد بها الشاة» ثم رواه على وهمه"+ فأخطأ في ذلك من وجهين. 

الثاني: تقدم أن أكثر ما يطلق التصحيف (عند من صنف فيه» على ما اشتبهت 
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حروفه بعضها ببعض . 
وقد یطلق التصحیف) عنده على مالا تشتبه حروفه بغيرها وانا أخطأ فيه 


راویه» أو سقط بعض حر وفه من غير اشتباه. 


(۱) وأخرجه عنه الخطيب في "الجامع" (۲۹۱۰/۱). 

(۲) نی "إصلاح غلط المحدثين" (۲۸). 

(۲) أخرجه آبو داود ۰)٩۱۱(‏ والترمذي (۲۹7) والنساني (۷۰۱۷)ء وابن ماجه (۱۱۲۳) كلهم 
من طريق عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده» وقال الألباني: "حسن ". 

)٤(‏ "معرفة علوم ا حدیث " (صة":). 

)٥(‏ آي: فقال: شاة. 


)٦(‏ ما بین القوسین لیس في (ج). 


مثاله: ما ذکر مسلم في "التمييز"” أن ابن ٰیعة صحف في حديث زید بن ثابت: 
"أن رسول الله يك احتجر في الملسجد''"' فقال: "احتجم" بالميم. 

وکماروی يحيى بن سلام المفسر عن سعيد بن أبي عروبة عن قتادة في قوله: 
سَأورِيکدَارََلْتَِےقَينَ رتس قال: "مصر " وقد استعظم ابو زرعة هذا واستقيحه! 
وذکر أنه في تفسير سعيد عن قتادة: "مصیرهم" فأطلقوا على مشل هذا: التصحيف؛ 
وإن م يشتبه» ولكنه سقط الضمير منه والياء» فوقع في التصحيف هكذا. 

الثالث: من التصحيف نوع يسمى: تصحيف السمع» وضابطه: أن يكون الاسم 
واللقب» أو الاسم واسم الأب على وزن أسماء أخر» واسم أبيه وا حروف مختلفة شکلا 
ونقطًا. 

فيشتبه ذلك على السمع» كأن يكون ا حدیث لعاصم الاحول» فيجعله بعضهم 
عن واصل الأحدبء ذكره الدارقطني» وكذا عكسه. 

مثاله: ما ذكره النسائی!“ عن يزيد بن هارون عن شعبة (عن عاصم الأحول عن 
أبي وائل عن ابن مسعود حديث: "أي الذنب أعظم؟" الحديث» وكذلك ذكره 
الخطيب في "الدرجات"" من طريق مهدي بن ميمون عن عاصم الأحول. 


المصحف والمحرف 





(۱) "التمييز " (ص۱۸۷)ء وأخرجه مصحفا -أيضًا- آحد (۰ /۱۸۵). 
(۲) آخرجه البخاري (9۷۱۲)) ومسلم (۷۸۱). 

(۳) الأعراف: ۱۵ 

.)40۱0( في "سننه"‎ )٤( 

(۰) "الفصل للوصل" (۸۳۷/۲). 
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والصواب: واصل الأحدب مکان عاصم الأحول» من طریق شعبة) ۰۱ ومهدي 
وغبرها؛ ک| هو مبسوط في له. 

الرابع: ما ذکره الصنف ینطیق على تصحیف اللفظ فقطء أو اللفظ والعنی كما 
ینطبق على تصحیف السمع - أيضًا-» وعلى مایقع في الشتبه» وما يقع في غيره؛ 
كاحتجم في احتجر» ولا ينطبق على تصحيف العنی فقط. 

الخامس: ما قابل تصحيف السمع من الشتبه یسمی عندهم بتصحیف البصر؛ 
لالتباس حروفه على البصر والله أعلم. 


(۱) ما بین القوسین لیس في (ب). 


س 
[حکم تغییر المتن» واختصاره؛ والروايت بالمعنی] 


ولا جوز تمد تغيبر صورة المن مُطلقاء ولا الاختصارٌ منه بالتقص, ولا 


سے 
92 


ال اللَفْظ المرادفٍ اللَمْظِإلمرادنٍ | له إل یمالم بمَذلولات الألفاظ. وہما 
بُخيلٌ المعاني على الصٌحیح في المسَألتَيْن. 

الشرح: 

قوله: «تعمد تغییر*): أخرج به ما عبر سهوًا ونسيانًاء فإنه لا حرمة فيه؛ لانتفاء 

والمراد بصورة المتن وهو: لفظ النبي ت وقوله: لفظه وهيئته التركيبية» بدليل 
ما بعدہ. 

قوله: «مطلقًا»: قال (ق)*: "أي: سواء كان في الفردات. أو المركبات". انتهی. 

قلت: هو بیان قاصرء والأولى أن تفصیل هذا الإطلاق يعلم من تفصيل مقابل 
الأكثر” نی المسألتين الآتيتين. 

نعم؛ استفيد منه ما يدفع حيرة كبيرة» وهو بیان أن الإطلاق في الشرح في مقابلته 
التقیید الواقع فيه» لا الواقع في المتن» وإلا تناقض الکلام فان النقص“ والإبدال 
بالمرادف تغیبر لصورة المتن» وقد حكم بمنع تعمد تغييرها مطلقا؛ فتدبره! 





حكر تغيير المتن واخنصاره والروايي بالمعس 


)١(‏ في (ب): تفسير. 
(۲) في "حاشيته" (ص۹۳). 
(۲) في (ب): الأكثرين. 
(4) في (ج): النقض. 
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قوله: «ولا إبدال اللفشظ المرادف...» الخ: لا يريد به خصوص ا ترادفین 
صناعة» بل لةه فیصدق بابدال آحد التساویین بالآخرء ولذا عبر الحقق الحلی"ا 
بالساوي في الراد منه وفهمه والله أعلم. 

قوله: «إلا لعالم بمدلولات الالفاظ وبما بحیل المعاني»: أي: يغيرهاء 
والاستئناء فيه راجع للحکمین السابقین واللام بعد إلا منبهة على مثلها ملاحظة مع 
المستثنى منهء آي: لا يجوز شیء من الأمرين الذکورین لاحدٍ الا لعام"... إلخ. 

فان قلت: العلم بمدلولات الالفاظ لا حاجة لذکره بل ما اقتصر عليه في التن 
كافي ! 

قلت: ليا عبر بعضهم به وبعضهم بها في المتن» جمع المصنف بين العبارتين متنا 
وشرخا؛ وان أغنى أحدهما عن الآخر» وجعل العطف تفسيرًاء أو قريبًا منه؛ لثلا يتوهم 
التخالف -کا لا يخفى -. 

والحق ترادف العلم والمعرفة» فالعا" والعارف کذلك. 
تنبيه : 

تحصل معرفة مدلولات الألفاظ ومايحيل المعاني بالتوسط في النحوء والصرف 
واللغة» والبيان» والأصول» ومشتبه الأساء واللغات» والكنى» والاأنساب. والغريب» 


والشکل. 


)۲۱ "حاشية الحلي على جمع الجوامع" (/۳۵۹). 
(۳) نی (ب): فالعارف. 


حکم تغيير المتن؛ واختصاره؛ والرواي بالمعتی س > 
وجزم الصنف بترجیح من عَرَفَ مشکل الأساء والتون» على من عرّف العربية. 
قوله: «فى المسألتین»: أي: مسألة الاقتصار على بعض ا حدیث: ومسألة الرواية 
بالعتی؛ المشار إلى أو لاهما بقوله: "بالنقص " وإلى انیته| بقوله: "والرادف". 
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اختصارالحد یت 





[ اختصار الحدیث ] 


نا اخیصاز الحدیثِ؛ فالا رون صلی جسوازو؛ يشرط أن يكونَ الذي 
یره عالما؛ لا العالم لا ی تق ین الحديث إلا ما لا تعلق له ہما يبقيه منه؛ 
بحيثُ لا تلف ال ولا یختل ییحی یکون الم ذکو والمحذوف 
بمنزل رین أو َل ما ره على ما »بل الجاهل. فاته قد قد يَنْقَضُ ما 

:کت الاسيثناء. 

الشرح: 

قوله: «فالاکثرون...» إلخ: مقابل قول الأكثرين قولان: 

آحد هما المنع مطلقًا؛ لأن رواية الحديث ناقصا تمطح وتَخره من و جهه(. 

وثانيهما: اج.وازء إن أتم إيراد ا حدیث منه. أو من غيره مرة أخرى؛ ليؤمن بذلك 
من تفويت حكم أو نحوه» وإلا فلا. 

ولو جوز (قائله الرواية بالمعنى -کم| قاله ابن الصلاح» وغيره-؛ فليس)" في 
المسألة -على هذا - عند الشارح إلا ثلاثة أقوال: النع مطلقاء وا جواز مطلقا 
والتفصیل. لأنه جعل موضوع الخلاف اقتصار العالم بمدلولات الالفاظ وبا جیل 
٠‏ المعنى» فلا يتأتي القول الرابع» وهو جواز ذلك للعام دون غیرہ. 


(۱) وهو قول ابن سيرين» وثعلب: وأبو بكر الرازي من الحنفية. انظر: "الکفایة" (۵۵۲/۱- 
). 


(۲) ما بین القوسين ليس نی (ج). 


فضاء الوطر من نرهن النظر 





وهذا ما حرره الصنف في غير هذا الکتاب» معترضا به على العراقي" في الرابم 
بقوله: "ينبغي أن لا یکون قولا برأسه. بل يجعل شرطا لمن آجازه فان منع غير العالم من 
ذلك لا حالف فيه آحد". 

قوله: «بشرط أن یکون الذي بختصره...» إلخ: لا فائدة في التصریح بهذا 
الاشتراط هنا؛ لانه هو موضوع ا خلاف -ك| علمت- اللهم إلا أن يريد: زيادة التنبيه 
على أنه شرط فی محل الخلاف: لا قول مستقل؛ كما وقع للعراقي"» وابن , الصلاح ٥‏ 
وغيرهماء حتی اعترض العراقي القول بالجواز مطلقا؛ بنا على التفصیل بين العال 
وغيره قولا رابعًا؛ بقوله: "وينبخي تقييد الاطلاق با إذا ل يكن الحذوف متعلقًا بالمأتي 
به تعلقا يل بالمعنى حذفه؛ کالاستثنای والحال» ونحو ذلك -ک] سيأت في القول 
الرابع -» فان كان كذلك لم يجز بلا خلاف: وبه جزم آبو بكر الصيرفي» وغيره» وهو 
واضح". انتهی. 

وآشار الشارح إلى أنه لا حاجة إلى التصریح بهذا التقييد بعد جعل موضوع 
الخلاف |نا هو اختصار العال؛ لان العالم لا ینقص من ا حدیث الا ما لا تعلق له بما 
يبقيه منه» بحیث لا تختلف الدلالة» ولا يختل البیان... إلخ. 

تنبیهات: 

الأول: هذا كله في غير التهم آما التهم فیمنع منه؛ سواء رواه آولا تامًا أو ناقصّا؛ 


(۱) "شرح الالفية " (ص٢٦٦-٦٦۲).‏ 
)۲ "شرح الألفية " (ص۲۱۳). 
(۳) "معرفة آنوع علم الحديث " (صة١؟).‏ 


اعتما رد-۰( 


لآنه إن رواه ناقصًا؛ اتهم بزيادة مالم یسمعه أو بالعکس اتهم بنسیانه لقلة حفظه 
فیجب عليه أن يرويه تامًا لينفي التهمة عن نفسه فان اقتحم النهي ورواه ناقصّا؛ جاز 
له أن لا يكمله. وأن یکتم تلك الزيادة التي لله . 

قال ابن الصلاح: "من كان هذا حاله؛ فليس له أن يروي الحديث ناقصًا؛ إن كان 
قد تعين عليه إتامه؛ لأنه إذا رواه أولا ناقصًا؛ أخرج باقيه عن حيز الاحتجاج به» ودار 
بين أن لا يرويه أصلا؛ فيضيعه رأسّاء وبين أن يرويه متهمًا فيه بالزيادة؛ فتضيع ثمرته 
لسقوط الحجة فيه'". 

الثانی: هذا كله إذا م يكن الحديث الواحد يشتمل على أحكام عدة أما إذا کان 
فعله الأئمة؛ كالك. وأحمدء والبخاری» وآبو داود» والنسائي» وغيرهمء ولا ينافيه 
حكاية الخال“ عن ا جد؟ أنه ينبعى أن لا یفعل؛ لن ابن الصلاح قال) مع کونه 
یری جوازه-: إنه لا يخلو عن كراهية . 

الثالث: قال الكرماني: ''ویسمی ا حدیث المحذوف بعضه: مجذومًا". انتهی 
ومثله الشارح. 


.)١ ١ةص(" "معرفة أنوع علم الحديث‎ (١) 

(۲) هو: أحمد بن محمد بن هارون. أبو بكر الخلال» مفسرء عالم با حدیث واللغة» من کبار الحنابلة 
توفي سنة (۳۱۱ه). "طبقات الحنابلة" (۱۲/۲)ء و"تذكرة الحفاظ" (۷/۳). 

(۳) أخرجه الخطيب في "الكفاية" .)0378/١(‏ 


)٤(‏ "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۲۱۷). 





قصاء الوطر من ترهي النظر 


الرابع: لم يذكر الشارح هنا ما آشار إليه في "شرح البخاري"”عند آول حدیث 
منه من أن: عادة من يقتصر على بعض الحديث مضطردة بحذف الحملة الأخيرة منه 
وآشار إلى أن في حذف الجملة التي في أثناء الحدیث خلافاء وأن الراجح منه هو: 
الجوازء ولفظه: "اعتذارًا عن البخاري في حذف شق الحديث الذي ابتداً به كتابه» وهو 
«ومن كانت هحرته إلى الله ورسوله؛ فهحرته إلى الله ورسوله»» بحيث اعترضه 
الناس فیه» وقد وقع في رواية ماد بن زيد في "باب الهجرة" تأخير قوله: «فمن كانت 
هجرته إلى الله ورسوله! من قوله: «فمن كانت هجرته إلى دنيا یصیبھا١ء‏ فيحتمل 
أن تكون رواية الحميدي وقعت عند البخاري كذلك» فتكون الجملة المحذوفة هي 
الأخيرة» كا جرت به عادة من يقتصر على بعض الحديث. 

وعلى تقدير أن لا تكون كذلك؛ فهو مصير من البخاري إلى جواز الاقتصار من 
الحديث ولو من آثنائه وهذا هو الراجح. انتهی ". 

ولا شك (ني انطباق کلام الأصل على ما قال: إنه الراجح» وان سکت) " عن 
حكاية الخلاف. والله آعلم. 

قوله: «آو يدل ما ذكره»: عطف على صلة الموصول» أو صفة الوصوف وهي: 
لا تعلق له با يبقيه منه» أو على ما لا تعلق له... إلخ» لکن بتقدير أنه حذف الوصول» 
أو الوصوف. ۱ 


.)۲۱/۱( ''فتح الباريی"‎ (١) 


والعنی: أن العالم لا حذف من الحديث إلا ما لا" تعلق له به منه» أو ما له به منه 
[تعلق» لکن يكون ما ذكره يدل على ما أخط منم" وبهذا ظهر لك أنه حذف ضم 
من متعلق بدل. 
ننبیه : 

في هذا إشارة إلى ما اصطلح عليه آرباب الاطراف؛ حیث يأخذون من الحديث 
الطرف الذي فيه دلالة على باقیه ثم جذفون ذلك الباقی» والله أعلم. 

قوله: «كترك الاستثناء»: أي مثل الذي في قوله : «لا یباع الذهب بالذهب؛ 
إلا سواء بسواء» وهذا متنع بلا خلاف. 

ولو آدحل الکاف في "ترك" على الاستثناء؛ كان أولى؛ لتدخل الغایة نحو؛ 
"هی ل عن بيع الثمرة حتی يبدو صلاحه ٩"‏ والوصف. وا حال» ونحوهما. 





اخصارالحدیت 






ره زا زد را ره 
ع لمن إل 


مشا 


(۱) قوله: "لا" ليس في (ج). 

(۲) ما بين المعقوفين زيادة من (أ)» ليست في باقي النسخ. 

(۳) أخرجه البخاري (۲۰۲۹) ومسلم (59553؟). 

.)۲۸۲۱۷( أخرجه البخاري (۰۱۳۹۱ ۰۱۳۹۲ ۲۰)» ومسلم‎ )٤( 
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الروايت بالمعتى 
[ الروايث با لمعنی ] 


ما الراوية بالمعنی؛ ؛ فالخلافٌ فیها شهین والأكثرٌ على الجواز -أیضات 
ومن أقوى حُججهم: الا جمام على جوازٍ شرج الشريعة للعکم بلسانهم 
للعار بو فإذا جار الإبدال بغ أخرى؛ فجوارة باللغة العرية أولى. 

وقیل: ما جوز في المفْرداتِ دون المركباتِ. 

وفیل: ما يجوز لمن یستخضم ال لیمک من الصا ف فیه. 

وقیل: نما جو لمن كان یحقظ الحدیث فتیی لفظ وبقي معنا ناه مر تسمًا 
في هته فلة آن برو بالمعنی لمصلَحةٍ تحصيل الحم منة؛ نيلا من كاد 

وميم ملع بسن بلجواز وعدیہہ ولا شك أَنّ الأؤلى لیر الحَدِيثٍ 
بألفاظه دون التَصدّ ف فيه. 

قال القاضي عياض: "ينبي سد باب الراوية بالمعتّی؛ لعلا بلط من لا 

بحس ممن يظر أنه خي : ؛ كما وقع لكثير من الرٌواةٍ قديمًا وخدیثا" والله 

7 

الشرح: 

قوله: «والخلاف فيها شهیر": أي: ا خلاف في جوازها مطلقاء ومنعها مطلقّاه 
والتفصیل؛ على ما يفهم من کلامه الاتي. ۱ 

قوله: «والاکثر فیها على الجواز»: قال ابن الصلاح": "وهو الذي تشھد به 


(۱) "معرفة آنواع علم الحديث " (صء ۲۱). 


قضاء الوطر من نزرهس النظر 





Tur 


أحوال الصحابة» والسلف الأولين. فكثيرًا ما کانوا ینقلون معنىّ واحدًا في آمر واحدًا 
بألفاظ ختلفةء وذلك لأن تعوليهم نا كان على المعنى دون اللفظ". انتهی 

وقال العراقي" في قول الاکٹر: "هو الصحیح وقد روينا عن غير واحد من 
الصحابة التصريح بذلك» ويدل على ذلك: روايتهم القصة الواحدة بألفاظ مختلفة» وقد 
ورد في المسألة حديث مرفوع رواه ابن منده في "معرفة الصحابة ۰ من حديث 
عبد الله بن سليمان بن أكيمة الليثي قال: قلت: یا رسول الله! إني أسمع منك الحديث لا 
أستطيع أن أرويه كا أسمع منك يزيد حرفاء أو ینقص حرفا؟! فقال: «إذا لم تحلوا 
حراماء ولم تحرموا حلالاء وأصبتم المعنى فلا بأس». فذكر للحسن فقال: لولا 
هذا ما حدئنا . 

وعلى هذا القول لا فرق بين لفظ الخبر» ولفظ الإنشاء؛ خلافا لمن منع في اش 
ولا فرق بين حديث رسول الله ل وغيره؛ ما سوى القرآن کم أنه لا فرق بين من 
كان يحفظ لفظ الحديث» ومن نسیه» ولا فرق بين أن يأتي بلفظ مرادف أو لفظ غير 
مرادف» ولا بین کون المعنى غامضاء أو لا. 
٭ ولايخفى إجمال الأكثرء وفسره بعضهم بقوله: من الحدئن والفقهای 






)۱( "شرح الألفية " (ضاة ؟). 

)0 وأبو نعيم في "معرفة الصحارة" (٣٦۳۴)ء‏ وفيه الولید بن سلمه الطبری الازدی؛ رمي بالکذب 
والوضع؛ كما في ترجته من "اللسان" (۳۸۳/۸). ۱ 

والحديث آورده الجورقاني في "الأباطيل والناکیر " (۹۷/۱)ء وأعقبه بقوله: "هذا حدیت باطل؛ وی 
سنده اضطرات''. 





الروایی با لمعنی 


والأصوليين. 
تنبيهات: 
الآول: الأقوال التي ذكرها الشارح في مقابل قول الأكثر؛ كلها قائلة بالتفصیل( 

وكان ينبغي له أن يذكر مقابله ا حقیقي؛ وهو: القول يعدم الجواز مطلقاء وان لم يتغير 

العنی ولم يكن اللفظ خلاف اللغة" الفصحی. خوفا من الدخول في الوعید؛ حيث 
عزى للنبي يذ لفظا لم یقله ولأنه قد يظن توفيه معنى لفظ بمعنى آخرء ولا يكون 

کذلك في الواقع ۱ 
الشانی: نوقش في الدليل الذي ذكره الشارح وهو: الإجماع على جواز شرح 

الشريعة للعجم بلسانهم؛ بأنه قد يقال: المحل محل ضرورة» وقياسه في الرواية بالمعنى 

أن لا تجوز إلا حيث يتعذر اللفظ؛ لأن الضرورات تتقدر بقدرهاء والله أعلم. 
قوله: «لمصلحة تحصيل الحكم منه...) إلخ: أورد عليه بعضهم بأن لازمه أنه 

إذا رواه غيره من تقوم بروايته ا حجة؛ امتنعت الرواية بالمعنى. 
تتمات: ۱ 
الأولى: محل الخلاف في غير ما تَعْبّدَ بألفاظه من الأحادیث» آما هو فباتفاقهم لا 

يروى بالعنی؛ كالأذان» والتشهد, والتكبير» والتسليم. قاله الحقق المحلي”. 
وقياسه: ألفاظ الأذكار الواردة عنه ڑ٢‏ من 





" (۱) في (ب): التفضيل. 
(۲) قوله: "اللغة" ليس في (د). 
(۳) "حاشية المحلي على جمع الجوامع" (6 /۰)۳9۵ مع "حاشية العطار". 


فضاء الوطر من نره النظر 





أن آعدادها من هذا القبیل - آیضات ولعله مدرك من منع الزيادة علیها والتقصان منها 
ولذا امتنع رواية القرآن بالعنی؛ لأنه مُتَعَبَدَ بألفاظه إجماعًا؛ كا قاله بعضهم. 

واستثنی بعضهم ما كان من جوامع کلمه تر فزعم الاتفاق على منع روایته 
بالعنی؛ لا با معجزة نحو: «الخراح بالضمان» «البينة على المدعی» 
(العحماء جبار» الا ضرر ولا ضرار»". و«الآن حمی الوطیس»*. 

وبعضهم استثنی - آیضا - التشابه؛ فمنع روایته بالعني بل بلفظه؛ ليقع الایمان 
بلفظه مؤولاء أو بغر تأویل على الذهبین. 

الثانیة: قال ابن الصلاح": "ثم إن هذا الخلاف لا نراه جارياء ولا آجراه الناس 
فيها تضمنته بطون الکتب؛ فليس لأحدٍ أن يغير لفظ شىء في کتاب مصنف. ویثبت 
بدله فيه لفظًا آخر بمعناه» فإن الرواية بالعنی رخص فيها من رخص۔ لما كان علیهم في 





(۱) أخرجه آبو داود (۳۵۱۰-۳۵۰۹-۳۰۰۸) والترمذي (۸٥۱۲-٦۱۲۸)ء‏ والنس‌ائي 
(559)» وابن ماجه (۰)۲۲۲ من حدیث عائشة وقال الالبانی: "حسن". 

(۲) آخرجه الترمذي (۱۳۶۱) وابن ماجه (۰)۲۳۲۱ وقال الالبانی: "صحیح ". 

(۳) آخرجه البخاري (۰۱۰۳ ۰۲۱۸۳ ومسلم ,۲۲٦(‏ ۲۷۳۲). 

(4) آخرجه مالك في "موطئه" (٣۱۲۳)ء‏ وابن ماجه (۲۳۶۰ ,۰۲۳۱ وقال الالبانی: "صحیح". 
)٥(‏ أخرجه بهذا اللف ظ آبو عوانة في "مسنده" (۰)۲۷۹/6 والطبراني في "الکبیر" (۲۹۸/۷)) 
و"الأوسط" (۰)۲۰/۰ وآبو بعلي في "مسنده" (/۲۸۹)» والبزارفي "مسنده" (۱۲۹/4) 
وأخرجه مسلم (۳۳۲4) بلفظ: "هنا حين حي الوطیس"» وهو من حدیث العباس بن عبد الطلب. 
)٦(‏ "معرفة آنواع علم الحديث" (ص٤؛‏ ۲۳). 


ضبط الالفاظ وال حمود علیها من ا حرج والنصب؛ وذلك غير موجود فيا اشتملت 
عليه بطون الأوراق والکتب. ولانه إن ملك تغيير اللفظ فليس يملك تخیر تصنیف 
غبره . 

وتعقبه ابن دقیق العید"؛ فقال: "إنه کلام فيه ضعف "» قال: "وأقل ما فيه أنه 
یقتضی تجویز هذا فيها ینقل من الصفات إلى آجزائنا وتخاريجناء فانه لیس فيه تغيير 
التصنيف التقدم''ء وقال: "وليس هذا جاريًا على الاصطلاح. فان الاصطلاح على أن 
لا تغير الألفاظ بعد الانتهاء إلى الكتب الصنف؛ سواء رويناها فيهاء أو نقلناها منها". 
انتهی» وقد آقر العراقی" اعتراض ابن دقيق العید وأباه الشارح؟ وأخذ بقضية كلام 
ابن الصلاح من تخصيص ال نع با إذا روينا التصنیف أو نسخناه. 

أما إذا نقلناه منه إلى أجزائنا وتخاريجنا فلا؛ إذ التصنيف -حينئ - لم يغير لکن لا بد 
من قرنه با يدل على أنه منقول عن ذلك التصنيف بالعنی من: "بمثله " و ابنحوه 
والله أعلم. 


نحو هذاء أو مثله» أو شبهه» وما آشبه ذلك. فقد ورد ذلك عن ابن مسعود وأبى 





الروايي با لمعنی 


)۱( "الاقتراح" (ص ۳۳۰-۳۲). 

)۲ "شرح الالفیة" (۲۲۰۱]. 

(۳) عزاه إليه السخاوي في "فتح الغیث " (۱۳۲/۳). 

(4) آخرجه ابن ماجه فی "سننه" (۲۳) وأحمد فی "مسنده" (۲۳/۱ «(٤‏ والدارمي في آسننه" (۱/ 
۳ والخطيب في "الكفاية" (۹/۲). ۱ 


فضاء الوطر من نزهہ النظ 





الدرداء۱» ونس" وهم من آعلم الناس بمعاني الکلام. 

ومثل هذا: :ما إذا شك القاری أو الشيخ في لفظة أو أكثر؛ فقرأها أو أقرأها على 
الشك. فإنه یستحسن أن یقول: أو كما قال. 

قال ابن الصلاح": "وهو الصواب في مثله» لأن قوله: آو كا قال» یتضمن إجازه 
من الراوي» وإذنًا في رواية صواہا عنه إذا بان. 

ثم لا يشترط إفراد ذلك بلفظ الإجازة؛ لا بيناه قريبًا -أ ی: من قوله: إنه يتضمن 
(جازة... إلخ. ظ 

الرابعة: قال البلقینی: يجوز حذف الزيادة الشکوك فيها؛ بلا خلاف بين 
الأئمة؛ ک| فعله مالك وغيره ورعاء حيث لا تعلق ها بالمذكور". 

قوله: «ولا شك أن الأولى...٠‏ إلخ: ظاهرة أنه جائز نی مسألة الرواية با معنى 
فقط؛ کم يؤخذ من نقله عن القاضي ". 

وينبغي جريانه -أيضًا- في مسألة الاقتصار على بعض الحدیث: فان ابن الصلاح 


/۱( أخرجه الدارمي في "سننه " (۰)۸۳/۱ والخطيب في "الكفاية" (۰)۱1/۱۳/۲ و"الجامع"‎ )١( 
(o 

(۲) آخرجه ابن ماجه في "سننه" (٢۲)ء‏ والدارمي في "سننه" (۸4/۱)» وابن سعد في "الطبقات" 
۷(۸ء وا خطیب في "الكفاية" (؟5/5١).‏ 

(۳) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۲۱). 

(:) "عا سن الاصطلاح" (ص۱۹۰). 


.)۱۷ ٤ص( أي: عیاض في "الإلماع"‎ )٥( 





الروايت بالمعنی 


-کما قدمناه عنه- کره تقطیع الحديث في الابواب بحسب الاحکام وعلیه فکراهته 
ذلك في غيره آحروية. والله آعلم. 

وقد تبعل من باب الرواية بالعنی إذا تؤمل! 

فائدة: 

قال النووي" في قوله چٹ في حديث محمد بن المثنى وابن بشار" :أن يعبد اللہ 
ولا يشرك به شیء) بالضم؟: "هکذا ضبطناه: (یعبد) بضم المثناه تحت» وشيء بالرفع 
وهذا ظاهر وقال الشیخ آبو عمرو: وقد وقع في الأصول شيئًا بالنصب؛ وهو صحیح 
على التردد فی قوله: «یعبد الله» ولا يشرك به»؛ بين وجوه ثلائة: 

أحدها: «يَعْبد الله بفتح الياء التي هي للمذكر الغائب» أي: يب العبدٌ الله ولا 

قال: "وهذا أوجه الوجوه. 

"والثاني: اتعبد» بفتح الثناة فوق التي للمخاطب على التخصیص بمعاذ؛ لكونه 
المخاطب» والتنبيه على غيره. 

والثالث: (يُعبّدَا بضم آوله» ويكون "شيئًا" كناية عن المصدر؛ لا عن الفعول به 
أي: لا شرك به إشراكاء ويكون ا جار والمجرور هو القائم مقام الفاعل". 

قال: ''وإذا م يعين الرواة شيئًا من هذه الوجوه؛ فحق على من يروى هذا الحديث 


)۱( "شرح صحیح مسلم " (۷۰/۲). 
۲( آحرجه مسلم (۳۰ (۵۰), 
(۳) قوله: "بالضم" لیس في (ب) و(د). 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





منا أن ينطق بها كلها واحذا بعد واحدء لیکون آتیّا با هو القرر منها في نفس الأمر 
جزمّا والله أعلم. 

هذا آخر کلام الشیخ وما ذکرناه آولا صحیح في الرواية والعنی". انتهی. 

واعتراضه على الشیخ من جهة الرواية الثابتة في تلك اللفظة الخاصة؛ مع تسليمه 
الحكم على إطلاقه؛ فتأمله! والله أعلم. 

قوله: «ممن يظن أنه یحسن): قال (ق)*: "أي: یری نفسه أنه يحسن؛ وليس 
كذلك". انتهى. 


ومنه يو خل أن "ير" مبني 7" للفاعل. 


۱ 


2 ۲ ہ٣‏ ژہ ۲ 


~a 


.)٩ ٤ص‎ ( " في "حاشیته‎ (١) 


(۲) في (ج): بنى. 





غريب ألعاظ الحدیت 
ني شزح القریب؛ کناب شتت اتام بن سلا وه وهو غير مرب وقد ره 
لشي موف اين ابن قدامَة على الحروفي. 


7 
F0 


وأجمع منة: کتاب أبي عُبِيدٍ الهروي» وقد اعتَنّی به الحافظ آبو موسى 
المدینی؛ فتَقب عليه واسُتدرَ رك 

ولزتخشري كتابٌ اسف سمُة: "الفاق" حسنٌ الترتيب. 

ثم جم جك الجمي ان اي با راب سل اش تس 
إعواذ قلیل ف 

وا كا الل تما کنر لک ف لو 
المصتَمَة في رح معاني الا با وبیانِ المشکل منها 

وقد کت اه ین التصانيفٍ في ذلك؛ كالطّحاويٌ؛ الط وابن عبد 
لب وغيرهم. 

الشرح: 

قوله: «بأن كان اللفظ مستعملا بقلة»: حاصل كلامه: أن الغريب هو اللفظ 
القليل الاستع‌ال. 

وأن المشكل هو: اللفظ الكثير الاستع‌ال؛ الذي في مدلوله دقة وخفاء. 

وهو غيرمحرر؛ إذ لا بد فی الغرابة -أيضًا- من خفاء العنی, إذ الغرابة في اللفظ : 
٠‏ أن تكون الكلمة وحشية غير ظاهرة الدلالة ولا مأنوسة الاستع‌ال. 


لب 2 
دیهد 


قة؛ احْتِيجَ إلى الکشب 


قضاء الوطر من ترهي ا لنظر 


اللهم إلا أن يقال: إن قلة الاستعمال مظنة خفاء المعنى» فباء "'بأن كان" سببية؛ 





لا تصويرية» وعبارة العراقي”" :''غریب الحديث: هو مايقع فيه من الألفاظ الغامضة 
البعيدة عن الفهم . 

وقال الشيخ زكريا":"غريب ال حدیث: هو ما یقع فيه من الالفاظ الغامضة 
والمشتبهة'". 

تتمة: 
الغريب على من يروي بالعنی» ویحرم ا حخوض في غريب ا حدیث بالظن. 
من غيرهم. 

ولا ينبغي أن یقلد من الكتب الصنفة في الغریب إلا ما كان مصنفوها آئمة جلة 
في هذا الشأن» فمن لم يكن من أهله ربا تصرف فيه فأخطأً. 

وليحذر طالب العلم ضبط الغريب من الحواشي» إلا إذا كانت بخط من يعرف 
خطه من الأئمة» قاله العراقی(» وقد كان أحمد بن حنبل - رحمه الله تعالی- إذا سكل عن 
حرف من غريب الحديث» قال: "سلوا أصحاب الغرائب» فإني أكره أن أتكلم في قول 


(۱) في (ج): كانت. 

(۲) "شرح الألفية" (ص۳۲۳). 
(۳) "فتح الباقي " (۱۱۱/۲). 
(4) "شرح الألفية" (۳۲۰). 





E — 


عي عم -دیث: «الجار أحق بسقبه» ۲۵ فقال: "أنا لا أفسر 
#كل ولکن العرب تزعم أن السقب: اللزيق"”. 

وخير ما فسرته من الغريب بلفظ ورد في بعض الروايات مبيئًا له؛ کما في حديث 
ابن صياد"): ١‏ خبأت لك خبا فما هو؟». فقال: "الدخ"؛ فيفسر بالدخان؛ لأنه لغة فيه؟ 


حکاها ابن درید» وابن السید( وا جوھری"؛ وغیرهم» وحكى ابن السيد -أيضًا- 








(۱) "العلل ومعرفة الرجال " رواية الروذي (ص ۲۱۷ رقم 4۱۷). 

(۲) آخرجه البخاري في "صحیحه" (۸٥۲۲)ء‏ وآخرجه مرة أخرى برقم (۷۷٦ء‏ ۱ء ۹۷۸( 
)۳( انظر: "فتح المغيث" (7/ (YY‏ 

)٤(‏ أخرجه البخاري (۸٦٦٣)ء‏ ومسلم )۲۲٢٢(‏ من حديث عبد الله بن عمر. 

.)٥٥/١( نی "الجمهرة"‎ )٥( 

وابن درید شو: محمد بن الحسن بن درید الأزدي» أبو بکر» من أئمة اللغة والأدب» توفي سنة 
(۳۲۱ھ). "إنباه الرواة" (۹۲/۴۳)ء و"سير اعلام النبلاء" (٥۱/٦۹)ء‏ و''لسان الیزان" (۷۹/۷). 
(7) تعرض ابن السيد في "الاقتضاب" (ص١١)‏ للكلام على الدخان, ول یذکر في الدخ شيئاء 
فلعله ذكره في غيره. 

وابن السيد هو: عبد الله بن محمد بن السيد البطليوسي» أبو حمد» من أهل اللغة والأدب» توفي سنة 
(۰۲۱ه). "الصلة" (ص۲۸۷)ء و"وفيات الاعیان" (56/1؟). 


)۷( في "الصحاح" (1/١5؟6)»‏ مادة: (دخخ). 





فيه فتح الدال. 


قضاء الوطر من نرهب اط 


وقد روى آبو داود(» والترمذي" من روایة الزهري عن سام عن ابن عمر في هذا 
الحديث: أن النبي :ی قال له: «إني خبأت لك خبیشة!». وقال الترمذي: "خبیتّاه 
وخبا له یوم تق أسَماء بان مین ن4 ۰۳۳ قال الترمذي©: "هذا حديث 
صحیح "۰ والحديث متفق عليه دون ذکره الاية. 

وذکر آبو موسی الدینی" أن السر في کونه خباً له الدخان: أن عیسی لد يقتله ب 
"جبل الدخان"» فهذا هو الصواب في تفسير الدخ هنا 

وقد فسره غير واحد بغیر ذلك؛ فأخطأء ومنهم الحاكم في "علوم الحديث"" 
فقال: "سألت الأدباء عن تفسير الدخ؟ فقالوا: يدخها ويزخها بمعنى واحد" قال: 
"والعنی الذي أشار إليه ابن صياد - خذله الّه - فيه مفهوم". 

ثم آنشده لعلی ؛ بن أبي طالب -رضي الله تعالى عنه-: 


)١(‏ في "سننه" .٤۳۲۹(‏ لاملاع), 

(۲) في "سننه" )۲۲٢١٢(‏ و(۲۲۳۰) ختصراء وقال الألباني: "صحيح". 
(۳) الدخان: .٠١‏ 

(4) في "سننه" عقب الحديث رقم (4۳۲۹). 

.)4۲5/۳( انظر: "شرح الالفية " (ص" ۳۲) و"فنح المغيث"‎ )٥( 
کیا نی "مسند أحمد" (۰)۳۰۷/۳ وفیه أن "جبل الدخان" بالشام.‎ )٦( 
(ص۳۰۲).‎ )۷( 


(۸) (ص۳۲۰۳). 


"طوبى لمن كانت له مزخه يزخها ثم ينام امه !۲( 
والمزخة بالفتح هي . المرأة قاله احوهری( ومعنی یز حها: يجامعهاء والفخة: أن 


وهذا الذي فسر ا حاکم به الحديث من کونه الجماع» تخلیط فاحش؛ كما قال ابن 
الصلاح. 


قال العراقي: "ول أرَ في کلام أهل اللغة أن الدخ بالدال هو: الجماع» وإنما ذکروه 
بالزاي" فقطء ومن فسره على غير الصواب -أيضا-: أبو سلیم|ن الخطابي؛ فرجح أن 
الدخ نبت موجود بین النخیلء وقال: لا معنى للدخان هنال إذ ليس مما یبا إلا أن 


(۱) ونسبه لعلى بن أبي طالب كذلك ابن قتيبة في "الغريب" (۰)۱4۰/۲ فقال: "وفي حديث 
على تلد أنه كان من مزحه أن يقول: 
أفلح من كانت له مزحه . يزخها ثم ینام الفخه 
المزخة هنا: المرأق واصل الزخ الافع يقال: رح 2 فما فلان حتی أخرج من البات؛ ومرحه مفعلة 
والفخة: الغطيط في النوم» يقال فخ يفخ فخیخا إذا غط في نومه". 
)۲( في "الصحام" (۲۲/۱؛) مادة: (زخخ). 
(۳) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص .)۲٢۷‏ 
(4) "شرح الالفية" (ص ۳۲). 
)٥(‏ قوله: "بالزاي" ليس في (ج). 
)٦(‏ إلا أن الذي في "غريب الحديث" 2)170/1١(‏ ومعالم السنن" ( /۳۸) له: الدخ: الدخان. 


قضاء الوطر من نزهسن النظ 





يريد بخبأت: آضمرت. وما قاله الخطابي - آیضا- غير مرضی ". 
قوله: (فنقب علیه»: أي: فتش على آمور زل فيهاء أو فانته» فقوله: «واستدر لك»: 


تیمه . 


ذیل الصفی الاآرموی(» وغيره على ''نہایة ابن الأثير"”؟ فزاد علیها الكثير”. 
قوله: «وقد آکثر الأئمة من التصانیف فى ذلك): أي: في بيان الشکل والتشابه. 


١ 
1 
١ 


ا 
مر 
اب سا 
اکسا 


(۱) هو: محمد بن محمد بن حامد» صفى الدين الأرموي القرائی؛ من علماء اللغة والحديث» توفي سنة 
(۷۲۳ھ). "الدرر الکامنة" .)١٤١ ٣٣ ٤/ ٤(‏ 


. (۲) انظر: "فتح الغیث" .)٦١۹/۳(‏ 





الجهالت 
[ الجها تم | 


ثمّ الجهالة بالرّاوِي؛ وم السب این في الطشنہ ويها آفران 

أحد هما: لوي لذ تر نون من اس أو يق اقب ار صن ار 
جزنق أو تست بشي منهاء ا کر ور ما اشتهر به؛ لِمَرَضٍ ون 
الاغراض فظن آله أنه آخل فیخضل الحهل بحاله. 

وصتفوا فيه -أ في هذا النوع- "المؤضح لاوهام الجنع والتفريق "۱ 


اد سبَقَةُ إليه عبد الغتی بن سعید المضري؛ وهو الارْدي نم 
الصوري. 
ومن آمثلته: محمد بن السَایب بن بشر الکلبي؛ تَسَبَهُ تسه بعضهم إلى جدوه 


فتال: محمد ابن بشر» وستاا بعضهم: حابي الاب وكا یعشهُم با 
لن وبعضهم: : أبا سعيل» وبعضهم: با وشام فصار بن أنه جماعة؛ وهو 
واحِدٌّ! ومن لا یعرف حقیقة الأمر فیه؛ لا يعرف شینًا من ذلك! 

الشرح: 

قوله: «وهي السبب...» إلخ: لو قال: وهي السبب الثامن من آسباب الطعن؛ 
کیا عبر به مع البدعة؛ كان أوضح مما قاله هناء ونحوه للكىال". 

قوله: «قد تكثر نعوته»: مرادهم بنعوته: الألفاظ الدالة على المسمى» وبعضهم 
يعبر عنها بالتعريفات» فالراد بالنعوت: المعرفات كانت أوصافا و لاء ولذا بينها 
الشارح بقوله: «من اسم» أو کنية...» إلخ. 


(۱) کذا فی "اليواقيت والدرر" (۰)۱۳۰/۷ ول أقف عليه في المطبوع من "حاشية الكمال". 


تش4 : 


جم هه 


فضاء الوطر من تزهي ۱ تنظر 





هذا النوع یعرف عندهم ب "من ذَكِرٌ بنعوت متعددة" ومن فوائد معرفة هذا 
النوع: الأمن من توهم الواحد اثنین فأکثر» والامن من اشتباه الثقة بالضعیف 
وعكسه. 

وأكثر الناس ارتكابًا لفعل هذا المدلسون» ويسمى هذا: تدليس الشیوخ وقد يقع 
من غيرهم؛ كالبخاري: وغيره ممن[1]" يدلسء ثم قد يكون ذلك من راو واحدٍ بأن 


۰ ۰ وہ‎ ۰ 1 f ہکم‎ (u ل‎ r 
یعرفه ينعت" تارة وباخر اخری. وقد يكون من جاعه بان یعرفه كل منهم بغير ما‎ 
عرفه به الااخر.‎ 


قوله: امن اسم...» إلى آخره: الراد بالاسم -هنا-: العلّم القابل للكنية واللقب؛ 
مفردّا كان أو مركبًا. 

والكنية: ما صَدّرٌ بأب أو آم» زاد بعضهم: أو ابن أو بنت. 

واللقب: ما دل على رفعة السمی؛ كزين العابدین» أو على ضعته؛ كأنف الناقة. 

والصفة: ما دل على معنى قائم بالوصوف؛ كالأحولء والأحدب. والطويل. 

وا حرفة: ما دل على تكسب وهي: الصنعة؛ کالنجار والخياط. 

والنسبة: إلحاق الشخص باب أو أمٌ أو بلبء أو قبيلة» أو حرفة؛ كالزبيري. 
والفاطمي» والخزرجي. والکي» والغطفاني» واخامي» والزيات. 

قوله: «لغرض من الأغراضص»: كأن يكون ذلك الراوی ضعيفًا متى ذكر باسمه 


(۱) قوله: "لم" زيادة من (أ) ليست في باقي النسخ. 
(۲) العبارة في (ج): "بان يعرفه [کل منهم] بنعت..." إلخ. 


الشهور؛ فطن له الناس» وهذا یقدح في فاعله» وهو من التدلیس الضر وأضر منه: 
تكنية الضعیف بكنية الثقة» أو يكون صغير السن بالنسبة للناقل عنه أو یکون الفاعل 
لذلك مقلا من الشیوخ؛ فيُظهر بذلك كثرتهم. 

قوله: «الموضح»: هو اسم فاعل وضح - كفرح - مضعمفًا. 

لا يخفاك أنه من اختصار العلم بقرينة ما ذکره بعده في الشرح» فان اسم الکتاب 
جموع ذلك. 

قوله: «وسبقه إليه»: آي: سبق ال خطیب إلى التصنیف في هذا النوع «عبد الغني». 

قال (ق)۲: "هو ابن سعید المصري"'".«ثم الصوري» ۳ "هو: تلمیذ عبد 
الخني» وشیخ الخطیب'. انتهی. 

فان قلت: فکان الناسب تقدیم عبد الغتی» ثم الصوري. ثم الخطيب! 

قلت: نعم؛ لکنه لا صرح في التن باسم تألیف الخطیب؛ لکونه جمع ما في كتابي من 





الجهالن 


(۱) في "حاشیته" (ص۹۵). 

(۲) الامام ا حافظ محدث الدیار الصرية آبو محمد الأزدي» صاحب کتاب "الختلف والوتلف" 
و "مشتبه النسبة " توفي سنة (۹ 4۰ ه). "سیر آعلام النبلاء" .)۲٦۸/۱۷(‏ 

وقد طبع کتاباه في جلد واحد في اند سنة (۰)۱۳۳6 بعناية محمد محيي الدین ابحعفري. 

(۳) هو: محمد بن علي بن عبد الله الصوري» آبو عبد اللہ من أهل صورہ حدث عابد کتب عنه 
شيخه عبد الغني» وکتب هو عن تلميذه الخطيب وله زیادات على کتاب شيخه عبد الغني في 
"المؤتلف والمختلف"» وقد نقل عنه ابن ناصر الدين في "توضیح المشتبه" في عدة مواضع. توفي سنة 


(١5:41ه).‏ "تاريخ بغداد" (۱۰۳/۳]. 


بعده قدم مصنفه وعقبه بعبد الغني» لأنه شيخ الصوري؛ فهو أحق منه بالتقدیم. 
قوله: محمد بن السائب...» إلخ: هو: محمد بن السائب بن بشر الكوفي» 
الكلبي» كان علامة في الانساب أحد الضعفاء والکذابین نسبة إلى کلب بن وبرة. 
قوله: «وسماه بعضهم: حماد بن السائب»: هذا البعض: أبو أسامة ماد بن 
أسامة. 
قوله: «وكناه بعضهم»: هذا البعض:عطية بن سعد بن جنادة العوفي» قال 
الخطیب": "ونیا فعل ذلك ليوهم الناس أنه يروي عن أبي سعيد الخدري". 
قوله: «وبعضهم: أبا هشام»: هذا البعض: القاسم بن الوليد الحمداني» وقد كان 
له ابن یسمی: هشامّاء ولم يذكر هذا الوجه ابن الصلاح؛ فهو ما زاده عليه الشارح". 


قضاء الوطر من تزهي النظر 





قوله: «ومن لا یعرف حقيقة الأمر فیه»: قال (ق)٥:‏ "هی: أن هذه تسمیات 
لسمی واحد''. انتهی. 

وني قوله: «لا يعرف شيئًا من ذلك!!»: تأمل! إذ من لم يعرف حقيقة حال يحمل 
تلك الأمور على ظاهرهاء وهو یقتضی تعددها عنده» وذلك معرفة في الظاهرء وأما 
نفس الأمر فلسنا مكلفين مها. 

ويدفع بأن الراد: شین نافعًاء أو معولا علیه. 


(۱) "الوضح لاوهام الجمع والتفریق" (۳۹۰/۲). 
(۲) وانظر تفصیل ما مر في محمد بن السائب في: "الوضح لأوهام الجمع والتفریق" (۰۱۸-۱/۱ 
۳۵۹-۲ و افتح المغيث" ( /۱۸۷-۱۸۵). 


(۳) في "حاشیته" (ص٦۹).‏ 





مثل محمد بن السائب: سا م؛ الراوي عن أبي هريرة» وأبي سعید الخدري» وعشان 
وعائشة» وسعد بن أبي وقاص؛ فيعبرون عنه بسالم أبي عبد الله الدني. 

وسالم؛ موی مالك بن آوس. 

وسالم؛ موی شداد بن اهادي . 

وسالم؛ مول دوس. 

وسا م؛ مولى المهدي. 

وأبي عبد الله؛ موی شداد". 

ومثله| في ذلك: محمد بن قيس الشامي المصلوب الوضاعء ذُنْسَ اسمه؛ قيل: على 
خمسين وجپہا؟ وقيل :بل على مائه(. 

واستعمل الخطيب شین كثيرًا من هذا؛ قال الجلال السیوطی*:"وتبع ا لخطيب 


)۱( انظر: "الوضح" ۲۹۰/۱۸ و فتح المغيث" (۱۹۰/4) و تدریب الراوي" (۲/ ۷ ۷- 
(VA‏ 

(۲) قاله ابن الجوزي في "الضعفاء" .)٥٦-٦٥٦/٣(‏ 

(۳) قاله عبد الله بن أحمد بن سوادة» وقال: "قد جعتها في کتاب". انظر: "تدريب الراوي" (۲/ 
1:۹ ۷. 

(4) حتی قال ابن الصلاح نی "معرفته" (ص ۷): "كان هجا به في تصانیفه ". وانظر: "فتح الغیث" 
(۳۳۵-۳۳/۱). 


)٥(‏ "تدریب الراوي" (۰)۷4۹/۲ إلا قوله: "وهذا النوع عویص جدًا"؛ فهو من کلام النووي في 


۰۰ج سم بح فضاء الوطر من تزه النظر 
في ذلك الحدئون؛ خصوصًا التأآخرین؛ کشیخ الاسلام ابن حجر (في ولد ا حافظ . 
العراقی) (. 

قال: "وم آر العراقي فی "أماليه" يصنع شيئًا من ذلك وهذا النوع عویص جذا! 


والله أعلم". 


= "التقريب والتيسير" (747/1)» مع "التدريب". 


(۱) ما بین القوسين لم أقف عليه فی بين يدي من مطبوعات "تدريب الراوي" الكثيرة» فالله أعلم. 





الوحدان 
[ الوحد ان ] 


لام الثاني: أ لرّاويّ قد یکون ملا ِن الحديث؛ فلا یک للع 

وقد صَتَفُوا فيه الوحدان. وهو: : من لم یرو عنة لا واجڈ؛ ولو سُمّيَّ. 

فمن جَمَعَهُ: مُسلم والحسن بن شُفیان؛ وغیرُھما. 

الشرح: 

قوله: «والأمر الثاني»: أي: من أمرى سبب الجهالة. 

و«الآخذ»: بصيغة اسم الفاعلء لا بالصدر» إذا لايلزم من كثرة الأخذ كثرة 
الا حذین؛ لتحققها نی الواحد. والظاهر أن المراد بكثرة الآخذين عنه: ما زاد على 
الواحدء بقرينة قوله: "وهو من ۸ يرو..." إلخ. 

تنبيهان: 

الأول: قوله: "من ا حدیث'' بعد قوله: "مقلا" يحتمل أن المراد به: العنی 
الصدري أي: التحدیث؛ ولو كان عنده منه كثير. 

ويحتمل أن الراد به: الحديث اصطلاخاء بان لا يكون عنده ما يحتاج إليه الناس؛ 
فلا يكير ون الأخذ عنه. 

الثاني: يجب أن يقيد هذا النوع بان" يكون المروي عنه مشهورًا با حدیث والعلم؛ 
لكنه لم يرو عنه إلا واحدہ فغاير مجهول العينء إذ يعتبر فيه أن لا يكون المجهول معروفا 


بالعلم. 


(۱) الذي في المطبوع من "النزهة" (صء ۱۳): "الأخذ بصيغة المصدر". 
(۲) في (ج): بان [لا]. 


قضاء الوطر من تزهن التظر 





لا يقال: هذه التفرقة لب کلام الصنف منها عين ولا آثر! 

لأنا نقول: بل کلامه مصرح بہا؛ لأن قوله: "قد یکون مقلا" مصرح بالعلم 
واشتهاره به إلا أنه قلیل التحدیث أو الحديث» وترك مثل ذلك في الجهول. فلا بد من 
عدمه قبه, 

واعتبر الوحدة من الراوي في الوحدان دون التسمية» واعتبر عدم التسمية في 
البهم دون عدم الراوي عنه. فتمیز الاحاد عن الجهول العین بالشهرة» وعن البهم 
بالتسمية فتغایرت الاقسام الثلائة؛ مع أخذ ما به التغایر من کلامه؛ فلا تكن من 
الغافلین | 

قوله: «وقد صنفوا...» إلخ: الجملة استئنافية» وربا یتوهم أنه آشار بذکر "قد" 
إلى أن الحملة حالية» ولاوجه له. 

قوله: «وهو»: أي: النوع المسمى ب: "الوحدان". 

قوله: «من لم يرو عنه الا واحد»: مثل: عامر بن شهر» ووهب بن خنبش؛ 
صحابيان؛ فإنه لم يرو عن كل واحد منههم| غير الشعیی( وقد زعم الحاكه” أن هذا 
النوع ليس في "الصحیحین" وغلط في ذلك؛ ففي "الصحيحين": المسيب بن حزن؛ 
صحابي» ول يرو عنه غير ابنه"سعید؛ فیما قاله مسلم( والأزدي". 


(۱) ىا ذكره مسلم في "المنفردات والوحدان" (رقم ۰)۳۹,۳۸ والحاكم في "معرفة علوم احدیث" 
(ص"5:). 

(۲) نی "المدخل إلى الإكليل" (ص” ۳)؛ وتبعه البيهقي في "السنن" ,)٠١5/ ٤(‏ 

(۲) نی (ب): أبيه. 





وانفرد البخاري بابن تغلب بفتح الثناة فوق» وکسر اللام؛ وهو صحابي واسمه: 
عمرو» وم يرو عنه غير الحسن البصري". 

قوله: «ولو سَمَىَ»: بالبناء للمجهول لو آسقط منه "لو"؛ كان أولى - لا يات -. 

قوله: (فممن جمعه»: أي : جمع فی بمعتی : صنف فیه... إلخ. 

ومن فوائد معرفة هذا الفن": معرفة الجهول إذا م يكن صحابيًا. 


الوحدان 


ها ںیک رای را 


1 
]اٹ ہے مخ 


(۱) في "التفردات والوحدان" (رقم .)١‏ 

(۲) بل وقاله الحاكم كذلك في "معرفة علوم الحديث" (ص 1۷ 1). 

(۳) کیا ذكره مسلم في "المنفردات والوحدان" (رقم ۲ء وا حاکم في "معرفة علوم الحديث" (ص 
.)7٦‏ 

الا أن ابن أبي حاتم ذكر فی "الجرح والتعدیل" )۲۲۲/٦(‏ لعمرو بن تغلب راويًا آخر وهو ا حاکم 
ابن الأعرج» فإن كانت رواية الحاكم حفوظة يخرج عمرو بذلك من الوحدان والله أعلم. 

)٤(‏ في (ج): النوع. 
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[ المبهم | 


رز سی الرّاوِي؛ اختِصَارًا من الرٌاوي عن؛ کقوله: أَخْبَرنی فلان أو 
شيحٌ» أو رجل. أو بعضهم: و این فلان. 

ویس على معرقة اسم الب بورووہ من طریق أخرى مسقیٌ فيها. 

وَصِنُّوا فيه: المبّهقمات. 

الشرح: 

قوله: «آو لا یسمی»: الظاهر - بحسب التن قبل وجود الشرح- أنه عطف على 
قوله: "فلا یکثر الآخذ عنه "؛ فهو قسم له وكلاهما قسم من کون الراوي مقلاء وهو 
القسم الثاني من ٠‏ ببي الجهالة» وقد يتوهم عطفه على "قد يكون مقلا" ؛ ولیس بشيء؛ 
لأنه يؤدي إلى أن ا-هالة ثلاثة آقسام بالقسمة الأولية» وليس كذلك عند الصنف 
وعلى الأول يتوجه أن قسيم الشيء لا بد أن يكون مباینا له» وهنا لیس كذلك؛ لأن عدم 
كثرة الآخذ عنه يجامع عدم تسميته. 

وقد يجاب بأن اشتراط تباین الأقسام وإنما هو عند الحكماء؛ وأما الأدباء ومن 
يجري جراهم من أرباب الفنون؛ فيصح عندهم في التغایرین بوجه ما؛ كالعموم 
واخصوص. أن يجعل أحدهما قسيًا للاخر. 

ولا شك آنب| کذلك. إذ يجتمعان فيمن قل الأخذ عنه وم يسم فهو: صبهم 
ووحدان وينفرد الثاني فيمن كثر الأخذ عنه ول یسم فهو: مبهم فقطء وينفرد الأول 
فيمن روى عنه واحد وسمي. 

وهذا التقرير هو المأخوذ من كلام الصنف وظواهر كلامهم» وبه تسقط دعوی أن 
صواب قوله: "ولو سمى" إسقاط "لو" وأن يقول: "وسمى". 





وأما بحسب الشرح؛ فیظهر أنه عطف على "سمی "» لکن لا بقید وحدة الراوي 
عنه كما ررنا.» وحيش اانه مهب الو لا بوجب نكر في لکلا -ک| لا 
يخفى -. وبعضهم جعل "أو" بمعنى الوای فقال: أي: ومنهاء أي: الوحدان آن" لا 
يسمى... إلى آخرہ وهو جازفة بلا یه 
تنبیة: 

لو قال الشارح بعد قوله: "أو لا يسمى": آي: الروي عنه اختصارًا من الراوي 
عنه؛ لكان آبعد من الالتباس؛ إذ البهم هو الشیخ الروي عنه» وان کان راویّا (في نفس 
الأمر عن غبره - آیضا-. 

والختصر هو الراوي) " عنه -ک| لا خفی -. 

قوله: «کقوله: آخبر ني فلان..." إلخ: أي: كما إذا أتى بشیء من هذه الالفاظ 
فکلها آمثلة لمن لم يسم 

وقوله: «فلان»: الراد به: هذا اللفظ يعني : أنه ذکر كناية للم دونه. 

قوله: «أو ابن فلان»: نحو ابن مُربّع الأنصاري» وهو کسر الميم» وسكون الراء 


وفتح الموحدة» ومهملة 4“ هو: : زیدگ أو عبد اللہ أو یزید". 


فضاء الوطر من نزهہ النظر 


(۱) قوله: "أن" لیس نی (د). 

(۲) ما بين القوسین لیس في (د). 

(۳) اختاره ان بشکوال فی "غوامض الاسیاء البهمة" (1۰۱/۲). 
)٤(‏ انظر : "الا اة" (۲ /۲۰). 


.)۱۲۱/۱۱( انظر: ":.ذیب اذی‌ال" (۷۸/۸٦)ء و''تحفة الاشراف"‎ )٥( 


fr 
> ۷ > 


هذا الذي ذكره من الامهام في الاسناد واقتصر عليه؛ لأن كلامه في الردود. 

ومن هذا القبيل نحو: عم فلان؛ كزياد بن علاقة عن عمه" وهو قطبة بن مالك. 

وکرافع بن خدیج بن رافع عن بعض عمومته"» هو: ظهير بن رافع". 

ومنه -أيضًا- نحو؛ حصين بن حصن عن عمة له( هی : آسیاء. 

ومن المبهم في المتون نحو: زوجته. كخير: "جاءت امرأة رفاعة القرظي"”. هي : 
قَيْمَة بنت وهب بالتکبیر(. ۱ 

ومنه -أيضًا- زوج فلان؛ کخبر سبيعة الأسلمية: "آنها ولدت بعد وفاة زوجها 





المبهم 


(۱) مرفوعا: "اللهم إني أعوذ بك من منکرات الأخلاق" آخرجه الترمذي (۳۰) مصرخا باسم 
عمه قطبة بن مالك. 

(۲) أي: الوارد في حدیث: "النهي عن کراء الارض" الاتي تخریجه نی التعليقة الاتية. 

)۳( صرح به البخاري (۰)۲۳۳ ومسلم ٤(‏ ۱ء بعد أن ساقه قبل ذلك (۱ ۱ ۱۱۳) بالإبهام. 
(4) آخرجه النسائي في "سننه الکبری" (٥/۳۱۱خ‏ ۳٦۸۹,٤٦۹۸۹٦۸)ء‏ وبرقم -۸۹٦۵(‏ 
۸) بلفظ: "أن عمة له أتت رسول الله 88 با 

..)۱٤۳۳( أخرجه البخاري (0۲۱۰) ومسلم‎ )٥( 

(") في الأصل: بلا تكبير» وهو خطأ. 

وقد أخرج مالك الحديث في "موطئه" (۱۷) مصرحًا بأن اسمها: تمیمة. 

(۷) وقد رجحه الحافظ ابن حجر في ''فتح الباري" (۵۷۵/۹). 

(۸) قاله الخطيب في "الأساء البهمة" (ص۵۰۷). 


قضاء الوطر من تزهت التظر 





بليال" 2 هو: سعد بن خو لة(. 

ومنه -أيضًا- نحو: ابن أمه؛ کخبر أم هانئ آنها قالت: "زعم ابن أمي أنه قاتل 
رجلا آجرته"" الحديث» هو: آخوها علي بن أبي طالب". 

ونحو: ابن أم مکتوم"؛ هو :عبد الله بن زائدة» أو عمرو بن قيس”» أو غير ذلك. 

وا حاصل: أن المبهم هو من لم يسم؛ سواء كان فی الحدیث: أو في رواته؛ كما عرف 
من الأمثلة التي ذكرناها. 

ومنه: سألت امرأة النبي تل عن غسلها من ا حیض؟ فقال لما: «خذي فرصة 
ممسكة» الحديثء رواه الشيخان"» وقد عينها مسلم في روايته: أسماء"» واختلف في 


.)0۷( ومسلم‎ ۰5۳۲۰, ٤۸,٦۹۰ ۹( أخرجه مبهمًا البخاري‎ )١( 

(۲) أخرجه مصرحًا به البخاري (۳۹۱) تعليقاء ومسلم .)٤٥(‏ 

(۳) أخرجه مبهًا البخاري (لاه 7 510). 

(4) أخرجه مصرحًا به البخاري (۱۷۱ ۰6۳ ومسلم (۸۲). 

)٥(‏ أي: الوارد في حدیث: "أنه سأل النبي نز فقال: يا رسول الله! إني رجل ضریر البصر شاسع 
الدار" الحديث. أخرجه آبو داود (9۵۳-۵۰۲) وابن ماجه (۷۹۲). 

(7) ذکر ابن عبد البر نی الاستیعاب" (۵۰۱/۲) أن عمرًا هو الاکثر عند أهل العلم آما المزي فقد 
قال في فصل من اشتهر بالنسبة إلى آمة من "تهذیب الکمال" (4۸۲/۲): "ابن أم مکتوم اسمه: 


عمرو ابن قیس» وقیل: عبد الله". والا أنه ترجم له في عمرو بن زائدة بن قيس (4۱۳/0)) ثم آورد 





عمرو ابن قيس (404/0) ونبه على أنه تقدم في عمرو بن زائدة بن قیس. 
(۷) البخاري (۳۱, ۳۱۵ , ۰۷۳۹۷ ومسلم (1۰) بامهام الرأة السائلة. 





المبهم 


نسیها؛ فقيل : هي بنت يزيد بن السکن الاانصاریة. وفیل: بت شکل ٥‏ وهو الذي 2 
مسلم قال العراقيی: "وهو الصواب". 

وقال النووی فی "مبهاته "*: "محتمل أن تکون القصة جرت للمرأة في جلس. أو 
حلسین . 

ومنه -أيضًا- حديث: "أن ناسا من أصحاب رسول الله من کانوا في سفرء 
فمروا بحي من أحياء العرب. فاستضافوهم؛ فلم يضيفوهم» فقالوا شم: هل فيكم 
راق؟ فان سید المي لديغ أو مصاب. فقال رجل منهم: نمی فأتاه؛ فرقاه بفاتحة 
الكتاب» قمر ء الرجل "0© الحديث» وذلك الراقي: آبو سعہد الخدري”, 





)۱( مسلم (51). 
(۲) قاله الخطيب في "الأساء البهمة" (61۹/۱). 


(۳) قاله ابن بشکوال فی "غوامض الاسیاء البهمة" (470/۱)) وترجم ها الحافظ نی "الاصابة" ٤(‏ / 

۹) في أسماء بنت شكلء وقال النووي في "شرح مسلم" (۱۳۳/۳): "هذا هو الصحیح 

الشهور ". 

.)4 "شرح الألفية" (ص":‎ (٤) 

.)٥ ٦۳ "الاشارات إلى بیان الأسماء البهیات" للنووي (ص‎ )٥( 

)1( أخرجه مبهًا البخاري (۲۲۷) ومسلم )٦٥(‏ وأبو داود (۱۸ <(« والترمدي 13 ۰ (« 

والنسائي نی "الکبری" ( /۳۱7). 

(۷) وقد ورد التصریح بذلك في بعض طرق ا حدیث عند آهد (۱۰/۳)ء والدارقطني (۳۱۵) 
٦ء‏ والترمذي (۲۰۲۳). آرشدنی إلى ذلك آخونا الفاضل آبو النذر الصري. 


فضاء الوطر من نرهب النظر 





تنبیهان: 

الأول: انا اقتصر الشارح على البهم من الرواة؛ دون البهم في الحديث؛ لأن 
کلامه في الردود من ا حدیث فقط ولیس منه الا ما أہم أحد رواته» وآما الحديث 
الذي فيه مبهم غير راو؛ فقد لا یکون مردودا. 

الثاني: معرفة هذا النوع مهمة. 

وفائدتها: زوال الجهالة؛ لاسيا الجهالة التي یرد معها الحديث حيث یکون الإبهام 
في الإسناد, والله أعلم. 

قوله: «وصنفوا فیه»: قال (ق): "أي: فیمن أبهم". انتهی. 

وكأنه جواب عن الاعتراض على المصنف بأن كلامه يوهم أن التصنيف في المبهم 
من الرواة فقط؛ وليس كذلك» بل هو في المبهمات مطلقاء کانوا فی السند أو في الحديث؛ 
على ما ظهر لك ما سر دناه من الأمثلة. 

وقد آفصح الک‌ال بالاعتراض. فقال 0 موضوع کتب المبهمات أعم من ذلك؛ 
. لتناو ها تفسير إبہام صاحب الواقعة؛ کجاء رجل للنبي 4 





وهو خط وتقسر 


= کم نص عليه الخطيب في "الأسماء البهمة" (ح 28) بتحقیق الدكتور عبد الله الفهيد على الآلة 
الكاتبة؛ ى) آشار إليه في تحقيقه للجزء ا خاص به من "فتح المغيث" ۳٥٣/٤(‏ حاشية ٦)ء‏ وهو 
ساقط من المطبوع. 

(۱) في "حاشیته" (ص٦۹).‏ 

(۲) "حاشية الکال" (ص ۰۱۰۱-۱۰۰ 

(۳) وهو حدیث الاستسقاء الذي آخرجه البخاري (۰)۱۰۱6 ومسلم (۸۹۷). 


المبهم 


م 7 
لضم, للمقيد بد ل قیدہ؟ فتديره ! 
۱ ۱ ص 5 ۶ ۰ را 1 و 
ولح : جم 


حب الواقعة. 
(۱) آي: تفسير الراوي إبہام صا 


کے 


میں یپوی 
ھی د ازو ںی 


Com‏ .۲۲ ہے بی تق ض۳ ۔ کہ ہہ 


رخ 
جیں لان یی یی 
ہے ر ارو یی 





[ حكر حديث المیهم | 


ول یب حديث الم ما لم یمه لام شرط قبول الخبر: عدالة راويه. 

ومن أَبْهمَ اسه لا ُْرَفُ َة فکیف تُمْرَفُ ف عدالتة؟! 

الشرح: 

قوله: «ما لم یسم»: "ما": مصدرية ظرفية» أي: مدة عدم تسمیته في السند. وفي 
مفهومه تفصيل» وهو: أنه إن شىء ووجدت فيه شرائط القبول؛ بل وإلا فلا. 

إذا عرفت هذا؛ فالاعتراض عليه بأن قضيته أنه لو سمي كان مقبولا» وخرج عن 
الإمهام؛ غير متوجه والله أعلم. 

قوله: «عدالة رواته»: ضبط بالإفراد" والجمع» يعني: أو تعدد الطرق الجائزة؛ 
على ما تقدم في الحسن لغيره» فلیتأمل. 

قوله: «فکیف تعرف عدالته): أي: فكيف تعرف مع جهل عينه عدالته؟ هذا 
عجيب! فالاستفهام للتعجب. مثل: 8 کیت تَكمروت با 4". 


ل 


(۱) وهو الذي في الطبوع من "النزهة" (صه ۱۳): عدالة راوية. 
(۲) البقرة: ۲۸. 


و 
سے 


تح 
یں یی فی 
سکم ین ازو ںی 


WWW ۔‎ ۲٢٢ 06۱۸2172-7 


رقخ 
یں جا یی هی 
سکس لس ؛ ازو ی۲سی 


دی بط جيه 


[ تعديل المبهم ] 


وکنا یله ولو بهم لَفْظالتَمْديلٍ؛ ؛ كأنْ يقولٌ الرّاوى عنة: 
حبني الثقة؛ لال قد يون عنم مجروخا عند غیرہ؛ وهذا على الأصَحٌ في 
المسألة. 

ولهذه الک لم یل المرسلٌ» ولو آرسَلهالعدل جازم بو؛ لهذا الاحتمالٍ 

وت یل تمسّكًا بالظاهرء إذ الجَرحٌ على جلاف الأضل. 

وقیل: إن كان القائل عالما؛ بآ ذلك في حقّ من يوافقة في مَذْهَبه. 

وهذا ليس من مباحت الحدیث. والله الموقٌ. 

الشر ح. 

قوله: «وکذا لا يقبل خبره»: آي: البهم» «ولو آبهم» بالبناء للمفعول و«بلفظ 
التعدیل» من إضافة الدال للمدلول» آي: باللفظ الدال على التعدیل. 

تنبیهات: - 

الاول: التعدیل البهم مقبول» وهو: أن یسمی الراوي ویوصف بالعدالة من غير 
تعیین لا سبایها. ۱ 

وتعدیل البهم مردود» وهو: أن يوصف من لم یسم بالعدالة. 

وکلام الصنف إنما هو في الثاني دون الأول. 

واعلم أن التجریح البهم غير مقبولء والفرق بينه وبين لتعدیل المبهم' أن أسباب 
العدالة كثيرة» فلو كلفنا المعدل بیانہا؛ شق عليه ذلك وارح يكفي في ثبوته خصلة 
من خصال القدح؛ وهي لا يشق ذكرهاء وأيضًا ربا جرح ا جحارح با لا يكون عند غيره 


قادخًا؛ لاختلاف الناس في آسبابه فقد قیل لشعبة بن ا حجاج: "لم ترکت حدیث 
فلان؟ فقال: رآیته يركض على برذون"» وهذا لا يضر مالم يكن بموضع لا یلیق فيه 
ذلك» أو على وجه لا یلیق» ولا ضر ورة تدعو الیه. 

وقد آتی دار النهال بن عمرو -آیضا- لیسمع منه» فسمع صوتّا من داره؛ فترکه 
فقيل الصوت: قراءة بتطریب» وقیل: صوت طنبور(» وكلاهما لا یقدح حتی حرج 
القراءة عن الحد الجائز» ویکون الطنبور بعلمه ورضاه. 

وهذا القول هو الذي عليه أهل الحديث؛ كالبخاري» ومسلم"» والشافعی؟ء 
وقال ابن الصلاح*: "إنه ظاهر مقرر في الفقه وآصوله" وقال الخطيب*: "إنه 
الصواب عندنا''. 

وقیل: یشترط ذکر سیب التعدیل دون الجرح؛ لأن آسباب العدالة يكثر التصنع 
فيهاء فربیا بنی العدل فیها على الظاهر؛ کقول أحمد بن يونس لمن قال له: عبد الله 
العمري ضعيف؟ "نا يضعفه رافضي مبغض لابائه! لو رأيت لحيته. وخضابه 
وهيئته؛ لعرفت أنه ثقة"". فاحتج على ثقته بها ليس بحجة لان حسن الهيئة يشترك 


فضاء الوطر من نرهم التظر 





(۱) انظر: "الجرح والتعديل" .)۳٥٣/۸(‏ 

(۲) انظر: "الكفاية" (۳۳۹/۳۳۸/۱). 

(۳) "الأم" (۲۰۵/۰) وانظر: "الكفاية" (۳۳۸/۱). 
)٤(‏ في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص ۱۰۷). 

.)۳۳۸/۱( نی "الكفاية"‎ )٥( 

.)۳۷۹/۳ ء٦٦/٢( "المعرفة والتاریخ"‎ )٦( 





تعديل المبهم 


فيها العدل وغيره. 

والثالث: أنه لا بد من ذكرهما معًا للمعنيين المتقدمين» فکما قد جرح الجارح با لا 
یقدح كذلك قد يوثق المعدل با لا يقتضي العدالة. 

والقول الرابع: إن كان الجرح والتعديل من عام بصير به قبل» واعترض با يأتي 
في التنبيه الثالث. 

الثاني: لو روى الثقة عن إنسان سماه؛ لم يكن تعدیلا له خلافا لزاعمه» ولو كان 
لايروي إلا عن العدول سکالشیخین- أو لاء خلافا لابن الجزري" في هذاء بخلاف 
ما لو قال: کل من آروی عنه وأسميه هو عدل ۔کما یأتی آنقا عن الخطيب-. 

الثالث: كا لا یقبل ا حرح الا مفسرّاء لا یقبل -أيضًا- تضعیف ا حدیث إلا 
كذلك» وقد آورد ابن الصلاح"" هنا سوالا فقال: "لقائل أن يقول: نا یعتمد الناس في 
جرح الرواة: ورد حديثهم على الکتب التي صنفها آئمة ا حدیث في الجرح» أو في الجرح 
والتعدیلء وقلا يتعرضون فيها لبيان السبب؛ بل يقتصرون على جرد قولهم: فلان 


)١(‏ في "هدايته" (۱۹۹/۱))ء مع "الغاية". إذ قد قال فيها: 
"وثقة عن رجل يسمي ليس بتعديل بهذا الحكم 
وقيل: 
تعديل ولي التفصيل فمن معود به تعديل" 
قال السخاوي في "الغاية" (۱۹۹/۱): "أي: إن كانت عادته أنه لا يروي إلا عن عدل؛ كالشيخين 
فتعدیل؛ والا فلا" , 5 


(۲) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱۰۸۔۱۰۹). 


فضاء الوطر من نرهب النظر 





ضعيف» وفلان لیس بشیء ونحو ذلك» وهذا حدیث ضعیف. وهذا حدیث غير 
ثابت(» ونحو ذلك. 

اشتراط بيان السبب یغضی إلى تعطیل ذلك: وسد باب ارح في الأغلب 
الأكثر !". 

قال: "وجوابه: أن ذلك؛ وان لم نعتمده في إثبات الجرح والحكم به» فقد اعتمدناه 
في أن توقفنا عن قبول حديث مَنْ قالوا فيه مثل ذلك» بناءً على أن ذلك أوقع عندنا 
فيهم ريبة قویق يوجب مثلها التوقف. 

ثم مَنْ انزاحت عنه الريبة منهم؛ يبحث عن حاله أوجب الثقة بعدالته قبلنا حديثه 
وم نتوقف؛ كالذين احتج هم" صاحبا "الصحیحین". وغيرهما؛ من مسهم مثل" هذا 
الجرح من غیرهم. فافهم ذلك؛ فانه خلص حسن!" ۱ 

ولا نقل الخطيب عن أئمة الحديث: أن ا لحرح لا یقبل الا مفسرّا قال*: "فان 
البخاري احتح بججاعة سبق من غيره الطعن فیهم وا جرح لهم؛ کعکرمة -مولل ابن 
عباس -؛ في التابعين» وكاس أعيل ابن آي آویس وعاصم بن علی؛ وعمرو بن مرزوق؛ 
في التأخرین " 


(۱) في (ج): وهذا حدیث ضعيف غير ثابت» وما آثبته هو لفظ (د) و(ب)» والطبوع من 
"المعرفة ا 
)۲( قوله: ''بہم" لیس 5 0 


(۳) قوله: "مثل" لیس في (د). 
)٤(‏ "الکفاية" (۳۳۹/۱). 


قال: "وهکذا فعل مسلم» فانه احتج بسوید بن سعيد» وجاعة اشتهر عمن نظر 
في حال الرواة الطعن علیهم . 
قال: "وسلك آبو داود هذه الطريقة» وغير واحد من بعده". 

وقد آجاب العراقی" عن سوال ابن الصلاح: بأن إمام الحرمين قال في کتاب 
"البرهان": "الحق أنه إن كان المزكي عالًا بأسباب الجرح والتعديل؛ اكتفينا بإطلاقه 
والا فلا" وهذا هو الذي اختاره آبو حامد الغزالي”» والامام فخر الدين ابن 
ا لخطيب*» ونقله القاضي أبوبكر عن ا حمھور". 

ومن اختارہ من المحدثين: الخطيب”"؛ فقال بعد أن فرق بين ا جرح والتعديل في 
بیان السبب: "على أنا نقول -أيضًا-: إن كان الذي يرجع إليه في الجرح عدلا مرضي في 
اعتقاده وآفعاله عارفا بصفة العدالة والجرح وأسبابهاء عالًا باختلاف الفقهاء في 
أحكام ذلك؛ قبل قوله فيمن جرحه مجملاء ولا يسأل عن سببه". انتھی. 

واعترض: بأن هذا خالف ما اختاره ابن الصلاح من کون الجرح المبهم لا يقبل؛ 
ولو صدر من العالم به؛ كما هو عين القول الرابع» ولهذا قال جماعة -منهم: التاج 





تعديل المبهم 


(۱) "شرح الألفية" (ص١ه١).‏ 

(۲) "البرهان" .)٦٢٦٢٦-٦٦٦/١(‏ 
(۳) نی "المستصفى" (۱۱۲/۱). 

(4) في "المحصول" (۵۸۸-۵۸۷/۱/۲). 
)٥(‏ انظر: "الكفاية" (۳۳۷/۱). 

.)۳۱۳/۱( في "الكفاية"‎ )٦( 


قضاء الوطر من نزهح النظر 





السبکی"-: "لیس هذا قولا مستقلاء بل تحرير لمحل النزاع إذ مَنْ لا یکون عالًا 
بأسبايب! لا یقبلان منه» لا باطلاق ولا بتقیید؛ لان الحكم عن الشیء فرع عن تصوره. 
أي : : فان النزاع في إطلاق العام دون اطلاق غيره» وهذا إن سلمء فلا نسلم أن تقد 
غير العالم میا" أي: تفسيره طما لا يقبل. 

واختار المصنف أنه إن لم يخل المجروح عن تعديل؛ لم يقبل" الجرح فيه إلا مفسرّاه 
وان خلا عن ذلك؛ قبل فيه مبهمًا إذا صدر من عارفي؛ لأنه إذا خلا عن ذلك فهو نی 
حيز المجهولء وإعمال قول المجرح أولى من إهماله. 

قال: "ومال ابن الصلاح" في مثل هذا إلى التوقف". انتهى؛ نقله عنه بعض 
تلامذته). 

قوله: ”کان يقول الراوي عنه: أخبر ني الثقة»: أو العدلء أو من لا آتهم بل قال 
(الخطيب": "لو قال) 0 الراوي: جميع أشياخي ثقات؟ من سميت منهم ومن لم آسم. 
ثم روى عن من لم يسمه منهم؛ ردت روايته عنه -للعلة التي قاها الشارح-. 

أما إذا قال: كل من أروي لكم عنه وأسميه؛ فهو عدل رضي؛ كان تعدیلا منه لكل 


)۱( ''جمع الجوامع" :)۱۹۲١۸۲(‏ مع "حاشية المحلي والعطار". 
)٢(‏ قول" م يقبل" لیس في (د). 

(۳) في "معرفة آنواع علم الحدیث " (ص۱۰۸). 

.)۱۸۸/۲( كالسخاوي في "فتح الغیث"‎ (٤) 

(5) نی "الکفایة" (۲۹۸/۱). 

)٦(‏ ما بین القوسین لیس في (ج). 





تعديل المپهم 


من روی عنه وساه"» كما جزم به الخطيب”". 

قوله: «لأنه قد یکون ثقة عنده محروخا عند غیره»: قال (ق)": "قلت: یلزم 
من هذا: تقدیم ا جرح التوهم على التعدیل الثابت؛ وهو خلاف النظرء وقد تقدم» على 
أنه لو عرف فيه جرح كان مختلًا فیه؛ ولیس بمردود". انتهی. 

ولا يخفاك أنه لیس تعديل ثابت لإبهام العدل فتعديله كلا تعديل» ولیس هذا من 
تقديم ا جرح في شيء؛ بل الرد هنا لعدم ثبوت العدالة لا لثبوت الجرح» فلا تكن من 
المرتابين فی حق الیقین! 

قوله:؟ «علی الاصح»: هو قول أبي بكر الخطيب” وأبي نصر بن الصباغ" وأبي 
بكر الصیرنی'' واختارہ ابن الجوزي. 

قوله: «و لهذه النكتة»: تقدم أنها الدقيقة» وهي هنا: كونه لا یلزم من كونه ثقة 
عنده أن لا يكون مجروحًا عند غبره. فقوله بعد: "هذا الاحتهال" حشو لا طائل تحته؛ 
فتأمله! 

قوله: «المرسل»: أي: الحديث المرسل. 


(۱) في "الکفایة" (۲۹۸/۱). 

(۲) نی "حاشیته" (ص۹۷). 

(۳) طمس في (د). 

.)۲۹۸/۱( "الکفایة"‎ )٤( 

.)۲۹۱/( نی "العدة"؛ كما في "البحر الحیط " للزرکشی‎ )٥( 
.)۲۹۱/ 4( " انظر: "البحر الحیط‎ )٦( 





تنبيه : 

قوله: "لهذا الاحتال" تكرار مع قوله: [ولهذه النکتة والله أعلم. 

قوله: «وقيل: يقبل»: أي: تعديل البهم وهذا]" القول حكاه ابن الصباغ في 
"العدة" عن أبي حنيفة"» وهو ماش على قول من يحتج بالرسل» وأولى بالقبول"» غير 
آنهم عللوه بأنه مأمون في ا حالین معّاء أي: حال التسمية والإبهام» يعني: أنه إذا سمی 
كان تعيين من سیاه موکولا لأمانته» فكذا إذا همه وأما تعليل الشارح؛ فيشبه أنه 
تتميم له؛ فلیتدبر ! 

قوله: «وقیل: إن كان القائل عالما؛ أجزاً ذلك»: أي: تعديل المبهم (في حق 
من يوافقه في مذهبه"؛ کقول مالك قلیلا: "آخبرني الثقة"» وكقول الشافعي -أيضًا- 
مثل ذلك كثيرًا في مواضع. 

وعلیه يدل كلام ابن الصباغ في "العدة"”» فانه قال: "إن الشافعي لم يورد ذلك 
احتجاجًا بالخبر على غيره» وإنم| ذكر لأصحابه قيام الحجة عنده على الحكم» وقد عرف 
هو من روى عنه ذلك". 


فضاء الوطر من تزفہ النظر 


(۱) ما بين المعقوفين زيادة من (ب) و(ج)؛ ليست في (د). 

(۲) انظر: "أصول البردوي" (1/۳) مع شرحه "کشف الاسرار" و "التقریر والتحبير" (۲/ 
٩۲-۱‏ ۲). 

(۳) أي: من الرسل. 

۱ وقع في (د) و(ب): لا ما فیه.‎ )٤( 

.)۲۹۲/4( انظر: "البحر الحیط " للزرکشی‎ )٥( 





تعدیل المبهم 


تنبیهان : 

الأول: اتفقت الاقوال كلها على کونه حجة في حق ذلك العدّل؛ فیلزمه العمل 
بخبره؛ وإن| الخلاف في قيام الحجة به" على غيره. 

الثاني: قال العراقي": "بين بعض العلماء من ممه مالك والشافعي بقوشما: 
"الثقة"» من شیوخهیا؛ فحيث قال مالك: "عن الثقة عن بكير بن عبد الله الاشج" 
فالثقه: خرمة بن بكير. 

وحيث قال: "عن الثقة عن عمرو بن شعیب " فقیل: الثقة عبد الله بن وهب 
وقيل: الزهري» ذكر ذلك أبو عمر بن عبد الب ". 

وقال أبو الحسن محمد بن الحسين بن إبراهيم السجستانیي* في کتاب "فضائل 
الشافعي": "سمعت بعض أهل المعرفة بالحديث یقول: إذا قال الشافعي في كتبه 


(۱) قوله: "به" ليس نی (د). 

(۲) "شرح الالفیة" (صرع ۵ ۱۵۵-۱), 

(۲) نی "تجريد التمهيد" (ص؟4 ۳-۲ ۲). 

وقال الحافظ ابن حجر في "تعجیل المنفعة" (صلا:ه-058): "مالك: أخيرنا الثقّة» عن عمرو بن 
شعيب» قيل: هو عمرو بن الحارث» أو ابن لهيعة» وعن الثقة عنده عن بكير بن الأشج. قيل: هو 
خرمة بن بكير. وعن الثقة عن سلیمان بن يسار» وعن الثقة عن ابن عمر» هو: نافع؛ كا في "موطأ ابن 
القاسم" ". 

(4) التونی سنة (٣٣٦۳ھ),‏ "العبر" (۳۳۰/۲)ء و" شذرات الذهب" (57/7). 


(5) انظر: "هدية العارفين" (470۸/۱)) و"كشف الظنون" (۱۸6۰/۲)» و"الأعلام' (٦/۹۸)؛‏ 





"آخبرنا: الثقة عن ابن أبي ذئب''؛ فهو: ابن أبي فديك. 
وإذا قال: "أخيرنا الثقة عن الليث بن سعد"؛ فھو: بحبی بن حسان. 


فضاء الوطر من نرهم النظر 


(وإذا قال: "آخبرنا الثقة عن الأوزاعي"؛ فهو: عمرو بن أبي سلمة). 

وإذا قال: "أخبرنا الثقة عن الولید بن كثير"؛ فهو: آبو آسامة. 

وإذا قال: "آخبرنا الثقة عن الأوزاعي"؛ فهو: عمرو بن أبي سلمة. 

وإذا قال: "آخبرنا الثقة عن ابن جریح "؛ فهو: مسلم بن خالد. 

وإذا قال: "أخبرنا الثقة عن صالح -مولى التوأمة-"؟ فهو: إبراهيم بن يحيى". 
انتهى. 


= وقد أوردوه جميعًا باسم "مناقب الإمام الشافعي". 
)۱( ما بين القوسین ليس في (د). 





مجهول العین 


| مجهول العین ] 


فان شم الرّاوي. ورد راو واد بالروابة عَنه؛ فهو: هول العَیٰن 
-كالمبّهَم -» فلا یل حديثة؛ إلا آن له غير من یر عنة؛ على الأصحٌ. 

وكذا من رد عنة؛ إذا کان نما لذلك. 

الشرح: 

قوله: «فإن سمی الراوي. وانفرد...» إلخ: 

مثاله: جبار الطائی( وعبد الله بن أعز" -بالزاي-؛ فان كلا منھما لم يرو عنه إلا 
أبو إسحاق السبيعي» ولکنه| سميا. 

تنبيهان: 

الأول: كان الأولى أن يقول: فان سميء أي: المروي عنه» وانفرد الراوي عنه؛ 
لأنه أبعد من حيرة التعلم؛ فتدیره! 

الثاني: لا بد مع الانفراد عن المروي عنه المذكور من كونه لم يشتهر بنفسه بطلب 
العلم» ولا بحرفة العلماء» ومن کون حديثه لا يعرف إلا من جهته؛ حتى يكون مجهول 
العين. 

قوله: «فهو»: أي: المروي عنه؛ المسمى الذي لم يرو عنه إلا واحد فقط؛ «مجهول 
العين»: أي: المسمى اصطلاحًا بذلك. 


)۱( ''ا جرح والتعديل" (؟/7 5)» و"الميزان" (۰)۳۸۷/۱ و لسانه" (817-515/57). 
)۲( "الجرح والتعدیل" (۸/۵). 





قضاء الوطر من نزهت النظر 


ما 


دنسك . 

قال (ق)": "في مجهول العين خمسة أقوال» صحح بعضهم عدم القبول". انتهي. 

وتعرف آنمّا ما هو ا حق في المسألة. 

قوله: «كا لمبهم»: بیان لحکم حدیثه. يعني: فيرد حديثه؛ إلا أن يوئقه غير من 

قال (ق)": "قوله: "إلا أن يوثقه غير من ينفرد عنه "؛ هذا اختيار ابن القطان25 
وقيد الموثق بكونه من أئمة الجرح والتعديل» وقد أهمله الصنف. ثم يقال:إن کان الذي 
انفرد عنه راو واحد من التابعین ينبغي أن يقبل خبره» ولا يضره ما ذکر؛ لأنهم قبلوا 
البهم من الصحابة» وقبلوا مرسل الصحابة» وقالوا: كلهم عدول. 

واستدل الخطیب في " الکفاية"" على ذلك بحديث: «خير القرون فرني ثم 
الذين یلو نهم»"۰ وهذا الدليل بعينه جار في التابعين» فيكون الأصل فيكون الأصل 


(۱) في "حاشيته " (ص۹۷). 

(۲) في "حاشيته " (ص4۸-۹۷). 

(۳) فقال: "فانه إذا علمت عدالته -أي: الراوي- لم يضره ألا يروي عنه الا واحد"» وقال في 
موضع آخر: "ولو ثبت عندنا کونه عدلا -آي: الراوي - لم یضره أن یکون لا يروي عنه الا 
واحد". "بیان الوهم والایهام عند الحديثين" ٤(‏ /۲۱-۲۰- ۵۲۲/۵). 

.)۱۸۱/۱( "الکفایة"‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه بهذا الفظ البزار في "مسنده" (ح۰)45۰۸ وهو عند البخاري (۰)۳۱۵۱ ومسلم 
)۲٥۳٣(‏ بلفظ: «خير الناس قرني». 





مجهول العین 


العدالة إلى أن یقوم دلیل جرح والأصل لا يترك للاحتال ". انتهی 

ولیس مثل قول ابن كثير": "البهم إذا سمی ولم تعرف عینه؛ لا تقبل روایته عند 
آحد علمناه؛ إلا إن كان من عصر التابعین"؛ لآن هذا إن) آشار لمحل الخلاف» ولیس 
فيه أنه ختار له ولا يخفاك بقرینه آخر کلامه أن مراده: أن الجهول من التابعین بالعنی 
الذکور؛ ينبغي قبول خبره؛ كما في الجهول من الصحابة"؛ لثبوت عدالة التابعین بهذا 
ا حدیث؛ ك| هي ثابتة به" للصحابة. 

وهذا غير صحیح؛ لأن الثابت الخيرية لجموع القرن الثاني» وذلك لا یستلزم 
ثبوتہا لكل فردٍ فردٍ منه» بدلیل وجود كثير من آهل الشر في القرن الثاني» ولکل فرد فرد 

من أهل القرن الأول؛ ىا حمله علي ذلك الأئمة» ومنهم : النووي في "شرح مسلم' ا9« 
وبینا وجهه في "شرح الجوهرة . ۱ 

وقوله: "فیکون الأصل العدالة" إن أراد: في الجملة؛ فمسلم, لكنه لا يفيد, 
لاحتال أن هذا الفرد ليس متصفا بہاء وان أراد: بهذا الفرد؛ فليس فی الحديث ما يدل 
عليه. 

وأما أصل القياس على الصحابة؛ فهو قياس بلا جامع؛ لا قدمناه -ىا لا فی 
على ذى بصيرة -» والله أعلم. 


(١)‏ "اخحتصار علوم الحديث" (۲۹۳/۱) مع "الباعث الحثيث". 
)٢(‏ نی (ج): كا في الجهول من الصحابةء [وهذا غير صحیح]. 
(۳) قوله: "به" لیس فی (ج). 

.)۱۲/۸( "شرح مسلم"‎ )٤( 


فضاء الوطر من نرهب ا لنظ 





وأما قوله: "وقد آهمله الصنف" إن سلم الاهمال؛ فهو لا یضر للعلم به؛ لأن 
التوثيق والتعدیل والتجريح لا يعتد بها الا إذا صدرت من المتأهلين شا لکنا لا نسلمه 
لجواز أن یکون قول الشارح: "إذا کان متأهلا لذلك'' راجعًا للصورتين جیعّاء بل 
يكون هذا هو الصواب. 

وبه يندفع قوله" المبني على هذا الفهم: "قد يقال: ما الفرق بين من ينفرد عنه 
وبين غيره؛ حتى يشترط تأهل غير النفرد للتوثيق دون المنفرد؟". 

وحينئل فصواب عبارته: إسقاط غير من الاول وإثباتها في الثاني؛ كما هو كلام 
الشرح الذي استشكله. والله أعلم. 

قوله: (إذا كان متأملا لذلك»: أي: للتوثيق» بأن يكون من الحفاظ المطلعين 
المتقنين» والظاهر أنه لا كبير فائدة في هذا باعتبار خصوص هذا الوضع. إذ كل تعديل 
أو تجریح لا بد فيه من أهلية العدل والمجرح. 

واعلم أن هذا القسم من أقسام الجهول رده أكثر العلماء» فلا يقبلونه مطلقاء وهو 
الصحیح؛ للإجماع على عدم قبول غير المعدل» والمجهول ليس عدلاء ولا في معناه نی 
حصول الثقة به» ولأن الفسق مانع من القبول؛ كالصبأء والكفرء فيكون الشك فيه 
مانعًا من ذلك» کا أنه فيها كذلك. 

وقبل يقبل مطلقا لقوله تعالى: ان جاء قاسقا سب 74: أي: افتتبوا" کم 
قرئ به في السبع”» فأوجب التثبت عند وجود الفسقء فعند عدمه لا يجب التثبت؛ 


(۱) أي: قول ابن قطلوبغا في "حاشيته" (ص۹۸). 
(۲) الحجرات: ۱ . 
۱ (۳) انظر: "تفس البحر الحیط " (۱۱۸/۷) و' "معجم القراءات القرآنية نة" (۲۰/۲۱ ۲). 





مجهول الحین 


فیجب العمل بقوله. 

وقيل:إن كان مشهورًا في غير العلم؛ کالزهد والنجْدة!» وإلا فلا. 

وقيل: إن زكاه أحد من أئمة الجرح والتعدیل؛ ولو كان الراوي عنه؛ قبل: وإلا 
فلاء وهذا القول هو الذي اختاره الشارح هنا. 


مسمس ری 


ویأتی لابن السبكي حكاية الإجماع على رد رواية هذا القسم. 


وی 


)۱( النجدة: الشجاعة. "تاج العروس " مادة: (نجد). 
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مجهول الحال؛ والمستور 
[ مچهول الحال؛ والمستور] 


أو إِنْ روی عنه ائسان فصاعدّا ولم بو نق) فهو: : مسخهول الحال» وضو 
المسْتورٌ. 

وقد قبل روايته جماعة بغير قیدِء وردھا الحمهوز. 

والتّحقيقٌ: أَنَّ رواية المستور -ونحوه مما فيه الاحیمال- لابْطلَقْ القول 
برڈھا ولا بقبو لهاء بل هي موقوفة إلى اسْتبانَةِ حاله؛ كما جَرّمَ به إمامٌ الحرمين. 

ونحوهٌقول ابن الصّلاح فين جرح بزح غير مس 

الشرح: 

قوله: «أو إن روى عنه اثنان»: أشار بتقدير "إن روى عنه" إلى أن اثنان في المتن 
معطوف على واحد عطف ا حملء وآن "انفرد" معطوف على "سمی" فأداة الشرط 
داخلة عليه تقدیراء وأن قوله: "وم يوثق " راجع لما معا. 

وملخصه: أن جھول ا حال قسم واحد» وهو: من سمي وروي عنه اثنان 
فصاعذا» وم يوثق» وهو الستور» وقد بین حكم روايته في الشرح. 

وهذا غير واف ببيان حقیقة الحال» والكشف عنها بالقال: أن القسم الثاني من 
أقسام المجهول» هو: مجهول ا حال في العدالة في الظاهر والباطن» مع كونه معروف 
العين برواية عدلين عنه» وفيه أقوال: 

آحدها: وهو قول الجماهير -كما حكاه ابن الصلاح: "0 - أن روايته غير مقبولة 


و 


مطلقا. 


(۱) "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱۱۱). 


(والثاني: أا تقبل مطلقَا)۱ وإن ۸ تقبل رواية القسم الأول. 

قال ابن الصلاح"": "وقد یقبل روية الجهول العدالة من لا یقبل رواية الجهول 
العین ". 

والثالث: إن كان الروایات أو الرواة عنه فیهم من لا يروي عن غير عدل» قبل 
والا فلا". انتهي کلام العراقي . ۱ 

فقد عرفت أن مذهب الجمهور في هذا القسم: رد روايته مطلقاء وآن الراویان عنه 
لا بد من کوب عدلين» وقد حكي ابن السبکی" في هذا القسم أن روايته مردودة 
بالإجماع» وأكده شارحه على ذلك. 

وأما القسم الثالث من أقسام المجهول؛ فهو: مجهول العدالة الباطنة فقط مع كونه 
عدلا في الظاهر» بمعنى: أنه في الظاهر ۸ يُطَلّع فيه على قادح ول يزل. 

وهذا يحتج به بعض من رد القسمين الأولين» وبه قطع الإمام سلیم بن آیوب 
الرازي”©. 


قصاء الوطر من ترهي النظر 





(۱) ما بين القوسین لیس في (ب) 

(۲) "معر فة آنواع علم الحديث" (ص ۱۱۲). 

)۳( "شرح الألفية " (ص١١١).‏ 

)<( ''جمع الجوامع" (۱۷۹/۲) مع "شرح المحلي"» و''حاشیة العطار ". 

)٥(‏ آبو الفتح الفقيه الشافعی, التوفی سنه (/ا4 2ه ) غريقًا في بحر القلزم. "تبذيب الاسماء 
واللغات" (۰)۲۳۲-۲۳۱/۱/۱ و "طبقات الشافعية الكبري ''للسبکی (4 /۳۳۸-۔۳۹۱). 

وانظر لکلامه: "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱۱۲)؛ و "البحر الحیط " للزرکشی ( /۲۸۱). ۱ 





مجهول الحال؛ والمستور 


قال: "لان الاخبار" ميني على حسن الظن بالراوي» ولان رواية الاخبار تکون 
عند من یتعذر عليه معرفة العدالة في الباطن؛ فاقتصر فیها على معرفة ذلك في الظاهرء 
وتفارق الشهادة بأنها قد تکون عند الحكام ولا یتعذر ذلك؛ فاعتبر فیها العدالة في 
الظاهر والباطن. 

وعزاه النووی لكثير من الحققین» وصححه - آیضا-". 

قال ابن الصلاح": "ویشبه أن یکون العمل على هذا الرآي في کثبر من کتب 
الحديث الشورة فی غير واحدٍ من الرواة؛ الذین تقادم العهد بهم وتعذرت الخبرة 
الباطنة ‏ بهم» واللہ اعلم". 

ولا ذكر ابن الصلاح هذا القسم قال" : "وهو: الستور فقد قال بعض آئمتنا: 
الستور من يكون عدلا في الظاهرء ولا تعرف عدالته باطنًا". انتهي. 

ومراده بذلك البعض الذي لم يسمه: البخوي". 

وهذا الذي نقله عنه لفظے بحروفه في "التهذيب"0» وتبعه عليه 


(۱) كذافي جميع النسخ» وني المطبوع من "معرفة ابن الصلاح: "لأن أمر الأخبار". 

(۲) في "شر ح مسلم" (۱۹۲/۱ -۱۹۳۲۰). 

(۳) "معرفه" أنواع علم الحديث" (ص ۱۱۲). 

)٤(‏ المصدر السابق. 

)٥(‏ هو: الحسين بن مسعود بن محمد الفراء بو محمد ويلقب بمحی الستة البغوي» توفي سے 
(۵۱۰ه). "وفیات الاعیان" (۱16/۱) و" 'تہذیب تاريخ دمشق" ( /۳۵). 

.)۲۱۳/۵( "التهذیب" للبغوی‎ )٦( 





الرافعی( وحكي الرافعي " في الصوم وجهین في قبول رواية المستور من غير 
تر جیح. 

وقال النووي في "شرح المهذب": "إن الأصح قبول روایته "۰ واعترض على ما 
قاله الرافعي بأن مقتضى کلام الشافعي في "اختلاف الحديث"0 أن ظاهري العدالة من 
کم امحاکم بشھادتماء ومن كان بهذه ال حالة لا يقال له: مستور. 

نعم؛ في كلام الرافعي في الصوم أن العدالة الباطنة هي التي يرجع فیها إلى آقوال 
المزكين. 

ونقل الرویانی " في "البى ۳ عن الشافعي في "الام ": أنه لوحضر العقد 
رجلان مسلیان» ولا يعرف حاهما من الفسق والعدالة انعقد النكاح ها في الظاهر 


قضاء الوطر من ترهس النظر 


(۱) انظر: "فتح العزیز" (/۰)۲۰۷ مع "الجموع". 

والرانعي هو: عبد الکریم بن محمد بن عبد الكريم» آبو القاسم الرافعي القزويني» من کبار 
الشافعية» توفي سنة (۰۲۳ه). "فوات الوفیات" (۰)۳/۲ و "هدية العارفین" (1۰۹/۱). 

(۲) "فتح العزیز شرح الوجیز " (/۲۵۷). 

)۳( "الجموع شرح الهذت" (/۲۷۷). 

.)۵۲ "اختلاف الحديث" (صه‎ )٤( 

)٥(‏ هو: عبد الواحد بن إساعيل بن آحد. آبو الحاسن فخر الاسلام الروياني» فقيه شافعي من 
آهل خراسان» توفي سنة (57٠5ه).‏ ''وفیات الأعيان" (۲۹۷/۱)ء و "مراة الزمان" (۲۹/۸). 

)٦[‏ واسمه بت‌امه: "بحر الذهب" " قال نی "الاعلام" :)۱۷٥/ ٣(‏ "من آطول کتب الشافعیین". 
(۷) "الام" (۱۹/۰). 





مجهول الحال؛ والمستور = 


قال: لآن الظاهر من المسلمين العدالة". انتهى كلام العراقی(. 

وقال شيخ الإسلام”:"الظاهر أن الشافعي إنما أراد بالباطن: ما في نفس الاآم 
لخفائه عناء فلا نکلف به بدليل أنه أطلق في آول "اختلاف الحديث"" أنه لا بجتج 
بالجهول وأما اكتفاؤه بحضورهما عقد النکاح مع رده الستور فان النکاح إنما فيه 
تحمل لا حكم» وغذا لو رفع العقد بها إلى حاکم لم جکم بصحته ". انتهی. 

تنبيهات: 

الآول: لا بد فی هذا القسم الأخير من زيادة رواته على اثنين» من غير أن يوثقه هم 
ولا غيرهم» ومن غير أن يجرحوه -أيضًا- كذلك» وقد جزم السبكي" بما قاله البغوي. 
من أن الجهول باطتا هو الستور» وجزم برد حديثه. ونقل عن إمام الحرمين أنه توقف 
عن القبول لحديثه والرد له إلى أن يظهر حاله بالبحث عنه كما أنه يجب الانکفاف عما 
ثبت حله بالأصل إذا روى هذا المجهول فيه التحريم إلى ظهور حاله احتياطًاء وان رده 
بعضهم بأن ا حل ثابت بالأصالة فلا يرتفع بالتحريم الملشكوك فيه بروايته. انتھی 

الثاني: إذا علمت هذا؛ فاعلم أن القسم الأول متميز في كلام المصنف بلا شبهة» 
وأن القسمين الآخرين جمعهها المصنف في وصف واحدء وهو: المستور» حيث قال: 


)۱( "شرح الألفية " (ص١٦۱).‏ 

۲( "فتح الباقي" (ص۳۲۷/۱). 

(۳) "اختلاف الحديث " (ص٢۲۱).‏ 

(4) "جع الجوامع" (۲/٥۱۷۵)ء‏ مع "شرح المحلى"» و "حاشية العطار ". 


"وان روى عنه اثنان فصاعدًا..." إلخ» جازمًا با قاله البخوي» والرافعي» وابن 
الصلاح» وابن السبكي؛ خالا للنووي. 

وتفصیلها: أن القسم الثاني من الأقسام الثلائة [التي] " فصلناها أشار له بمن 
روی عنه اثنانء وأن الثالث منها آشار له بقوله: "فصاعدا لكنك عرفت مما فصلناه 
أن حکم القسم الأول الرد مطلقّا"» وقد خالف الشارح (ھذاء ففصل في حکمه جریا 
على اختیار بعض الأقوال فيه» وأن حکم القسم الثاني الرد مطلقّا عند الأكثرين» وقد 
خالف الشارح)" فيه؛ فاختار فيه الوقف حتى يتبين الحال» كما اختار مثل ذلك في 
القسم الثالث الذي قد عرفت أن حکمه القبول عند المحققين وابن الصلاح. 

الثالث: قوله: "وم يوثق": يريد: وم يجرح -أيضًا-» وإلا م يكن مجهولًا. 

الرابع: قال (ق) *: "قوله: "اثنان فصاعدًا". قيدهما ابن الصلاح بكونهما عدلین» 
حيث قال:“: ومن روى عنه عدلان؛ فقد ارتفعت عنه هذه الجهالة -أعني: جهالة 
العين-. 

وقال الخطيب”: أقل ما يرفع الجهالة رواية اثنين مشهورين بالعلم والصنف 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





(۱) ما بین المعقوفين زيادة من (أ) على باقي النسخ. 
(۲) نی (ج): الرد مطلقًا عند الأكثرين. 

(۳) ما بین القوسين مكرر في (ب) و(د). 

(4) نی "حاشيته" (ص۹۹-۹۸). 

)٥(‏ "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱۱۲). 

.)۲۹۰/۱( "الكفاية"‎ )٦( 





مجهول الحال؛ والمستور 
آهمل ذلك". انتهی. 

ویمکن منع الإ مال بأن غير العدل کالعدم» ومراد الخطيب: العدالةء ولیس بعد 

۱ 8 

الإصباح احتياج إلى مصباح ! 

قوله: «وهو المستور»: لعله راد به: المعنى اللغوي؛ فإن القسم الأول منه نیا هو 
معروف عندهم بمجهول ا حال» ىا أن الثاني عندهم معروف بمجهول العدالة. 

قوله: «والتحقیق...» إلى آخرہ: هذا التحقيق هو قول إمام الحرمين السابق» لكنه 
لم يذكره إلا نی القسے الثالث -کا عرفت-» على أن توافق طريقي المحسدثين 
والأصوليين غير لازم. 

قوله: «ونحوه»: أي: المستور. 

وأنت خبير بأن الستور عنده شامل للقسمين الباقيين من أقسام المجهولء فا أراد 
بالنحو المبين ب" ما فيه احتهال"؟ 

ويمكن أن يكون آراد به: البهم؛ الذي لم يوثق» ويكون معنى رده: عدم قبول 
روايته حتى يتبين حاله بعد ذلك. 
وهذا صواب. 

قوله: (ونحوه قول ابن الصلاح"...» الخ: آي: ونحو هدا القول بالوقف في 
الستور قول ابن الصلاح» فالجملة من المبتدأ والخبر مستأنفة» وليس لفظ "نحو" مثالا 
ل "نحو" السابق وضميره له» کما تو مہ ضعفة الطلبة! 


(۱) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱۰۸). 


فضاء الوطر من نرهی النظر 





قوله: «فيمن جرح بجرح غير مفسر!: حيث قال مستشکلا لقوهم: "لا یقبل 
الجرح إلا مفسرًا. 

وكذلك تضعيف الحديث؛ لقائل أن يقول: انا یعتمد الناس في جرح الرواة ورد 
حديثهم على الكتب التي صنفها أئمة الحديث في الجرح» أو في اجرح والتعديل» وقلا 
یتعرضون فيها لبيان السبب» بل يقتصرون على مجرد قوهم: فلان ضعیف. وفلان ليس 
بشیء ونحو ذلك. أو هذا حديث ضعیف وهذا حديث غير ثابت» ونحو ذلك. 

فاشتراط بیان السبب یفضی إلى تعطيل ذلك» وسد باب الجرح في الاغلب 
الاکثر ,٥۷''‏ 

قال: "وجوابه: أن ذلك؛ وإن لم نعتمده في إثبات الجرح والحكم به؛ فقد اعتمدناه 
في أن توقفنا عن قبول حدیث من قالوا فيه مثل ذلك بناء على أن ذلك أوقع عندنا فیهم 
ريبة قوية» یوجب مثلها التوقف... " إلى آخر ما قدمناه عنه في التنبیه الثاني عند قوله: 
"وکذا لا یقبل خبرہ ولو أبهم بلفظ التعدیل" مع ما یتعلق به. 


. .5 ` ۲ 
عاعا٭ 


سم( 


, 


)۱( "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱۰۸). 





روايت المبتد ع 


[ روایہ المبتد ع ] 
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ثم لیذ وهي الب الاسم من آسباب الطعن في اي وهي: إن ما آن 
بكم کان يت ما يتلم الک أو بِمُقَسّق. 
نالاؤل: یل صاجبهاالجمهول وقبل: قبل مُطلقّاء وقیل: إِنْ كان لا 
مد جل الكَذِبٍ لنُصرَةٍ مقاليه؛ قُبلَ. 
والتحقیق: أنه لابرد کل کر ببدعيه؛ لا كل طائفةٍ تدّعي أن مخالفیها 
مبتدعة» وقد باع كمّرٌ مخالفهاء فلو أَخدٌ ذلك على الاطلاق؛ لاسْعَلَرَمَ تکفیر 
جميع الطواتف. 
0 الحم : أن الذي ند روايتة: من آنکر آمرا مُتواترًا ٠‏ من الشرع» معلومًا يمن 
لین الشرورة وكذا من اعنقة مک 
من لم يَكُنْ بهذو الصَّفَق واْضمّ إلى ذلك صَبْطْهُ لما يوه 4 مع ورعه 
ولوت فاد انی یر ی 
والثاني: وهو من لا فضي بدعَنهٌالتکفیر أصلاء و قد اختْلِفَ -أيضًا- - في 
قبوله وردو. 
فقيل: ير رد مُطْلَقًا - وہُو بَعيدٌ -. 
وأكثرٌ ما عُلَّلَ به: أن في الروایة ي عنة ترو يجا لأمروء وتنویها بذكره. 
وعلى هذا فيبغي ان لا وی عن مدع شي شار که فی غير مُبتدع | 
وقیل: قبل فطل ؛ إلا إن اعْتَقَدَ جل الكَذّبٍ -كما تقدَّم-. 
وقیل: بقل م مَنْ لميَكٌنْ داب إلى بدعته؛ لا تزیین بده قد يحول على 
يفي الرّواياتِ وتسویتها على ما بقتضیه مذكَي وهذا في الأصَح. 





فضاء الوطر من نرهم النظر 


وأَغْرَبَ ان بان فادّعى الانفاق على قبول غير ال اعبة ِن غير تفصیل. 

نم الاکتز علیتبول غير الدّاعیة؛ إلا أن زوي ما بوي بذعت فير على 
المذكب المختار وبو صرح الحافظ أبو إسحاق إبراهيمٌ بن بعقوبَ 
الجؤرّجانيُ شيخ آبي داوت اي في کتابه "معرفة الال" فقال في 
وضفب الرواة: "ومنهم زائعٌ عن الحق -أَيْ: عن اس صادق اللّهجَةٍ فليس 
فی حیلڈہ إلا أن بُو ِن حديئه ما لايكونٌمُْكراه إذا لم ُو به بذعتَة". اھ 

وما قالّه متّحةٌ؛ لأنَّ العلّةَ التى لها رد حديث الدَاعية واردةٌ فیما إذا كان ظاهر 

نس ۰ 5 سے وس ۱ ٥‏ 2 1 3 1 ۲ 
المروي يُوافِقٌ مذحَبَ المبتّدع ولو لم يكنْ داعيةء واله أعلم. 

الشرح: 

قوله: «نم البدعة): يعني: بالاعتقاد» وأما بالجوارح؛ فهي الفسق -السابق 
حكمه-» مأخوذة من الابداع وهو: إخراج الشیء على غير مثال» فكأن الخالف في 
قواعد الاعتقاد الشرعية أخرج اعتقاده على غيرما طلبه الشارع منه وبينه له. 

وقوله: «في الرواي»: لخو متعلق بالطعن. 

تنبيه : 

قال الکمال":''کان ينبغي أن يقول: وهي القسم التاسع من أقسام الطعن". 

قوله: «إما أن تکون»: أي: اما ذو أن تکون» والفعل يحتمل التمام والنقصان. 
فقوله: (ہمکفر): أي: بسبب اعتقاد أمر مكفر؛ لخو أو مستقر 


(۱) نقله عنه الناوي في "الیواقیت والدرر" (۱4۹/۲)» وم قف عليه في الطبوع من "حاشية ۱ 
الی‌ال . 


رواین المبند ع 





قوله: «كأن یعتقد ما یستلزم الکفر»: قال (ق)*: "في التكفير باللازم كلام 
لأهل العلم". انتهی. 

قلت: الحق في المسألة: أن اللازم إن كان بینا والتزمه صاحب ذلك الاعتقاد؛ كان 
كفرّاء وإلا فلا وقد بسطنا الکلام عليها في تعليق الفوائد. 

وعبارة (ب)" حواشي فی شرح الألفية": "قال شيخنا: -يعني: الصنف؛ كا 
اصطلح عليه صدر تأليفه-: من المعلوم أن كل فرقة تَرّدُ قول خالفهاء وربا کفرته. 
فينبغي التحري في ذلك» والذي يظهر أن الذي يحكم عليه بالكفر: من كان الكفر 
صريح قوله» وكذا من كان لازم قوله» وعرض عليه فالتزمه» آما من لم يلتزمه وناضل؛ 
فإنه لا يكون كافرًا؛ ولو كان اللازم كفر". انتهی. 

وهو قول حسن, لکن لا بد أن تعرف الأمر الذي يُكَمْرٌ من يعتقده» وتعرف ما هو 
الصریح من ذلك» وحینئذٍ يعرف الكافر من غيره» فكل من جحد مجمعًا عليه معلومًا 
من الدين بالضرورة کفر؛ سواء كان فيه نص أم لا. 

ومعنى العلم بالضرورة: أن يكون ذلك المعلوم من أمور الإسلام الظاهرة؛ التي 
يشترك في معرفتها النواص والعوام؛ كالصلاة» والزکاق وا حج؛ وتحريم الخمر: والزناء 
هذا حاصل ما في" الروضة"" للنووی. 


(۱) فی "حاشیته" (ص۹۹). 
(۲) "النکت الوفية" للبقاعي (14۷-1670/۱). 
(r)‏ ''روضة الطالین" (1/۲ ۶ ۱ ۰ ۸۱ )ء. 


قضاء الوطر من نرهب النظر 





قال الغزالي في کتاب "التفرقة": "اعلم أن شرح مایکفر به وما لا یکفر به 
يستدعي تفصیلا طويلاء فاقنع بوصية وقانون: 
آما الوصية: فآن تکف لسانك عن آهل اللة ما أمكنك ما داموا قائلین: لا إله الا 





والناقضة: تجویزهم الکذب على رسول الله ت#؛ لعذر أو لغير عذر» فان التکفیر 
فيه خطر» والسکوت لا خطر فیه. 

وآما القانون فهو: أن تعلم أن النظریات قسمان: 

قسم یتعلق بأصول العقائد. 

وقسم یتعلق بالفروع. ‏ 

وأصول الایمان ثلاثة: الایمان بالله» ورسوله» والیوم الآخر؛ وما عداه فرع ". 

ثم قال: "ومه كان التکذیب وجب التكفير» ولو كان في الفروع. 

فلو قال قائل -مثلا-: البیت الذي بمكة لیس هو الکعبة التي آمر الله بحجها؛ 
فهذا كفر؛ إذ ثبت تواترًا عن رسول الله ت حلافه ", انتهی. 

وقال الكمال": "لیس الراد بمن کفر بیدعته: من آتی با هو صریح کفر؛ 
کالغرابیة"» ونحوهم» بل من يأتي بالشهادتین معتقدًا الاسلام؛ غير أنه ارتکب بدعة 


(۱) اسمه بتامه: "فيصل التفرقة بین الاسلام والزندقة". 

(۲) نقله عنه الناوي في "اليواقبت والدرر" (۱۵۱-۱۰۰/۲)؛ وم آقف عليه في الطبوع من 
"حاشية الکمال''. 

(۳) الغرابية: قوم قالوا: محمد 





شلات آشبه بعلى بن أبي طالب خف من الغراب بالغراب؛ والذباب 


روایم المبند ع 





یلزمها آمر هو کفر؛ فَكَمَرَهُ من يرى" لازم الذهب مذهیا؛ كالمجسمة”» فانه یلزم قوضم 
الجهل بالّه والجهل بالله کفر ویلزمه أن العابد لجسم غير عابد لله» وهو کفر. 

ومن لا يرى تكفيرهم؛ يجيب عن الأول: بآن الجهل بالله من بعض الوجوه ليس 
بكفر بعد الاقرار بوجوده. ووجوبه”» ووحدته وأنه الخلاق العلیم الأزلي القديم» 
وبرسالة الرسل. 

وعن الثاني: بمنع كونه عابدًا لغير اللہ بل هو معتقد في الله -سبحانه- ما لا يجوز 
عليه ما جاء به الشرع على تأويلء ول یوَوّل؛ فلا يكون كافرًا". 

قال الغزالي: "وعدم التكفير أقرب إلى السلامة". وجزم النووي في "المجموع" 
بالتكفير» واختاره ابن عرفة المالكي" في الجسم. 

إذا عرفت هذا؛ فمثال كلام المصنف: المجسمة» ومعتقدوا عدم تعلق علمه تعالى 


= بالذباب» فبعث الله جبريل 4# إلى علي فغلط جبريل» فیلعنون صاحب الريش -يعني: 

جبريل - تعالى الله ورسوله عم يقولون علرًا عظي. "الفرق بين الفرق" (صة ۲). 

(۱) قوله: "من يرى" ليس في (د). 

(۲) المجسمة: هم الذين زعموا أن الله ك جسم له حد ونهاية» تعالى الله عما يقولون علوا عظینا. 

انظر في تفصيل مقالاتهم والرد عليها: "مقالة التشبيه وموقف آهل السنة منها" (۱۳۷-۰/۲). 

(۳) قوله: "ووجوبه" ليس في (د). 

(4) "المجموع" (4 /۲۹۳). 

)٥(‏ هو: محمد بن محمد بن عرفة الورغمي المالكي» إمام تونس وعالها وخطيبها في عصره توفي سنة 
(۸۰۳ھ). "الضوء اللامع" .)۳٦٣/٥(‏ 





بالجزئيات”» أو با معدوم*؛ إن قلنا بتکفیرهم بذلك. 

قوله: «أو بمفسق»: عطف على بمكفر» أي:” أو تكون بسبب اعتقاد أمر مفسق 
غير مكفر. 

قوله: «فالاول»: أي: فالنوع الأول من نوعي البدعة» وهو: ما كان بمکفره 
لايِقبل صاحبّها ال جمھورٌ يعني: مطلفًاء لعظم بدعته وقبحهاء وفيه تصريح بوجود 
الخلاف في قبول رواية هذا القسم» وهو طريق الأصولين. 

ولم يحك ابن الصلاح“ يي رد روايته خلافاء ووافقه النووي في "تقریبه" فان 
كان قد قصد الرد علیه؛ فتطابق الطریقین غير لازم -کما علمت مرارًا-» وان كان قد 
قصد بیان الواقع فقريب» وسنذكر عند قوله: "والعتمد..." إلخ؛ ما تعرف به اتفاق 
كلام من حكى الاتفاق على رد رواية من كفر ببدعته» مع كلام من حكى الخلاف في 


ب 


قبوطا. 


قضاء الوطر من نزه النظر 


(۱) زعمت الفلاسفة أن الله -تعالى- لا يعلم الجزئيات من حيث کونہا حزئیات زمانية يلحقها 
التغيير» وقالوا: لآن تغير المعلوم يستلزم تغير الذات وهو محال على الله -تعالى-. انظر عرض هذا 
المذهب والرد عليه في: "لوامع الأنوار البهية" (صه ۲۳۰-۲۱). 

(؟) زعمت طوائف من الفلاسفة أن الله لا يعلم الأشياء حتى يخلقهاء ونفوا علمه - تعال - 
بالمعدوم» وقد نقل النووي في "الروضة" (۲4۱-۲۳۹/۱) تكفير الشافعي هؤلاء. 

(۳) قوله: "أي" ليس في (ج). 

.)١:ةص(‎ " "معرفة أنوع علم الحديث‎ )٤( 

)٥(‏ "التقريب والتيسير" (۰)۳۸۳/۱ مع "التدريب". 


وحاصل کلام الا صولیین: أن مذهب القاضی أبي بكر" رد رواية البتدع الکفر 
ببدعته مطلقّا؛ كالكافر الخالف والسلم الفاسق, ونقله السیف الامدي" عن 
الاکثرین» وبه حزم آبو عمرو بن ا حاجب" وقال صاحب "الحصول"*: "والحق أنه 
إن اعتقد حر مة الکذب؛ قبلنا روایته» والا فلا؛ لآن اعتقاد حرمة الکذب یمنعه منه". 

قوله: «وقیل: یقبل مطلقا»: هذا قول ل يحكه ابن الصلاح*» وهو: قبول خبر 
البتدعة مطلقًا؛ وان کانوا كفارّاء أو فساقًا بالتأويل» مع اعتقاد حرمة الکذب؛ وهذا 
آضعف الأقوال» وحکاه الخطیب عن جماعة من أهل النقل وا متکلمین. 
تنبيه : 
قد علمت أنه مقيد بآن یکون هم تأويل» ولا بد منه على هذا القول. 

قوله: «وقیل: إن كان لا يعتقد حل الكذب»: هذه العبارة فیها نظرء والتحریر 
كا قدمناه عن صاحب "المحصول"": أنه إن اعتقد حرمة الكذب؛ قبلنا روایته والا 
فلاء وعدم اعتقاد حل الكذب یصدق بأن لا يعتقد حلا ولا حرمة» وليس هذا بمقبول 





رواین الميتدع 





(۱) انظر: "المستصفي" .)١15١/7(‏ 

(۲) في "الإحكام" (۸۳/۲). 

(۳) "مختصر ابن ا حاجب'' (577-77/7)) مع "شرحه وحواشيه". 
)٤(‏ "المحصول" (0571/1/7). 

.)۱۱6-۱۱ ٤ص( في "معرفة أنواع علم الحديث"‎ )٥( 

(0) نی "الكفاية" (۳۱۷/۱). 

(۷) "الحصول" (05717/1/7). 


فصاء الوطر من نرهن النظر 





صاحبه على مقتضی التعلیل؛ لأنه لیس معه ما یمنعه من الکذب. وهذا القول اختاره 
الرازي في "الحصول ۲ وقال: "إنه الاصح" والله اعلم. 

فاغترار (ق) " بنقله قول النووي في "تقریبه وتیسیره ۳: "من کفر ببدعته لم حتج 
به بالاتفاق" کالعترض به على الصنف. لیس كا ينبغي» وان نقله النووي عن العلماء 
من المحدثين» والفقهای وأصحاب الاصول؛ لأنه بحسب ما وقف عليه فهو طريقه؛ أو 
مؤول با يأتي» والله اعلم. 

قوله: «كل مکفر»: اسم مفعول» يعني": أن التحقیق أنه لا يرد كل من تكلم 
الناس في تكفيره ببدعته لان كل... إلخ. 

قوله: «وقد تبالغ»: أي: کل طائفةء وأشار بهذا إلى أن التصريح بالتكفير الواقع 
من الطوائف على من ۸ ينطبق عليه الضابط الآتي» انیا هو على سبيل المبالغة» أي: أو 
التتفیر والطرد من اتباعهم في اعتقاداتهم الباطلة» وان ۸ تكن كفرًا. 

وقد يراد بالكفر: تغطية الحق بالباطل» ومنه سمي الحراث: كافرًا؛ لستره البذر 
پا حرث. 

كما قد يراد به: کفر النعمة مثل: «ويكفرن العشیر»" وهو: الزوج أي: 


(۱) المصدر السایق. 

(۲) في "حاشیته" (ص٩۱۰۰-۹).‏ 

. (۳) "التقریب والتیسیر" (۳۸۳/۱)ء مع "التدریب". 

(4) في (ج): بمعنی. 

(0) جزء من حدیث أخرجه البخاري (۰4۷۹۸ ۰۱۳۹۹۹۳ ۰0۲۸۰۲۹۳ ومسلم (۱۱۰۱۲۷). 





رواین المبند ع 


يجحدن١"‏ نعمته ولا پراعین حقه علیهن. 


دنسه . 

قال حجة الاسلام" ما ملخصه: "الحنبلي یکفر الاشعري زاععّا أنه کذب الرسول 
فی [ثبات الفوق لله -تعا ی - في الاستواء على العرش» والأشعري یکفره زاعمً) أنه شبه 
وکذب الرسول في أنه ليس كمثله شيء. 

والأشعري يكفر المعتزلي زاععا أنه كذب الرسول في جواز رؤية الله ُء وفي إثبات 
العلم والقدرة والصفات له والمعتزلي يكفر الأشعري زاعًا أن إثبات الصفات تكثير 
للقديم» وتكذيب للرسول تل في التوحيد. 

ثم ذكر وجه الخلاص من هذه الورطة! وقد نقلناه في "شرح الجوهرة" بلفظہ''". 

قوله: «فا لمعتمد: أن الذي ترد روايته...» إلخ: أي: أن العتمد أن البدعي الذي 
ترد روايته... إلخ. 

ثم الذي ينبغي أن يفهم عليه كلام الشارح أنه قصد: تحرير محل الخنلاف» وأن 
تلك الأقوال التي قاها الأصوليون انا هي في مبتدع رمي بالتكفير على وجه المبالغة أو 
نحوها. 

آما البتدع الذي بدعته أدته إلى إنكار أمر «متواتر من الشرع معلوم من الدين 
بالضرورة...» إلخ: فرد روايته متفق علیه؛ ليس من محل ال خلاف في شيء؛ لأنه كافر» 


)۱ ف (ب): ی‌حدون. 
(۲) أي: الغزالي. وقد نقل کلامه البقاعي في "النکت الوفیة" (04۸/۱). 
(۳) وانظره في: "النکت الوفیة" .)٥٥٦٢٦-١٦۸/۱(‏ 





وقد اتفقوا على رد روايته» وعدم قبوهاء إلا أن يُسْلِمَ ويصير عدلاء ثم يؤدي» وعلیه 
يحمل كلام النووي» وابن الصلاح» وأضرابهم). 

وعلى هذا؛ فقوله: "الذي ترد روايته" معناه: الذي يتفق على رد روايته؛ لا الذي 
یترجح رد روایته؛ لعرائه عن الفائدة؛ کا یعلم بأدنى اصغاء! 

قوله: « و کذا من اعتقد عکسه»: وهو: من آثبت بقوله الدال على عقده أمرًا 
معلومًا انتفاژه من الدین بالضرورة» منقو لا بالتواتر؛ کمن أثبت صلاً زائدة على 
الصلوات ا خمس أو قال بكفر كل الصحابة أو اخلفاء الأربعة, أو بأنهم کانوا على 


قضاء الوطر من تزه النظر 


قوله: «فأما من لم يكن متصفا بهذه الصفة. وانضم... إلخ: يعني: والفرض 
أنه من رمي بالكفر. 


وقوله: «فلا مانع...» إلخ: لا یرید: من غير خلاف» بل يريد: على الراجح من 
ا خلاف وعليه تحمل كلام صاحب "الحصول" ولا بد من أن ينضم إلى ذلك 
-أيضًا - : أن لا يكون داعية. 
تنبیه : 

قوله: «مع ورعة وتقواه»: يريد على زعمه: فلا اشکال هذا ما انقدح لي في تمشية 
کلامه ول أقف لتلامذته ولا محشيه على كلام فیه» وبالله المستعان! 

قوله: «والثاني»: أي: النوع الثاني من نوعي البدعة؛ هي: بدعة من لا تقتضي 
بدعته التكفير أصلاء أي: لا حقيقة» ولا مجاژا» وبذا غاير ما قبله» إذ هو من كفر 
مرتكبه حقيقة أو مجازا. 





قوله: «فقیل: يرد مطلقا -وهو بعيد-»: قال العراقي”: ''اختلفوا في رواية 
مبتدع لم یکفر ببدعته على أقوال: 

فقيل: ترد روايته مطلمًا؛ لأنه فاسق ببدعته؛ وان کان متأولاء فيرد؛ كالفاسق بغير 
تأویل كا استوى الکافر المتأول وغير المتأول» وهذا يُروى عن مالك؛ كما قال الخطيب 
في "الکفاية "۰ وقال ابن الصلاح":"إنه بعيد» مباعد للشائع عن أئمة ا حدیث: فإن 
كتبهم طافحة بالرواية عن المبتدعة غير الدعاة -کما سيأتي -". انتهی. 

وبهذا عرفت القائل» والعلة» والمستبعد» ووجه الاستبعاد المبههات في كلام 
المصنف. 

تنبيهات: 

الأول: "وأكثر ما علل به" لا يحمل على غاية ماعلل به كذا؛ لا علمت من العلة 
المذكورة؛ إذ هي أقوى ما ذكره» فلا ينهض حجة فيحمل على كثرة الاستعمال فيا 
تداولوه بينهم. 

الشانی: هذا القول.هو الذي نقله الامدي" عن الأكثرين» وبه جزم ابن 
الحاجب٥.‏ 


روایہ المبند ع 


(۱) "شرح الالفية" (ص۱۲). 

(۲) "الکفایة" (۳۲۷/۱). 

(۳) "معرفة آنواع علم الحديث" (صه ۱۱). 
(4) نی "الاحکام" (۸۳/۲). 


)٥(‏ في "ختصره" (۰)۹۳-۹۲/۲ مع "شرحه وحواشیه". 


فضاء الوطر من نرهب النظر 





الثالث: معنی الاطلاق فیه: سواء كان داعية أو غير داعیة؛ كما هو قاعدة وقوع 
الاطلاق في مقابلة تفصیل سابق أو لاحق. 

الرابع: جرد الرواية عنه لا یقتضی ترويجّاء وإنما یقتضی ذلك قبول روايته» ففي 
الکلام حذف یقتضیه القام. فإنه بقبول روایته یتطرق لقبول بدعته؛ خصوصًا مع 
اتصافه ظاهرًا -بزعمه- بصفات القبول من عدالته» وضبطه وعدم اتهامه إذ لا تقبل 
الا رواية من هو كذلك؛ فتروج بدعته آي: تقبل وتجوز» من راجت الدراهم: إذا 
تعومل بهاء وجازت بين الناس. 

وأما التنويه: أي: الإعلام بذكره؛ فهو موجود مع الرواية عنه مطلقًا -کما لا 
يحفى - . 

الخامس: قال الحافظ الذهبي في أول "ميزانه"" في ترجمة أبان بن تغلب الكوفي 
الشيعي: "لقائل أن يقول: كيف ساغ توثيق مبتدع وحد الثقة العدالة والإتقان» فكيف 
يكون عدلا من هو صاحب بدعة؟ 

وجوابه: أن البدعة على ضربين: 

فبدعة صغرى: كغلو التشيع» أو كالتشيع بلا غلو ولا تحرف. فهذا كثير في 
التابعین وتابعيهم؛ مع الدين» والورع والصدق» فلو رد حديث هؤلاء؛ لذهب جملة 
من الآثار النبوية» وهذه مفسلة بینة! 

ثم بدعة کبری: كالرفض الکامل والغلو فيه» والحط على أبي بكر وعمر نید 
والدعاء إلى ذلك» فهذا النوع لا يحتج مهم ولا كرامة! 


(۱) "میزان الاعتدال" (1/ه-5). 


وأيضًا فا استحضر -الآن- في هذا الضرب رجلا صادقاء ولا مأموناء بل الکذب 
شعارهم والتقية والتفاق دثارهم فكيف يقبل نقل من هذا حاله؟! حاشا وكلا! 

فالشيعي الغالي في زمان السلف وعرفهم» هو: من تكلم في عثان» والزبير, 
وطلحة» ومعاوية» وطائفة تمن حارب علي جيذ » وتعرض لسبهم. 

والغالي في زماننا وعرفنا هو: الذي يكفر هؤلاء السادة» ويتبرأ من الشيخين 
- أيضًا -» فهذا ضال مفتر". انتهى بلفظه. 

والإشكال قوی. وعندي أن الجواب هو: أن العدالة كافية؛ ولو بالنظر لدعوى 
صاحبهاء حيث لم يعترف بذنب يرفعهاء والمتأول هذا حاله. 

قوله: «وعلى هذا»: اسم الإشارة راجع للتعليل المذكور. 

قوله: «يشاركه فیه»: أي: في روايته اغير مبتدع»؛ لئلا يكون ترو ًا لبدعة 





روایہ المبند ع 


المبتدع» وتنويبًا بذکرہ من غير ضرورة؛ لاندفاعها بوجود رواية غیره» والضرورة تتقدر 
بقدرهاء وفي هذا نظر إذا كان مع البتدع علو أو زيادة ضبط ونحو ذلك. 

قوله: «وقیل: يقبل مطلقا»: قال العراقيی":"والقول -أي: العتمد- : أنه إن م 
يكن من يستحل الكذب في نصرة مذهبه؛ قبل؛ سواء دعا إلى بدعته أو لاء وان كان من 
يستحل ذلك؛ لم يقبل. 

وعن الخطيب" هذا القول للشافعي» لقوله: أقبل شهادة أهل الأهواء؛ إلا 
الخطابية من الرافضة؛ لانهم يرون الشهادة بالزور لموافقيهم على مخالفيهم". 


(۱) "شرح الألفية" (ص5١).‏ 
(۲) "الكفاية" (۳۱۷/۱). 


قال: "وحكي هذا - آیضا- عن ابن أبي لیلی والثوري» وأبي یوسف القاضی ". 

وروي البيهقي في "الدخل ۱ عن الشافعي قال: "ما في أهل الأهواء قوم آشهد 
بالزور من الرافضة". 

قوله: !لا إن اعتقد حل الكذب»: تبع في هذا التعبير ابن الصلاح" 
والعراقي”» وقدمنا ما فيه» وعبارة ابن السبكي"تَوََاَيَ: "ویقبل مبتدع يحرم الكذب". 

وعليه؛ فالمطابق أن يقول: وقيل: يقبل مطلقا؛ إن حرم الکذب. فيخرج عنه من 
اعتقد حله أو كراهته. أو لم يعتقد فيه شیئا؛ فترد روايته في هذه الصور كلهاء وعبارة 
التاج السبكي موافقة لعبارة "المحصول" السابقة والله أعلم. 

قوله: «وقيل: يقبل من لم يكن داعية إلى بدعته»: مفهومه: أن الداعية الذي 
يدعو الناس إلى بدعته لا یقبل؛ «لأن تزيين بدعته...2 إلخ: فالتعلیل في الشرح راجم 
للمفهوم؛ لا للمنطوق. 

تنبيهان : 

الاول: بعد حمل كلام المصنف على هذاء رأيت الكمال قال*:"ما ذكره من التعلیل 


قضاء الوطر من نزه النظر 





(۱) وفي "السنن" (۰)۲۰۸/۱۰ و مناقب الشافعي" (67۸/۱). 

(۲) "معر فة آنواع علم الحديث" (صء ۱۱). 

)۳( "شرح الألفية" (ص۱۲۱۲). 

)<( "جمع الجوامع" )€ ۰/۲۵7 مع "شرح المحلي " و "حاشية العطار ". 

)٥(‏ "حاشية الکال" (ص٣١٠٤٤٠۰٠)‏ بتصرف کبس وقد آورده المناوي في "اليواقيت والدرر" 
(۱۵۲۱-۱۵۵/۲) بهذا التص. 


منطبق على مفهوم هذه العبارة» آما منطوقها؛ فلم یصرح بتعلیلها؛ وهو: انتفاء 
الحذور وكأنه سكت عنه اعتمادًا على أنه يفهم ما قدمه» وعا في تعلیله الفهوم من أن 
علة قبول غير الداعية هو: انتفاء الحذور؛ من خشية حریف الحديث» وتسویته على 





روايت المبتدع 


مقتضی بدعته» إذ الغرض أنه يروي ما ليس فيه تقوية لبدعته؛ ك| صرح به بعد ذلك. 

ثم في انطباق تعليله على مفهوم العبارة نظر» فان مفهومها: أن الداعية یرد مطلقاء 
والتعليل أخص منه. فإنه وارد على ماله تعلق ببدعته فقط» فيقتضي أن ما لا تعلق له بها 

فان قيل: لیس أخصء إذ الداعية قد يحرف ما ليس له تعلق ببدعته. فيجعله على 
مقتضى بدعته ! 

قلت: الكلام في حديثٍ وجدناه من روايته» ولا تعلق له ببدعته» ولا ملاءمة بينه 
وبينها . 

وأقول: لا شك في قصور التعليل شيئًا ما؛ تدفعه السوابق واللواحق -كما نشير" 
إليه -. ظ 

ونحو ما قاله قول (ب): "لم يعلل المؤلف منطوق قوله: "من لم يكن داعية". 
وتعليله أنه: لا حذور في روايته؛ لعدم خشية أن يحرف الحديث إلى بدعته» لأن الغرض 
أنه ليس داعیة بل مفهومه وهو: أن الداعية لا يقبل» وعبارته تفهم أن الداعية يرد 

وتعليله أخص من هذا؛ فإنه وارد على ما له تعلق ببدعته فقط فيقتضي أن ما لا 


(۱) في (ج): يشير. 


تعلق له مها يقبل». 

فتقدیر کلامه: یقبل من لم يكن داعية (مطلقا» ومن كان داعیة) ٩‏ وروی حديثًا لا 
یتعلق ببدعته كذلك؛ لعدم الحذور فيههماء ولا یقبل الداعية إذا روی شيئًا یتعلق 
ببدعته ". انتهی. 

ولا يخفاك فساد قوله: "يقبل من ۸ يكن داعية مطلقًا"؛ كما يشهد به قول الصنف. 


قضاء الوطر من نزه النظر 





نعم؛ الا کثر على قبول غير الداعية إلا أن يروي ما يقوي بدعته؛ فبرد. 

وأما قوله: "ومن كان داعية..." إلخ؛ فهذا التفصیل في الداعية ما وقفت عليه 
لغيره» لکن عبارته في "حواشي شرح الالفية ۷" مصرحة بەء حيث قال فيه: "إن الداعية 
إذا روى ما لا تعلق له ببدعته؛ قبل» لکن الأكثر لا يقبلون الداعية مطلقا..." إلخء لکن 
صرح فيها بما يشعر بمخالفته؛ حيث قال: "لكن الحقوا بالخطابية: الداعية مطلفًاء 
وغيره؛ إذا روى ما یقوی بدعته احتياطًا". انتهى. 

وهو صريح في حلاف قوله هنا بالتفصيل المذكورء ثم ظهر لي أن مراده: أن ما ذكر 
تقدير الكلام الصنف. يعني: وهو غير موافق للمنقولء فهو اعتراض منه على 
الصنف» ويمكن دفعه بأن التعليل بحمل التزيين له على تحريف الروايات وتسويتها 
على ما يقتضيه مذهبه هو الأصلء ثم طرد حسً للادة» وسذا لباب الذريعة والمظنة لا 
تستلزم البينة؛ كما علله به المحشي فی "حواشي شرح الألفية"". 


(۱) ما بین القوسين ليس في (ج). 
(۲) "النكت الوفية" (16۲/۱). 
۳۱( "النکت الوفیة" (۲/۱ ۵۳-۰۵ 6 





الثاني: مثل الداعية عند هذا المفصل في الرد: من لم يعتقد حرمة الکذب؛ سواء 
کفر ببدعته؛ کالجسم عند الاکث [أَو لا]0؛ کما قدمه الشارح. 

ولا يذهب عليك أن تاء "داعیة" للمبالغت کتاء علامة ونسابة» فمقتضاه أنه لا 
یرد الا من بالغ في الدعوة لبدعته» والذي ينبغي رد الداعي مطلقا؛ بالغ أو م یبالغ» فلو 
قال: من م يكن داعيًا؛ آجاد لکنه تبع الوم فیا ظاهره غير مراد هم. 

قوله: «وتسویتها...» إلخ: الظاهر أنه عطف تفسير على قوله: "حریف" وأنه لا 
ينافي قول الحقق الحلي"": لانه لا یؤمن فيه أن یضع الحديث على وفقهاء لانه إذا 
سواها على ما يقتضيه مذهبه؛ فقد كَذيَبَاء فتکون موضوعة". 

قوله: «وهذا في الأصح): اسم الاشارة راجع للتفصیل» والأصح: صفة للقول» 
آي: وهذا التفصیل في القول الاصح. ویصح في اسم الاشارة أن یکون عائذا على 
الحكم الفصل. 

وهذا القول ذهب إليه الامام أحمد؛ کہا قاله ا لخطيب”» قال ابن الصلاح: "وهو 
مذهب الكثير أو الاکش وهو آعدا وأولاها بالصواب". انتهی. 


2 اہم 


ونحوه للنووي في تقریبه "(, 


روایہ المیید ع 


(۱) ما بین العقوفین زيادة من عندي یقتضیها السیاق. 

۲( "شرح المحلي على جع الجوامع" ( ۰۲۵۸ مع "حاشية العطار ". 
(۳) في "الکفایة" .)۳٦۷/۱(‏ 

.)١١ في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص؛‎ )٤( 

.)۳۸۵/۱( "التقریب والتیسیر"‎ )٥( 


قوله: «وآغرب ابن حبان...» إلخ: هذا القول نقله عنه العراقي في "الفیتہ'''۷؛ 
كا بينه فی "شرحهاا" وقال: "إن" ابن الصلاح لم ینقله عنه ۰٩"‏ وأنه قال في "تاريخ 
الثقات"” في ترجمة جعفر بن سلیان الضبعي: "لیس بین أهل ا حدیث من أثمتنا 
حلاف في أن الصدوق المتقن إذا كان فيه بدعة» ول يكن يدعو إليها؛ أن الاحتجاج 
بأخباره جائز» فإذا دعا إلى بدعته؛ سقط الاحتجاج بأخباره". انتهی. 


فضاء الوطر من نزهث النظر 





ننسه. 

قال الشارح: إن ابن حبان آغرب في دعوی الاتفاق الذکورة» ول يقل انه آغرب 
في دعوی عکسه؛ وهی: أن الداعية مردود الرواية اتفاقا؛ حبث قال": "الداعبة إلى 
البدع لا يجوز الاحتجاج به عند أئمتنا قاطبة» لا آعلم بينهم فيه اختلافا". انتهی. لأنه ل 
ینفرد بهذاء فقد حکی بعض أصحاب الشافعي أنه لا خلاف بين أصحابه أنه لا يقبل 


الداعية» وانا الخلاف بينهم فيمن لم يدع إلى بدعته. 


(۱) "الألفية " (ص١١٦۱)‏ مع "شرح العراقي". 

(۲) "شرح الألفية" (ص؟5١).‏ 

(۳) قوله: "أن" لیس في (د). 

(4) آي: لم ينقل كلام ابن حبان في الاتفاق على قبول غير الداعية مطلقاء وإنما نقل كلامه في الاتفاق 
على عدم قبول الداعية فقط. 

)٥(‏ "تاريخ الثقات" (/۱-۱۰ع۱). 

)٦(‏ نقله عنه بهذا اللفظ ابن الصلاح في "معرفته" (صء ۰)۱۱ ویظهر لي أنه نقل الشطر الاخبر من 
کلام ابن حبان السابق بمعناه الذي فهمه هو منه. 





روایہ المبند ع 
تكمة : 


في " الصحیحین" کثبر من أحاديث البتدعة غير الدعاة؛ احتجاجًا واستشهادا؛ 
کعمران بن حطان( وداود بن ا حصین" وخالد بن مخلد القطوانی*» وعبید الله بن 
موسى العبسی"ء وعبد الرزاق بن همام وآخرين» سردهم العلامة السيوطي في شر حه 
على "تقريب النووي ۲ وني "تاريخ نیسابور" للحاكم في ترجمة محمد بن يعقوب بن 
الا خرم أن كتاب مسلم مالآن من الشيعة. انتهی. 

قوله: «: نعم؛ الأكثر على قبول غير الداعیة» : هذا منطوق قوله: "لم يكن داعية". 
أعاده ليربط به الاستثناء» وم يظهر لي وجه تقدم المفهوم بتعليله حتى احتاج لاعادة 
المنطوق. 

قوله: «إلا أن يروي" ما يقوي بدعته»: لا يقال: يغني عنه اشتراط أن لا يكون 
داعية باعتبار علته؛ لأنا نقول: نعم؛ کم يقتضيه قول الشارح بعد: "لان العلة التي ها 
زد حديث الداعية..." إلى آخره لكنه صرح به؛ لئلا يغفل عن اشتراطه ولذلك صرح 


(۱) كان على مذهب الخوارج. ''تقریب التهذیب" (ص۹۹؛)). 
(۲) رمي برأي الخوارج. "تقریب التهذیب" (ص۲۳۸). 

(۳) كان یتشیع. "تقریب التهذیب" (صة ۲ ۲). 

(4) كان يتشيع. "تقريب التهذیب" (ص۳۸). 

)٥(‏ كان يتشيع. "تقريب التهذيب" (ص"4۱). 

.)۳۹۰-۳۸۸/۱( "تدريب الراوي"‎ )٦( 


(۷) كذا في جميع النسخ» وفی الطبوع من "النزهة" (ص۱۳۸): "إلا أن روى". 


فضاء الوطر من نزهم النظر 





بعزوه إلى قائله. 

فإن قلت: اشتراط هذا يغني عن اشتراط ألا يكون داعية! 

قلت: منوع» لأنه قد لا يروي ما يقوي مذهبه؛ لكنه يحرف الروايات التي ترد 
مذهبه أو تعارضه أو يفسد على مخالفيه عباداتهم وأحكامهم» فصدق الأول با م 
يصدق به الثاني. 

قوله: «على المذهب المختار»: لو قال: على القول الختار؛ كان آول 
والجُوْرجَاني: بضم الحيم الأولى» وسكون الواو”» وفتح الزاي والجيم الأخيرة؛ نسبة 
إلى جوزان" من كور خراسان. 

قوله: «زائغ»": أي: ني اعتقاده» ولا أوهم قوله: "عن الحق" أنه خرج عن 
الإسلام؛ فسره با يدفع ذلك التوهم. فقال: "أي: عن السنة"» بمعنی: الطريقة التي 
عليها الجاعة. 

قوله: «صادق اللهجة»: أي: الكلام» أو النطق به. 


(۱) قوله: "الواو" ليس في (ب). 
)۲ كذا في جميع النسخ والذي في "معجم البلدان" (۲۹/۲) أن جوزان: "نا هي قرية من حلاف 
بعدان في اليمن» آما الكورة التي هي من كور خراسان وینتسب إليها الجوزجاني فهي جوزجان 
بجيم قبل الألف. وذكر الحموي أنها تسمى: جوزجانان کذلك " والجوزجاني هو الحافظ آبو 
إسحاق إبراهيم من يعقوب الجوزجاني» توفي سنة (۹٥۲ھ),.‏ "تذكرة الحفاظ" )٤٤۹/۲(‏ 
و "البداية والنهاية" (۳۱//۱۱). 


(۳) کلام الجوزجاني في کتابه "أحوال الرجال" (ص۳۲). 


روایہ الميتدع 





قوله: «إلا أن ی خذ من حدیئه ما لا یکون منکرا؛ وإذا لم يقو به بدعته»: 
قال(ق): "ظاهر هذا: قبول رواية البتدع إذا كان ورعًا فم| عدا البدعة صادقاء 
ضابطا؛ سواء كان داعية» أو غير داعية» إلا فا یتعلق ببدعته ". انتهی. 

قلت: هذا الکلام من نمط کلام (ب) السابق قلد فيه أحدهما الآخرء أو تواردت 
عليه خواطرهماء وقد عرفت فيه الحق ا حقیق بالقبول. 

قوله: «وما قاله»: آي: الجوزجاني؛ من قبول حديث البتدع الداعية إلا إذا روى 
ما يقوي مذهبه أو يالعكس. 

وقوله: «متجه»: أي: له وجه من النظر هو ماعلل به» ومن تعليله نشا سؤال 
إغناء اشتراط أن لا يكن داعية عن اشتراط؛ أن لا يروي مايق > مذهبه أو بالعکس 
وتقدم جوابه. 

خاتمة- ونسأل الله حسنها-": 

قيل: الأصح: عدم قبول رواية الرافضبية» وساب السلف؛ ىا ذكره في باب 
"القضاء" من "الروضة" وان سكت عن التصريح باستثنائهم في باب "الشهادات"” 
إحالة على ما تقدم لأن سباب السلم فسوق. فالصحابة والسلف من باب آول 
وذكره ا حافظ السيوطي". 


.)۱۰ ١ص( في "حاشيته"‎ )١( 
نی (ج): حسن ا لحاتمة,‎ )۲( 
.)۲۳۹/۱۱( "روضة الطالین"‎ )۲( 


(4) في "تدریب الراويی" (۳۸۲/۱). 


قلت: الق أن حکمهم حکم البتدعة» وآلحق الحافظ السلفي”» وابن شد“ 
بالمبتدع: النشغل بعلوم الاوائل؛ کالفلسفة والنطق نقله عنه السیوطی. 

قلت: میب حمله على من شغله ذلك عن مهات الدیانات. 

والأصح: قبول توبة التائب من الكذب على غيره تال وأما من كذب عليه؛ 
فجزم احميدي" وآهد" بعدم قبوضا؛ لقوله تَقِتد: «إن كذبًا علي لیس ككذب 
على أحد)” وبه قال جماعة؛ كالثوري» وابن البارك وأبي نعیم". 

قال الخطيب:"وهو الحق". 


قضاء الوطر من تزه النظر 









(۱) فی "معجم السفر"؛ كما في "تدريب الراوي" (۳۸۷/۱). 

والسلفي هو: الحافظ أبو طاهر أحمد بن محمد بن سلفة الأصبهاني صدر الدين» توفي سنة (۱ 0۷ه). 
"وفیات الأعيان" (۰)۳۱/۱ "مرآة الزمان" (۳۰۱/۸). 

(۲) نی "رحلته "؛ كما في "تدريب الراوي" (۳۸۷/۱). 

ورحلته هذه هي السیاة: "ملء العيبة فيا جمع بطول الغیبة في الرحلة إلى مكة وطيبة"» وهو مطبوع 
في ست مجلدات. ولكنه ليس بين يدي الآن. وانظر: "الأعلام" (/۳۱) 

(۳) "تدريب الراوي" (۳۸۷/۱). 

.)۳۵۸/۱( انظر: "الكفاية"‎ )٤( 

(ه) انظر: "الكفاية" .)۳٥۸/۱(‏ 

)٦(‏ تقدم. 

(۷) انظر: "شروط الأئمة الخمسة" (ص”؛ .)١‏ 

(۸) في "الكفاية" (۳۰۰/۱). 


ورده النووي في "شرح مسلم"۲ وقطع بصحة توبته؛ وقبول روایته؛ لا ماعهم 
على صحة رواية الکافر بعد !سلامه» وقبول شهادته» وتأول قول الخالف بالتغلیظ فی 


رواین المبند ع 





الزجر وفیه آقوال آخر. 

والاصح -کما قاله الخطیب" وا حازمی"-: "قبول قوله: لم آتعمد"". 

والاصح: رد حدیث التساهل (ني ا حدیث؛ بخلاف التساهل)" في غبره» مع 
التحرز فیه. 

ویقبل الکثر؛ وإن ندرت خالطته للمُحَدَّثْ عنهم» لکن لا بد من صحبته زمنًا 
یمکنه فيه تحصيل ذلك عادة» والا لم یقبل؛ في قلیل ولا كثير؛ لظهور کذبه في بعض غير 


معين» والله أعلم. 

ل را نہ ار 
(۱) "شرح مسلم" (۲۳۰/۱). 
(۲) في "الکفایة" (۳۰۰/۱). 


(۳) في "شروط الائمة الخمسة" (صة؛ .)١‏ 
(4) أي: أنه أخطأ فیا رواه و يتعمد الكذب. 
)٥(‏ ما بين القوسین ليس في (ب). 


:جر ىجري 
(سکس د هزو ںی 


مامت .۲221 ۸۷ے ی ۲۲ يياييايي 


وت 
سکس 22 کو 


٦‏ بت ).۳۲21۴ جج ياك اد ہی ہب 


سوء الحفظ 





[ سوء الحمظ | 


ثم سوغ الحفْظ. وهو السب العاث شم من آسباب الطعن, والمرادٌ بو: من لم 
یرجم جاذبُ إصابته على جانب حو وهو على قسمین: 

الشرح. 

قوله: «والمراد به: من لم يرجح جانب [صابته...» إلخ: صادق يمن تساوي 
خطؤه واصابته» وبمن رجح جانب خطئه على جانب إصابته» وهو خلاف ما قدمه في 
التقسیم السابق؛ من أنه الذي یغلب صوابه على خطئه. 

وقال (ق)" -أيضًا-: "هذا ینانی ما تقدم من وقوله: "أو سوء حفظه"» وهي 
عبارة عمن يكن غلطه أقل من إصابته» وقد آصلحه بلفظ نحوّا من اصابته» وقال 
الصنف: "وفهم من "مالم يرجح" ما بآن يرجح جانب خطته أو استویا". 

قلت": ومذا يؤيد أن قوله -فی| تقدم- في حد سوء الحفظ: "وهي عبارة عمن 
یکون خطؤه کاصابته " من النسخ الصحيحة (بخلاف نسخة: "أقل من اصابته" 
فإنها خالفة لما هناء ولیست بصحیحة) ) من جهة العنی؛ لان الانسان لیس بمعصوم 
من الخطأء فلا يقال فیمن وقع له الخطأ مرة أو مرتین: إنه سىء امحفظ وان كان يصدق 
عليه أن خطأه اقل من آصابته» إلا أنه لا یصدق عليه أنه لم ترجح اصابته. انتهی. 


(۱) في "حاشیته وی (ص۱۰۲-۰۱۰۱). 
(۲) الکلام لابن قطلوبغا. 
(۳) ما بین القوسين لیس في (ج). 


ونحوه للمحشي الآخر في البحث السابق» وهو الجاري على قول العراقی( 
وغبره: "إن طریق معرفة ضبط الراوی أن یعتر حدیثه بحدیث الثقات الضابطين» فان 
وافقهم في روايتهم في اللفظ أو في العنی ولو في الغالب. عرفنا -حینتذ- کونه ضابطّ 
وإن كان الغالب على حدیثه الخالفة شم؛ وان واقفهم فنادر؛ عرفنا -حینتذ- خطأه. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





وعدم 9 ضبطه ول نحتح بحدیثه " . انتهی . 

ولا يخفاك أن التعويل إنم| هو على مفهوم القسم الأول من کلامه» فمن تساوى 
صوابه وخطژہ؛ كان (من القسم الثاني» وإذا كان هذا ضابطًا لمن جهلنا حاله؛ كان) © 
ضابطًا فيمن علمنا حاله من باب أولى. 

وقد قدمنا أنه لا تظهر مغايرة سوء الحفظ لفحش الغلط على هذا إلا باعتبار 
العموم وا خصوص؛ فمن حفظ ثلاثة آلاف حدیث 7مثلات فأخطاً فی سین منها؛ 
صدق عليه أنه فحش غلطه وکثر» وم یصدق عليه أنه ساء حفظه > (فان أخطأ نی آلفین 
منهاء أو في آلف وخسین صدق عليه أنه ساء حفظه) ٥ء‏ وفحش -أي: کثر - غلطه. 

وبالحملة هذه التفرقة ما وقفت عليها لغير الصنف. فمن وجدهاء فليضم ها 
بیانہاء ابتغاءً لو جه الله -تعالى -. 

قوله: «وهو على قسمین»: أي: مشتمل عليهما اشتمال الكلي على جزئياته. 
بمعنی: تحققه في ضمنهاء ولو أسقط لفظ "على"؛ كان أخصر وأظهر. 


(۱) "شرح الألفية" (ص٤ .)١5‏ 
(۲) ما بین القوسين ليس نی (ب). 
(۳) ما بین القوسین ليس في (ب). 





0 


الشاذ -علی رأي- 


[ الشاذ -علی راي- ] 


9 سیر 
١‏ ا 


13 


بعص 


یر 


إِنْ كان لازمًا للراوي فی جمیع حالاته. فهو: الشاذ؛ على رَ 


“(n 


قوله: «في جمیع حالاته»: ظاهره صغرًا وکبا» وصحةً ومرضاء ومع وجود 
الکتب وعدمهاء وفي حالتي: العمی» والبصر. 

والاظهر: أن الراد بجمیع ا حالات: كان لسبب طارئ أو لغير سیب بأن كان 
أصلياء وإلا لربا تعذر وجود الشاذ؛ فتدیره! 

على أن ا مقا,لة بين اللازم -أي: الأصل الغير الطارئ» وبين الطارئ”- خر من 
هذا التعميم. 

قوله: «فهو الشاذ؛ على رأي»: أي: فمروي من" هذه صفته هو المسمى: 
بالشاذ؛ على رأي بعض آهل الحديث» وعلى رأي الجمهور هو من مطلق الضعيف. 

والإضافة العارضة من مزج الشارح بالمتن منعت تنوين "رأي" الذي كان ثابتا له 
قبلها في التن؛ وهو جائزء فالاعتراض عليه فاسد. وقد تقدم الكلام في المسألة مرارًا. 


)۱( قو له: "وین الطارءء" ليبس 5 (د). 


(۲) في (د): في. 


جل 9ری لی 
.لے جن (هزویسی 


۱۸/۱/۱ ۲۲۲۱۵۰5۱۸۷2121. 1 


اس 
تس 


جر ىجري 
(سکس دج زو ںی 


CONN‏ ۰ ۲۷۰۲ ج یہد دے ین ۲۳۲٢‏ ييايياييا 
فهر 


| حکم خبر الاحاد من حيث افادة العلم وعدمه | /ە۳ء 
قد يقع في آخبار الآحاد ما يفيد العلم NV‏ 
مناقشة من أبى ذلك جس یئ 2 
آنواع القرائن التي ترتقي بالآحاد لافادة العلم 0 ك7 ۶+198 
من القرائن: أن یکون الخير ما أخرجه الشیخان ۱ 
بیان آسباب ذلك ٹوب یی یی یی یی و یی ٦٦۹8۶‏ 
مناقشة القول بإفادة ما أخرجه الشيخان للعلم 0 
من القرائن: أن يكون اضر مشهورًا له طرق متباينة eases‏ 
ذكر من قال بذلك PEs‏ 
من القرائن أن یکون الخبر مسلسل بالائمة ا حفاظ +٦‏ وی١٦٦‏ 
لايحصل العلم بصدق الخبر من هذه الأنواع إلا للعالم بالحديث لل 

[ اقسام الغريب ] .۰ج 0 
اذا لم یقسم ا حافظ العزة كا قسم الغرابة و و موم ٢‏ ٦و‏ یئ ٩6‏ 
تقسیم الشهور والعزيز والخریب من حيث الصحة والضعف 9ی08 


لاذا سمی الحديث الغريب: غريبًا...... 77 2000900:0001001-01022 2 


الغالب عل الغرائب عدم الصحة 0002200000 


ذكر بعض ما یروی في ذلك من كلام الأئمة 7ص 00 
المراد باصل السند 0.ج.ِ- - - 9 - -2-ِ 0 0219901001 9ج ب 


المراد بقوم: تفرد به فلان عن فلان 23232327 2 2 000 


[ المفايرة بین الغريب والفرد ] 


الغريب والفرد مترادفان لخة واصطلاحًا een‏ 


أهل الاصطلاح غایروا بین الغریب والفرد من حيث كثرة الاستعمال وقلته 


الصحيح ] 00 
تعريف الحديث الصحيح 00 
الكلام على العدالة 00 
تقسيم الخبر من حیث اشتاله على صفات القبول أو لا eens‏ 
المراد بالعدل 0ج0ت 00 
اشتراط عدم العله القادحة في الصحیح کسی ةرو رفو ةمزر ور کت 


اشتراط عدم الشدود اح ع ع ع و هه 0 


ذكر بعض ما آورد على تعريف ا حافظ للحدیث الصحيح» ومناقشة ذلك 907 
[ مرائب الصحيح | 00007 202 --3300 ,9-00101900099311پ0ب- 
سبب تفاوت مراتب الصحیح 9ئ مر م ممم مر مه 00017170000 و ‪ یج 9< 


ما كانت رواته في الدرجة العليا من العدالة والضبط کان آصح مما دونه سی 
[ أصح الاسانید ] وا 
ذكر طائفة من الأسانيد الموصوفة بأصح الأسانيد een‏ 
ما دون هذه الرتبة اپ« 
ما دون الرتبة الثانية ِ3 ->-چ,.ییٹٹپٹی‪|‪پُ,ُ,وومآوپپ 1اکئئب- ‏ ٹ پ2۶ 
فائدة بیان تفاوت مراتب الصحیح 7 - - - ص1 770 0 
العتمد عدم الاطلاق لترجمة معينة بأنہا: أصح الأسانيد 00-٠‏ ,و 
الكلام على أوهى الأسانيد 0 


[ أصح كتب الحديث | 00 


) أسباب رججان البخاري على مسلم [ م00 


اشتراط البخاری أن يكون الراوي قد ثبت له لقاء من روی عنه 3 بب بب-:ۃ 


الرجال الذین تكلم فيهم من رجال مسلم آکثر عددًا من تكلم فیهم من رجال 


ل يكثر البخاري من الاخراج عمن تكلم فیهم» بل غابہم من شیوخه می 


الکلام على شرط البخاري وش رط مسلم -+-0100ە.,ءەةۂٗ ا ی۔ء۔> ۔ ‏ ٤؟٤۔>‏ دمم 
ما انتقد على البخاري من الأحاديث آقل عددًا ما انتقد على مسلم 9900000007 
البخاري كان أجل من مسلم في العلوم 00 
فائدة في أنه قد يعرض للمفوق ما يصيره فائقا ese‏ 


[ ما دون البخاري ومسلم ] 


ما وافق شرط البخاري ومسلم ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ۴ا٣‏ ا ا هو 


قد يأتي إسناد ملفق من رجال البخاري ومسلم؛ فيظن أنه من شرطههم! ولیس 


الكلام على شرط البخاري ومسلم فونم رمم امم ةهوف مهتا ارارم ف مهنم ٹک مم رم و و 
إن كان الخبر على شرط البخاري ومسلم کان دون ما آخرجه مسلم أو مثله تسس 
ترتيب درجات الصحيح في ستة أقسام 1911000 


ذكر إيرادات على هذا الترتيب ومناقشتها كه ا يي ع ع يي ني كك هي 0 


قسم سابع من درجات الصحیح ذكره ابن الصلاح تم و و یم ا ا بن“ 
قسم ثامن وتاسع من درجات الصحیح ذکره بعضهم ویو 


تعریف ابن الجوزي للحديث احسن ھک 9۹ 
تعريف ابن الصلاح للحديث الحسن یب نيت ررم ممم مم لل لمر ةلل مزل لم قة 


إذا اعتضد المرسل بمرسل آخر آرسله من لم يأخذ عن رجال الأول ارتقى إلى 


اخسن ا sese‏ 
معنی اشتراط أن يكون ا مرسل الثاني لم يأخذ عن رجال التابعي الأول » ومثاله 
مراتب الحسن 210000 
[ الصحيح لغيره | 0007ص 9 00 9پ 
الحسن لذاته يصحح بكثرة الطرق esses‏ م0 09 


ا حدیث الحسن مشارك للصحیح في الاحتجاج یی تيب تی ررقو ممق 
كيف يحتج بالحسن لغيره مع أن رواته ضعفاء جرد بن ا بی ةرررم لومز وم رمم مرق رة 
من الضعف ما لا بر بحال esses‏ 


إن لم یتفرد فا حمع بين الوصفين باعتبار الا سنادین ی و 
قد صرح الترمذي بأن شرط الحسن أن يروى من غير وجه» فكيف يقول: 


حسن غریب لا نعرفه إلا من هذا الو جه لي یووم و 


رأي ابن دقیق العید في قوطم: حسن صحیح ومناقشته موه 
رأي الحافظ ابن كثير في ذلك 8 A‏ ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اح ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا ا 1 1 
رأي الزرکٹی في ذلك لا ع ع يي ا ا رو نون و ا يي يك اي و و هس كس هت و 
كلام ابن حجر في نكته على المسألة rao‏ ۳ اب1 0ب 


رأي السيوطي في ا مراد من قوطم: حسن صحيح 100 
رأي البقاعی في ذلك لاقم رر رر هوا م وهر هوه رر رر رر ںیہں 


إذا قوي الضعف لا ینجر بحال 007 0 200 0 
الكلام على النوع الذي يعبر عنه بعضهم بالصالح ”یی 
| زيادة القبول ] جیب یت رمرم م ةورم م رمم رمز ین ةرمز و رمم نشی 
حکم زيادة راوي الصحيح وا حسن 18::000400 0908 ب 


إن لم يتفرد فالجمع بين الوصفين باعتبار الإسنادين ا ع ا ع ا اك 
قد صرح الترمذي بأن شرط ا مسن أن يروى من غير وجه. فكيف يقول: 


حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه 0 


رأي ابن دقيق العيد في قوهم: حسن صحيح» ومناقشته eee‏ 
رأي الحافظ ابن كثير في ذلك N bS‏ ا 2 2 ا 2 ع ع ع ا ا اا يه ا اا ا ع عا سه هن ع حي ف 8 دنو 
راي الزرکشی في ذلك اب[ 
کلام ابن حجر في نکته على المسالة ۰۰۰.۰۰۰ 001113010 


آنواع الزيادة» وأحكامها 007 موم مومع و عو عم ومع و موم م6۰۰۰ ۸٩۱‏ 


القول بأن زيادة القبول تقبل مطلقاء ومناقشته موی ی۸۱6 
نص الشافعي با يدل على أن زيادة الثقة لا تقبل مطلقا عنده پم ۸٩۲۱۰۰۰۰‏ 
مناقشة ابن حجر فيم فهمه من کلام الشافعي leases‏ ۸۸۲ 
[ الشاد, والحفوظ ] ل ۸ 
تعریف الشاذ AY.‏ 
تعریف المحفوظ می یٹ ییحی رز 
مثال الشاذ والمحفوظ........... APY n‏ 
عرض ا خلاف بین الأئمة في تعريف الحديث الشاذ 0990 ۰۰ ۸٩۳‏ 
[ المنكر والمعروف ] 0 
ضابط الخالفة التي تطلق معها التكارة 00 
مثال المنكر NEY Sassen‏ 
المنكر على نوعين 0 
تنبیه في أن المنكر والفرد عند البردیجي متساويان سی ,تی 
رأي الغزي ف المنكر والشاذ | 8 
تنبيه في أنه لا يلزم من شذوذ السند شذوذ التن essere‏ 90-90 020 
مثال المتكر من كلام الحافظ ابن حجر 00 ظ 0 
[ العلاقة بين الشاذ والمنكر ] 2100 803 


العلاقة بين الشاذ والمنكر عند ا حافظ ابن حجر »ومناقشته في ذلك 0 


رد العراقي على ابن الصلاح عثیله للحديث التکر 0 
قوهم: آنکر ما رواه فلان كذاء لا یستلزم الضعف: والامثلة على ذلك 09900 
| المتابعة ] ممه ممم ممم رمم ممم رم مم ممم ممم ممم و ممم ملز مم رم ممم مقو ومن ممم ومو و مق 
لاذا قيد الحافظ ابن حجر كلامه في المتابعة بالفرد النسبي ee‏ 
كلام العراقي في المتابعة ees‏ 
المتابعة القاصرة e‏ 007 0 ئ ‏ 0 
مثال ا متابعة التامة 00 
| الشاهد ] 0 
ذكر من خص المتابعة با كان باللفظ والشاهد با كان بالمعتى ..........۰۰۰۰......... 
التعليق على قول النووي: وتسمى المتابعة: شاهدا» ولا يسمى الشاهد: متابحة ....... 
فائدة في معنى المتابعة المطلقة والمقيدة 00( 
[ الاعتبار | esasen‏ 
تعريف الاعتبار 00 
المتابع الذي لا يعتبر به كالعدم 00 
انتقاد تعبير ابن الصلاح. «معرفة الاعتبار والمتابعات والشواهد) 0 
۱ فائدة تقسيم الصحيح إلى مراتب متفاوتة مومه مم ف یریت وم م ممم تی یی 
[ أفسام الحديث القبول من حيث المعارضة وعدمها ]| المحكم ] 0+00 


حکم الخبر القبول إذا عورض بمقبول مئله یفص و۵ ۸۸6۰۰۰۰ 


المراد بالجمع من غير تعسف AAs‏ 
أمثلة على نوع «ختلف الحديث» 0100 
تنه : آقسام الذريعة ثلاثة a‏ یىی یں 0 
ذكر من صنف من نوع تلف الحديث 0 

[ الناسخ والمنسوخ ] موم موی نمم مز زم ةقرز رز رز ر ننم ممم رون ءئ 46م 
أمثلة من المتون التعارضة | 
تعریف النسخ 0وج جژججججڈووجججڈا”ڑس سر یت 
فائدة في أن النسخ جائز عقلاء وواقع سمعًا 000++0ف0پ 1 ٰھ+ 
الدلیل على جواز النسخ ووقوعه یی ین یی یی تی ۹۰۷۲۷ 
الرد علی من منع النسخ 977 ببیبییطی-ییٌ- بی ث ي 8080٣7٤]-ج-+ب-ب۔‏ 
تعریف الناسخ 7 - َ -_- ۹۹4 
كيف يعرف الناسخ بیویییییبیيیییی ورور ل قزمت رز رز ممم مل رن ل م م00 یشیب یئئیئ ء۹۱۱ 
لیس من طرق معرفة النسخ أن يرويه الصحاي المتأخر الاسلام معارضًا للمتقدم 

عليه Ysera: esses:‏ 
الا ختللاف في نسخ الا جماع» والنسخ به یی یی ویر نیت۹۱ 
الاختلاف في النسخ بالقياس ٗی یی ۱۵:۲۲ ٩‏ 
الکلام على نسخ الفحوی میس یی یتو ایء۹۱۷۰ 


| المعلق وعلافته بالعضل ] esasen‏ 


العلاقة بین العلق والعضل یٹ ٹ..یییس-َه_ھهھھۃ9,9 0 
مناقشة ر آی ال حافظ فى العلاقة تس 7 :3,1 
راي ي ب 


حکم استعمال «قال» في الرواية عن الشیخ یووم 
[ التعديل على الإبهام ] eseren‏ 


حكم التعديل المبهم 011000 
أقوال أهل العلم في مسألة التعديل على الإمهام 00 


المراد بقول البخاري: ما أدخلت في كتابي الجامع الا ما صح 0 
كلام العراقي على العلقات في "الصحيحين"» وعلى قول البخاري» وفي الباب 

مثال للمعلق بصورة الجزم 00 
اعتراض بعضهم بأن البخاري ربا جزم بالشیء؛ ولا یکون صحيحًاء ورده 97 


تنبیه» في سكوت أبي داود على ا حدیث QO‏ 
قد يورد البخاري ما صح عنده بصيغة التمريض لعلة أخرى 00 





إطلاق بعضهم على الاسناد الذي فيه مبهم آنه: إسناد منقطع ۶ 222 ٩۰‏ 
امراد بقولهم: تابعي کبیر» وتابعي صغیر بتثپ880611999-0-ءھجئ 
حکم ا مرسل من حيث القبول والرد 00300001-1 ءء-ء-ئ 
آکثر ما وجد من رواية التابعین بعضهم عن بعض میتی یئ شی ۹۳٦۳‏ 
[ حكم ما أرسله من لا پرسل الا عن ثقة ] 00108108086۳4۳5۲ 0 440 9 9 یی ۹۳۷ 
فائدة في مراد مالك بقوله: العراقیون ومراد ا حافظ بقوله: الكوفيون ۹٦۸۰۰‏ 
الشروط التي وضعها الشافعي لقبول المرسل فلم فوم یپ فوم ممق وی۹٦۹‏ 
حكم مرسل التابعي الصغير لظ 
إذا م يوجد في الباب إلا الحديث المرسل Visser‏ 
[ المعضل ] اك 


إطلاق المعضل على المشكل لظ 
أقسام العضل ووم ممم ممم وم ممم یسب سو یی یئ ی٤۹۷‏ 


ترتيب العضل والنقطع والرسل من حيث القوة ees‏ 
مظان ال مرسل والمعضل والنقطع 7 00 


[ أقسام السقط من حيث الظهور والغفاء ] 0999730717 9یپییی٘۷٘۷ 


" تعریف الاجازة والوجادة 09۶۹2۹920 000صص 0 


[ أهمية علم التاريخ ] ۔ 70000000 


أصل اشتقاق التدليس 00 
فائدة في أن اللقاء صار عرفا؛ كناية عن السماع esses‏ 


قول الراوي: فعل فلان كذاء هل هو تدليس 00 


لاذا يقبل حديث المدلس إذا صرح بالتحديث 00 
- أقوال الأئمة في حكم حدیث الدلس من حیث القبول والرد............... - 


بعض آهل العلم لم يقيد التسوية بإسقاط الضعف AEs‏ 
كيف یثبت التدلیس و و 7ك س ‏ ص ص ‏ 0 ِ,> بی ص ص ل 0 ٩۹‏ 
التدليس مذموم AEs‏ 
تدليس التسوية حرام ٗی یی موف مف فر يهلم ممم مقر یی بب ئ۹۹0۵ 
حکم تدلیس الا سناد Osean enn‏ 
حکم تدلیس الشيوخ {Osean‏ 
حكم أحاديث المسدلين في "الصحيحين" می رب 
[ المرسل الخفي ] بجوو ممم ممم ممق ممم مو یسیو ری یب یئ نیت ۹۹۷ 
ضابط ا مرسل الخفي.. ممم ممم وموم مم یی یی یت یں نیت ۹۹۷ 
بعضهم جعل الرسل الخفي قستا من الدلس؛ لا قسيً) لهء وعزو ذلك للجمھور.....۹۹۷۰ 
[ الفرق بين التدلیس, والإرسال الخفي ] eV‏ 
تعريف المخضرم یىی ممم ۰ 
فائدة في أن ما أسنده الصحابة عن التابعين تتبع فلم يوجد فيه حكم» بل آخبار 
الامم ونحوهما 0000 ۱ ١١66 eseren‏ 
الزید فی متصل الاسانید 0ۃ :7 ییییمت 
[ أسباب الطعن في الراوي ] قم ممم ممم ممم مم ممم ممم ممم ی 9یب 6 ۱۰۰ 
الطعن لکذب الراوي 0930223330  .‏ رو 


الکلام على قيد تعمد الکذب في الحكم على حديث بالوضع یئ یئ ۱۳ ۱۶ 


ركاكة ا حدیث ما یعرف به الوضع دون و و ا دی و وم لا نو 0 20 


تقييد بعضهم معرفة الوضع من ركاكة الحديث فی| لو صرح بأن هذا هو لفظ 


زابته 
hk‏ جو و وو وق هوه ووه ميمه وم ههه هد ووه هد مور و ووه ق ههه ۳[ 





وضع الحديث لفرط عصبية 
وضع الحديث اتباعا لبعض الرؤساء 
وضع الحديث لقصد الاشتهار 
من أسباب وضع الحديث: الابتلاء بالأولاد والوراقين 
حكم الوضع بسائر أنواعه 


نسبة القول بتکفیر من تعمد الكذب للجوینی 


حكم رواية الحديث الوضوع een‏ 
[ المتروك ] sese‏ 
أمثلة المتروك ... 00 
[ المنكر -علی رأي- ] 22000020200200 0 
[ العلل | حت ‏ جووڑٹڑٹتجتج'ل''ٹپوچلہلہجلللسلہ چن 


ANDNRNRREEARSRR‏ مغ 8 بب ظ ×ط 8 "5 وع 38 8 اقم 8 5" قش وراش 5 كس هم 


من العلیاء من یطلق اسم العلة على كل قادح 
اطلق الترمذي على النسخ أنه علة 
كثيرًا ما تجوع العلة في السند» وقد تجئ في المتن 
مثال للإعلال في الإسناد؛ دون المتن 
مثال الإعلال في المتن 


و 


كيف تعرف العلة 
معرفة علل ا حدیٹ إلهام 
آحسن كتاب جمع في العلل كتاب ابن الديني» وأجعها كتاب الدارقطني 
تنصيف الحافظ ابن حجر كتاب «الزهر المطلول في الخبر العلول» 
[ مدرج الإسناد ] 
| مدرج ا ان | 
النوع الأول من مدرج الإسناد 
النوع الثاني من مدرج الإسناد 
النوع الثالث من مدرج الإسناد 


النوع الرابع من مدرج الإسناد 
إثبات الياء بمعنى من ممم ممم ممم ممم رم ةررم وم زهي یی یی یی 
مثال ما أدرج في أول الحديث 


مثال ما آدرج في وسط ا حدیث 


آمثلة القلب بتقدیم وتأخير في الا سیاء 


اقسام اقلوب عند ابن الصلاح» والعراقي» والنووی 


[ الزید في متصل الاسانید ] 
مثال الزید في متصل الا سانید 


إطلاق النووي وابن الصلاح القول بأن الاضطراب قد يجامع الصحة 
مثال الضطرب في ا متن بقله 
[ الابدال عمدا في ا لحدیث ] 


قصة البخاري مع آهل بغداد ٣ی‏ یب ص 9 :ه0 ۃ 
مثال الابدال للوغراب یی و یی یں 


8 © 8 8 ۵۱ ظ 5 8 8585 8 5 ۰ 


الكلام على تعمد تغيير المتن esses‏ 
[ اختصارا لحديث ] 0 
آقوال أهل العلم في حكم اختصار ا حدیث 000 
ا حدیث المجذوم 207 02 0 0 2 - 00101010009029 
[ الرواية بالعنی ] ٠ك‏ تۓتس-ََ 07010102-0 
الخلاف في جواز الرواية بالعنی ٤ +٠‏ . 00 
ما لا يجوز روایته بالمعنى اتفاقا: ما تعبد بلفظه 009000200 
ما لا يجوز روايته بالعنی: ما تضمنته بطون الکتب sese‏ 
ينبغي ندبّا لمن روی بالعنی أن يقول عقب إيراد ا حدیث: أو کما قال ۰ 
جوز حذف الزيادة المشكوك فیها بلا خلاف 6/:فیفبیف0 ف0-کی>09+987ه90 9 
الرواية باللفظ هو الأولى 0 


فائدة في ضبط لفظة: «يعبد» من قوله ف: «آن يعبد الله ولا يشرك به شيء» 
[ غريب الفاظ الحديث ] 2000 
الحامل على التكثير من نعوت الشيخ 
ذكر من صنف في أوهام الجمع والتفريق 


أمثلة على من کثرت نعوته 
[ الوحدان ] 


أمثلة على الوحدان 


أمثلة على تعديل المبهم 
ذكر نصوص لبعض أهل العلم في تعیین البهم من الروایة 


پچ © © © 8 8 4# ع۔ ×× اج 8 8 85 8 يس ۲ 5 


حكم حديث مجهول الحال والستور 0 
| رواية المبتدع ] 7 ممم م ةرو ممم ةرام لوم ممم مقر ممم 090+090 9ب 
الراد بالبدعة في هذا الباب 0007 0 
مسألة التکفیر باللازم» والخلاف فيها 0 
نقل عن الغزالي في الفرق بین البدعة الفکرق وغيرها ۳۹۹ 
حكم رواية المبتدع المكفر ببدعته 0 
حکم رواية المبتدع الفسق ببدعته واخلاف فيه ا 


المراد بسوء الحفظء ونقد تعریف الحافظ له و و و 


[ الشاذ - على رأي- [ مم اب 


ا خلاف في تسمية حديث سىء ا حفظ في جمیع حالاته بالشاذ 
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وتا ۱ 4 <4 
وای تعذا قر 


e>‏ حا 


فقضح اشر 


ےب چ کے 


یښ ماهر 
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رقم 
یں دصري اج ی 
کے ادن ازو ی۲سی 


ے۔ ۲۱۵5۱۰۹ جچ ہہ ےت ت 


الا ختلاط 





[ الاخنلاط | 


أو إن كانَ سو الحفظ طارنًا على الرّاوي؛ زا لكِبَرِو أو لذهاب بصره ۲ 
لاحتراق كتبه أو عدمها؛ أَنْ كان يعْتَمدٌّهاء قرَ فا جع جع إلى حفظه. فساء؛ فهذاهو: 


والحَكُمٌ فيه: أنَّ ماحدّت به قبل الاختلاط | ادا تم ؛ قبل وادا لم یتمیز مک 


وكذا من اه الأمرٌ في وإنما يُعْرَفُ ذلك باغتبار الآخذينَ عنة. 

الشرح: 

قوله: «آو إن كان سوء الحفظ»:" يحتمل أنه قدر هذا لبيان المعنى دون 
الإعراب» ومجتمل أنه للاعراب» وأن "طارنًا" ليس معطوفا على "لازم" بل معمول 
للمقدر الذکور وتكون المسألة من عطف الجمل» والظاهر الأول. 

قوله: «لکبره»: كعطاء بن السائب» وقال ابن حبان0: اختلط في آخر عمره ول 
يفحش خطؤه". وقال ابن معين": "هن سمع منه قبل اختلاطه: شعبة» وسفيان 
الثوري. 

ومن سمح منه بعد الاختلاط: جرير بن عبد الحميد» وخالد بن عبد الله 


)١(‏ کذا نی - جنيع النسخ» والذي في الطبوع من "النزهة" (صة ۱۳): "أو كان سوء الحفظ...", بلا 


"ان" 
(۲) "الثقات" (۲۵۱/۷). 


(۳) "تاريخ ابن معين" رواية الدوري (4۰۳/۲) و''ا جرح والتعدیل " (/0۳۳4). 


قضاء الوطر من نزه النظر 


الواسطي» في آخرین ". 

وكأبي مسعود سعید بن إياس ا جریري"ء ون سمع منه قبل التغیر: شعبة 
وسفيان الثوري» والحادان في آخرین. 

ومن سمع منه بعد التغير: محمد بن أبي عدي» وإسحاق الأزرق» ويحيى بن سعيد 
القطان. وم يحدث عنه شيئًا لذلك في آخرين. 





وكسعيد بن أبي عروبة مهران» فممن سمع منه قبل اختلاطه: عبد الله بن 
البارك ويزيد بن زريع في آخرين. 

وممن سمع منه في حال اختلاطه: آبو نعيم الفضل بن دکین: والمعافى بن عمران 
الواصلي» وعبده بن سليمان. 

قوله: «آو لذهاب بصرہ6: كعبد الرزاق بن همام الصنعاني. 

قال أحمد©: "أتيناه قبل المائتين؟ وهو صحيح البصی ومن سمع منه بعد ما ذهب 
بصره؛ فهو ضعيف السماع". وقال - آیضا-*: "كان يلقن بعدما عمي". 

فممن سمع منه قبل اختلاطه: أحمد بن حنيل» وإسحاق بن راهویه» ویجیی بن 


(۱) انظر: "الثقات" لابن حبان .)۳٥۱/٦(‏ 

)٢(‏ مهران: اسم أبي عروبة. 

وانظر في اختلاط سعيد: "العلل ومعرفة الرجال" :)۱٦٣/١(‏ و "تاریخ أبي زرعة الدمشقی" (۱/ 
۲ء و"الثقات" .)۳٦٣/٣(‏ 

(۳) فيا رواه آبو زرعة الدمشقی نی "تاريخه" (551//1). 

.)۵۰۰/4( انظر: "تهذیب الکال"‎ )٤( 


الا ختلاط 





معين» وعلي بن الديني ووکیع في آخرین. 

وگن سمع منه بعد الاختلاط: أحمد بن محمد بن شبویه» وحمد بن حماد الطهراني. 
وإسحاق بن إبراهيم الدبري في آخرين 

قوله: أو لاحتراق كتبه»: کا وقع لبعضهم أنه كان یعتمد على کب في دنه 
فاحترقت باحتراق محلهاء فحدث من حفظه؛ فأخطأء وخانه حفظه. 

قوله: «فهذا هو: المختلط): والاختلاط: فساد العقل بحيث لا تنتظم الأقوال 
مع الأفعال» والمراد منه -هنا-: مطلق الاختلال المنافي للضبط. 

تتمه: 

تمن اشتهر اختلاطه ۔إجالا۔: 

عطاء بن الساتب» والجريري» وآبو إسحاق السبیعی(» وابن أب عروبة» وآبو 
قلابة الرقاشی" وحصين السلمي الکو" ومد السدوسی" وعبد الوهاب 


(۱) انظر لاختلاطه: "العلل ومعرفة الرجال" ۳۱۸/۱۸ و احرح والتعدیل" )۲٢٢/٦(‏ 
و "میزان الاعتدال" (۲۷۰/۳). 

(۲) اسمه: عبد الملك بن محمد بن عبد الله بن حمد. انظر لاختلاطه: "تاريخ بغداد" .)457/5١(‏ 

)۳( هو: حصين بن عبد ال رحمن. انظر لاختلاطه: "ا حرح والتعديل". (۰)۱۹۳/۳ و"الضعفاء 
والمنروكين" للنسائي (ص۸۲ رقم ۲ء و''الضعفاء الکبیر " للعقیلی .)۳۱٣/۱(‏ 

(4) هو: محمد بن الفضل السدومی الملقب بعارم. انظر لاختلاطه: "التاريخ م الكبير" (۲۰۸/۱) 
و "سوالات ال جری" (1۸/۲)» و"المجروحين" (۲/١۲۹)ء‏ وا سوالات السلمي" (ص٣٦۳۱)‏ 


و "ميزان الاعتدال" ٤(‏ /۸). 


فضاء الوطر من تزه النظر 





التقفي ل وعد الرزاق بن ضام ورسعه ال ری( والتوءمی( وابن عبينة كل 


والمسعودي)» وحفید این خریمه( و وی و همم و وم 


(۱) هو: عبد الوهاب بن عبد المجيد الثقفي. انظر لاختلاطه: "تاريخ ابن معين" رواية الدوري 
(۲ ۰۳۷۸۸ و "الضعفاء الکبیر" للعقيلي (۵/۳ ۰۷ لکن قال الذهبي في "الیزان" (1۸۱/۲): "ما 
ضر تغبرُہ حدیثه. فإنه ما حدث في زمنه بحدیث ". 

(۲) هو: ربيعة بن أبي عبد الرهن -فروخ- الدني. انظر لاختلاطه: "معرفة آنواع علم الحديث" 
لابن الصلاح (ص٣۳۹)ء‏ قال السخاوي في "فتح الغیث" (4۸۲/۶): "وم آقف عليه لغیره 
وقال قبله العراقي في "شرح الالفية" (صا 6۷): "لا آعلم أحدًا تكلم فيه بالا ختلاط ". 

(۳) مو: صالح بن أبي صالح -نبهان- موی أم سلمة» ونسب كذلك: لانه يعرف بمولى التوءمة 
وهي ابنة آمية بن خلف الحمحي۔ صحابية» سمیت بذلك لأنها كانت هي وأخت شا في بطن واحد. 
فسمیت تلك باسم» وهذه بالتوأمة. انظر لاختلاطه: "العلل ومعرفة الرجال" (۰)۳۱۱/۲ و "تاريخ 
ابن معين" رواية الدوري (٢/٦٦۲)ء‏ و"سوالات محمد بن عغان بن آي شيبة لابن المديني" (ص 
5). 

)€( انظر لاختلاطه: "تاريخ بغداد" (۱۸۴۳/۹)ء و"الميزان" (۱۷۱/۲). 

(0) هو: عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة بن عبد الله بن مسعود المذلي المسعودي نسبة لحده. انظر 
لاختلاطه: ''ا جرح والتعديل" (١٠/٠١٠۲)ء‏ و"معرفة الثقات" للعجلی (۲⁄٥٤٤)ء‏ و"الطبقات 
الکری" لابن سعد )۳٦٦//٦(‏ و"العلل ومعرفة الرجال" (۳۲۵/۱)؛و"تاریخ بغداد" (۱۰/ 
۲۲-۷۱ ۲). 


)٦(‏ هو: آبو الطاهر محمد بن الفضل ابن ا حافظ الشهیر إمام الأئمة» أي بكر محمد بب: اسحاق بن 





الا ختلاط 


والفطريفي”» والقطیعي"؛ وغيرهم. 

تنبيه : 
قال فيها قبله: "فهو الشاذ -على رآی-" وقال نی هذا: "فهذا هو: الختلط " فعبر 
في هذا با هو وصف الراوي» وعبر في الأول باسم المروي؛ لآن الأول ها لرویه لقب 
عند بعض العلماء» وليس الثاني كذلك. 

قوله: «والحكم فيه»: أي: في الحديث الذي رواه المختلط. 

واعلم أن عبارة العراقي" أدل على الراد من هذه العبارة» مع زيادة البيان» ولفظه: 
"ثم ا حکم فيمن اختلط: أنه لا يقبل من حديثه ما حدث به في حال الاختلاط» وكذا ما 


3 ع ٌ 7 ۱ 
اهم أمره وأشكل؛ فلم يدر حدث به قبل الاختلاط أو بعده! وما حدث به قبل 


= خزيمة» توفي سنة (۳۸۷ھ). انظر لاختلاطه: "الميزان" (۰)4/4 و"اللسان" )٥٤١١/۷(‏ 
و"الكواكب النيرات" (ص ١٠١‏ 5). 

(۱) هو: الثقة الثبت آبو أحمد محمد بن أحمد بن الحسين بن القاسم بن الغطريف بن الجهم الرباطي. 
الغطريفي» توفي سنة (لالالاه). انظر لاختلاطه: "تاريخ جرجان" (ص ١‏ ”57)) و سیر أعلام 
النبلاء" (۳۵۹/۱) و" الکواکب النيرات" (ص ٠”‏ :). 

(۲) هو: أبو بكر أحمد بن جعفر بن مدان بن مالك القطيعي نسبة ل" قطيعة الدقيق ب۔''بغداد توفي 
سنة (۸٦۳ھ).‏ انظر لاختلاطه: "تاريخ بغداد" (5/5 ٢۷۰)ء‏ و"اللسان" ))581١/1١(‏ و معرفة 
آنواع علم الحديث" (ص۳۹۷). وقد رد القول باختلاطه الذهبي في "الميزان" (۸۸/۱)ء والعراقي 
فی "شرح الالفية" (ص4۷۳) وانظر: "فتح الفیث" (4 /444 .)٦۹٦-‏ 

(۳) "شرح الألفية" (ص٤٦٦).‏ 


قضاء الوطر من نرهب النظر 





الاختلاط؛ قبل. 

وانما يتبين ذلك باعتبار الرواة عنهم» فمنهم من سمع منهم قبل الاختلاط فقط 
ومنهم من سمع منهم بعده فقط ومنهم من سمع في ا حالین؛ ول يتميز . 

إذا عرفت هذا فمفهوم قوله: «قبل الاختلاط»: أن يرد ما حدث به بعد 
اتصافه. 

وقوله: «إذا تمیز»: شرط فی قبول ما حدث به قبل الاختلاط» والراد: أن يعرف 
ميزه عا حدث به بعد اتصافه بالاختلاط لا تمیزہ في نفسه لوجوب ذلك الاعراض " 
بالذات. 

وقوله: «وإذا لم یتمیز»: تصريح بمفهوم الشرط وهذه هي الأحوال الثلاثة التي 
صرح بها العراقي. 

وأما قوله: «وكذا من اشتبه الأمر فیه»: فالأظهر أن معناه: أن الشیخ الذي 
اختلف العلاء في اختلاطه وعدمه وم يترجح لهم فيه مقال» کمن ثبت اختلاطه 
-سواء في تفصيل الساع منه إلى الأقسام الثلاثة-؛ كحصين بن عبد الرهن السلمي 
الكوفي» أحد الثقات الاثبات احتج به الشیخان ووثقه أحمد"» وأبو زرعة؟ 


(۱) كذا في جمیع النسخ. ولعل صوابها: للأعراض أو بزيادة [في] الأعراض» وهذا الكلام مأخوذ 
من قول ابن قطلوبغا في "حاشيته" (ص۱۰۲): "قوله -أي: ابن حجر -: (إذا تميز) لناء والا فهو 
متميزفى تفه إذ الأعراض لا يتصور فيها الاختلاط الذى لایر معد" ۱ 

(۲) "العلل ومعرفة الرجال" (رقم ۳۰۱). 

(۳) "اجرح والتعدیل " (۱۹۳/۳). 


الا ختلاط 





والعجلی» وغيرهم» وذهب جاعة إلى أنه اختلط. ‏ 

وقال آبو حاتم: ''ثقة ساء حفظه في الاخر""» وقال يزيد بن هارون":"إنه 
اختلط " وقال علي بن عاصم: "ٍنه لم يختلط". ۱ 

ویدخل فیه: من اشتبه ابتداء اختلاطه واختلف الناس فیه؛ کسعید بن أبي 
عروبة» فقد اختلف في ابتداء اختلاطه» فقال دحیم*: "اختلط خرج إبراهيم سنة حمس 
وأربعين ومائة" وقال ابن معین": "اختلط بعد هزيمة ابراهیم بن عبد الله بن حسن" 
سنة ثنتین وأربعين ومائة"» والمعروف عند أهل التاريخ الأول» وأنه قتل فيها يوم 
الاثنين» لخمس ليال بقين من ذي القعدة؛ احتز رأسه(. 

ويدخل فيه -أيضًا- من اختلط ثم راجعه عقله» ثم اختلط ول تتميز أحواله؛ 
كعارم» فقد قال .٠و‏ داود: "بلغنا أن عارمًا أنكر عقله سنة ثلاث عشرة» ثم راجعه 


(۱) "الثقات" للعجل (رقم 1۸). 

۲( "الجرح والتعدیل" (۱۹۳/۳). 

(۳) انظر: "الضعفاء الكبير" (۳۱/۱). 

.)90۲/۱( انظر : "الیزان"‎ )٤( 

(ہ) انظر: "تاريخ أبي زرعة الدمشقي" (40۲/۱). 

.)۱۲۳۰/۳( انظر: "الکامل " لابن عدي‎ )٦( 

(۷) بن حسن بن علي ابن أبي طالب. "انظر لترجته "سير أعلام النبلاء" (/۲۱۸). 
(۸) انظر آحداث سنة (۱6۵) في "العبر" و "البداية والنهاية". 

(۹) في "سوالات الآجري" له (1۸/۲). 


قضاء الوطر من نزمح النظر 





عقله واستحکم به الاختلاط سنة ست عشرة'' وقال ابن حبان": "اختلط في آخر 
عمره وتغیر؛ حتی كان لا يدري ما حدث به» فوقع في حديثه الناکیر الكثيرة» فیجب 
التتکب عن حدیثه فے| رواه التأخرون فاذا لم یعلم هذا من هذا ترك الكل" وأنکر 
صاحب "الیزان "۲ هذا القول من ابن حبان ووصفه بالتهور» وحکی قول 
الدارقطنی: "تغیر بأخرة» وما ظهر له بعد اختلاطه حديث منكر» وهو ثقة". قاله 
العراقی. ۱ 

آما (ق) فقال: "قوله: "وکذا من اشتبه الامر فیه ‏ اللفظ فيه هام لان ظاهر 
السیاق أن حدیثه کحدیث الختلط ولفظة: "من "؛ لمن یعقل؛ فلا تصلح للحدیث 
وان استعملها فيمن یعقل؛ یکون قد انتقل من ا حدیث إلى الراوي» فليس بظاهر . 
انتهی. 

ولا خفاك أن الثاني هو الراد. ولا یلزم اختلاف السیاق؛ لأن العنی: وکذا حدیث 
من اشتبه الامر فیه؛ بدلالة السیاق والسباق والله اعلم. 


ىنە . 


لم 


قد ذکرنا -آنقا- تفصیل شيء ما سمع قبل الاختلاط» ونما سمع بعد (وما اشتبه 


.)۲۹٣١/۲( فی "المجروحين"‎ )١( 
.)۸/۰( "الميزان"‎ )۲( 

)۳( "سوالات السلمي" له (ص٣۳۱).‏ 
)٤(‏ "شرح الالفية" (ص٤٤٣-٤٥٥).‏ 


)٥(‏ نی "حاشيته" (ص۱۰۳). 





الاختلاط 


الأمر فیه (. 

قوله: «وإنما يعرف ذلك»: آي: تقدم السیاع) " على الاختلاط وتآخرہ عنه 
واحت‌اله وعدم تمیزہ «باعتبار» آخبار «الآخذين عنه»: أي: عن الختلط فان منهم من 
سمع قبل الاختلاط فقط ومنهم من سمع بعده فقط ومنهم من سمع في ا حالين؛ ول 
يتميز سماعه وفي "شرح الالفیة۳" للعراقي تام البیان. 

تسهات. 

الاول:" هذا -كله- نا هو فيا حدث به معتمدًا فيه على حفظه آما ما اعتمد فيه 
على كتابه فحدث منه؛ فهو مقبول مطلقّاء کا حدث به قبل اختلاطه وتهيز» ثم حدث به 
بعد اختلاطه ول يتغير عما حدث به قبله. 

قال ابن الصاح:"هذا فنّ عزيزٌ مهم لم أعلم أحدًا آفرده بالتصنيف واعتنى به؛ 
مع كونه حقيقًا بذلا جدًا". 

قال العراقي: "وبسبب كلام ابن الصلاح؛ أفرده شيخنا الحافظ صلاح الدين 
العلائي بالتصنيف في جزء حدثنا به» ولكنه اختصرء وم يبسط الكلام فيه» ورتبهم على 


(۱) قوله: "فیه" ليس في (ج). 
(۲) ما بین القوسین ليس في (ب). 

(۳) "شرح الألفية" (صةة ؟). 

)٤(‏ في (د): قوله. 

)٥(‏ في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۳۹۱). 
)٦(‏ "في شرح الألفية" (ص٤٦٦٥).‏ 


فضاء الوطر من نزهی النظر 





حروف لمجم . انتهی . 
وقد آلف فيه مغلطاي(» والحازمي" قبل ابن الصلاح فلعله لم يقف علیه|". 


مس تا 


(۱) هو: الامام العلامة مغلطاي بن قليج بن عبد الله البكجري» المصري» الحنفي. المتوفي سنة 
(؟5لاه). "الدرر الكامنة" (٥/۱۲۲)ء‏ شذرات الذهب" .)١91//5(‏ 

(؟) نسبه إليه السخاوي في "فتح الغیث" (:/570) وذكر أن أسمه: "تحفة الستفید " ووصفه 
السيوطي في "التدريب" (۸۹۰۸/۲): بانه تأليف لطیف: وقال: "رأيته". 

(۳) ومما ألف نی "الاختلاط" بعد ابن الصلاح: كتاب "الاغتباط بمن رمي بالاختلاط" للبرمان 
الحلبي المتوفي سنة (١٤۸ه)ء‏ و"الكواكب النيرات في معرفة من اختلط من الرواة الثقات" لابن 
الکیال: المنوفي سنة (۹۳۹ھ) وكلاهما مطبوع كما ضدر مؤخرًا في سنة (١١٤٠١ه).‏ "معجم 


+ 
کے 


رقم 
یں 9ے ںیئ 
سکس دن ازو یی 
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الحسن لغيره 


[ الحسن لغيره ] 
وکتی تویع لس غ الحفظ , e‏ ِمُحَْبَِِ كأنْ یکون فوقَه أو ينْلہ؛ لا دوه 
وكذا الط الذي لم یی ولمشتوژ والإسناة ال 
وکذاالمتلش؛ إذا لم ي رب المحذوف منهُ صارٌ حدینهم: حسنا؛ لا لذاته 
بل وصفه ضْفَهُ بذلك باعتبار المجموع من المتایع والمتابَع؛ لأنّ مع کل واحد منهم 


اختمال کون روايته صوإبا أوغير صواب؛ على حد سواٍ. 


ذا اث من المي راي مواق لاحم ر جح أحدٌ الجانیین من 
الاختمالین المذ کوزین 

ودل ذلك علی اديت مفوظ فاق من درج الوقن إلى َرَجَة 
القَبولِء وال أعلم. 


سر )بت سر مرو ری“ ۰ وەر شه 0 1 

ومع ازتقائه إلى َرَج القبولِ؛ فهو منخط عن رتبة الحسن لذایه؛ ورَبّما 
توت بعضهم عن إطلاقٍ اسم "الحَسَنِ" عليه 

وقد الْقَضى ما يتعلّقٌ بالمئن؛ من حيث القبول والرّدُ. 

الشرح: 

قوله: «ومتی توبع...) إلخ: قال (ق): "قال المصتف: إذا تابع السىء الحفظ 
شخص فوقه» انتقل بسبب ذلك إلى درجة ذلك الشخص وینتقل ذلك الشخص إلى 
أعلى من درجة نفسه التي كان فيها؛ حتى يترجح على ما يساويه من غير متابعة من 


دوبه. 


(۱) فی "حاشیته" (ص۱۰۳). 


سس فضاء الوطر من نرهن النظر 


قلت":الراد بقوله: "فوقه أو مثله" آي: في الدرجة من السند لا في الصفة. 
انتهی ‏ . 

وما قاله الصنف تنبیه حسن خفی المدرك» لکنه بعید من لفظه هنا. 

وأما قوله: "قلت..." إلخ: فغير بین؛ إذ لا عبرة بالرتبة السندية» وإنها الدار على 
الرتبة العتبرة عندهم للاعتبار والتابعة -ک| فصلناه-» فصواب العبارة أي: في الصفة؛ 
لا نی الدرجة من السند. 

فان آردت الحق؛ فاعلم أن قوله: "كأن یکون فوقه أو مثله": عثیل للمعتت ولیس 
معناه: إلا من یصلح حدیثه للاعتبار به» وهو من قدح الائمة فيه بقوهم: "ضعیف" 
أو "متکر ال حدیث: أو ب "مضطربه "» أو ب "واه" أو ب "ضعفوه" أو ب "لا يحتج به . 

وأخف من هذه المرتبة: من قدحوا فيه ب " فيه مقال" أو ب "ضعّف أو ب "فيه 
ضعف "۰ أو ب " تنکر من حديثه وتعرف" أو ب "ليس بذلك" أو ب "ليس بالتین "۰ أو 
ب "ليس بالقوی" أو ب "ليس بحجة أو ب "ليس بعمدة" أو ب "ليس بالرضی" أو ب 
"للضعف ما هو" أو ب "فيه خلف" أو ب " طعنوا فيه" أو ب ''سیء حفظ " أو ب 
"لين امحدیث " أو ب " تكلموا فيه". 

وهذه -کلها- إنما هي دالة على الأوصاف؛ لا على الدرجات السندية -كىا لا 
يخفى -» وان كان صاحب البيت أدرى بالذي فیه؛ ولكن رب مبلغ أوعى من سامع" 


(۱) القائل ابن قطلوبغا. 
(۲) ظاهر کلام الصنف هنا أنه يرد على ا حافظ ابن حجرء وكلامه في الواقع إنما هو رد لفهم ابن 
قطلويغاء ولا يلزم أن يكون ابن قطلوبغا تلقی ما فهمه عن الحافظ» بل ظاهر عبارته في "حاشیته" أن 





الحسن لغيره 


فالتبادر تمن یکون فوقه: أن" یکون من آهل الرتبة الثانية هنا» وممن یکون مثله: أن 
یکون من أهل واحدة من الرتبتین» وممكن یکون دونه: أن يكون من قدحوا فيه ب 
"کذاب " أو "وضاع" أو ب "متهم بالکذب" أو ب "ساقط " أو ب "مالك" آو ب 
"ليس بالثقة " أو ب "رد حديثه"» أو ب "ضعيف جدًا". أو ب "واه بمرة". أو ب "ارم 
بحدیثه ۲ أو ب "لیس بشیء" أو ب "لا يساوي شیثا"؛ لأن هذه الألفاظ وما في معناها 
لا یعتبر بحدیثه» ولا یتابع به. 

فقوله: «لا دونه»: يعني: إذا توبع ن دونه في الرتبة حفظاء أو إتقانًا؛ لا ينتقل 
بذلك حديثه عن مرتبة الضعف إلى مرتبة الحسن. 

وملخصه: أن الضعف المنجير هو الذي يكون خحفيمًاء فلا ينجبر به الكذب وما 
جرى مجراه ما أشرنا إليه في المرتبة الأخيرة» وان كثرت طرقه وتعدد عاضده وذلك 
كا في طرق حديث: «من حفظ على أمتي أربعين حديثًا من أمر دينهاء بعثه الله يوم 
القيام في زمرة الفقهاء والعلماء»( فقد اتفق الحفاظ على ضعفه مع كثرة طرقه؛ 
لقوة ضعفه وقصورها عن جبره والله أعلم. 

قوله: «وكذا المختلط»: أي: إذا توبع بمعتبر صار حديثه حسنا لغيره؛ لانتفاء 
العلة التي لأجلها رد حديثه بسبب التابعة من المعتبر. 

قوله: «والمستور»: يعني: وكذا إذا توبع الستور -أي: الجهول» وهو: من م 


= هذا الفهم من کیسه فلا وجه لتعريضه بالحافظ في هذا الوضع. والله أعلم. 
(۱) في (ب): آو. 


)۲( تقدم. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





تعرف عدالته الباطنة؛ على ما تقدم - بمعتبر صار حدیثه حسنا لغیره؛ لانتفاء العلة التي 
لأجلها رد حدیثه. 

قوله: «والاسناد المرسل: هو هنا بمعنی: السند» وهو: الرجال آنفسهم نما 
ترك أداة التشبیه معه كالذي قبله؛ لقربه ما هي داخلة علیه ولذا آعادها مع ما بعده» 
لبعده من مدخوضا. 

ولعله انا قدر "الاسناد" مع "الرسل "» ویعتبر مثله مع "الدلس" لاجل 
المتابعة؛ فانها راجعة في الحقيقة إلى الاسناد؛ لان بالتابعة من العتبر يخلب الظن باصابة 
الساقط في الارسال والتدلیس أو لاجل قوله: "صار حديثهم"؛ لئلا یلزم أن یکون 
الحديث ا مرسل أو الحديث الدلس حدیث. 

تنبیه: 

لا یشترط في الرسل خصوص التابعة بالسنده بل لو توبع بمرسل يخرجه من لا 
يروي عن رجال الأول کفی في قبوله؛ کا قدمنا ایضاحه صدر التعلیق» والله أعلم. 

وقوله: «إذا لم یعرف المحذوف منه»: آي: من کل من الرسل والدلس؛ 
ومفهومه: أنه لو عرف الحذوف منه عمل فيه بحسب حاله من عدالةٍ أو جرح. 

تتمة: 

مثال سیء الحفظ: ما رواه الترمذي" وحسنه(" من طریق شعبة عن عاصم عن 
عبد الله بن عامر بن ربيعة عن آبیه: أن امرأة من بني فزارة تزوجت على نعلين» فقال 


(۱) نی "سننه" (۱۱۱۳)ء وقال الألباني: "ضعیف". 


(۲) عقب تخريجه الحديث. 





الصطنی 8: «آرضیت من نفسك ومالك بنعلین؟» قالت: نع فأجاز. 

قال الترمدی: "وفی الباب عن أبي هريرة وعائشة" فعاصم ضعیف؛ لسوء 
حفظه(» وقد حسن له الترمذی هذا الحديث؟ لوروده من غير وجه. 

ومثال الرسل: مر في مبحنه. 

ومثال الدلس: ما رواه الترمذي" وحسنه" من طریق هشیم عن يزيد بن أبي زياد 
عن ابن أبي ليل عن البراء مرفوعا: «ٍن حقا على المسلمین أن يغتسلوا یوم 
لکن ما تابعه -کما عند الترمذي- أبو يحيى التيمي» وكان للمتن شواهد من حديث أي 
سعبل 0 وعبره؛ حسئه » والله - تعالى - أعلم. 

قوله: «صار حدیثهم»: آي: حدیث کل واحد من الختلط والستور ورجال 
- إن ضبط بکسرها-» وهذا تقرير لا غبار علیه. 


الحسن لغيره 


E 


$ 


۱ 

(ص۲۰): ضعيف. 
)٢(‏ في "سننه" (۵۲۹) بلفظ: "حقٌ على السلمین..." وقال الألباني: "ضعیف". 

(۳) عقب تخريجه ا حدیث. 

)٤(‏ قال الحافظ في "التقريب" (صہ٦٦٥):‏ "ثقة ثبت كثير التدليس والإرسال الخفي". 

(۵) أخرجه البخاري (۸۳۰)» ومسلم (١٤٤٠۱)ء‏ وأبو داود (٤٣۳)ء‏ والنسائي »)١71//(‏ وابن 


ماجه (۱۰۸۹). 
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وقد قال (ق)0: "الاول أن يقول: صار احدیث. لأن الضمير للمختلط 
والستور» والاسنادا"» فعلى ما قال يكون على وجه التغليب» أو تقدير مضاف وعلى ما 
قلت لا يحتاج لذلك". انتهی. 
وكأنه فهم أن الاسناد حكاية طريق التن» وليس هو -هنا- کذلك بل الراد منه: 
الطريق نفسه؛ کما هو أحد إطلاقيه عند القوم» وقد سلف الكلام علیه» ومعنى صار: 
التحول والانتقال؛ ولو باعتبار الوصف -کا هنا -» ويرشد إليه قوله" بعد: "بل 
َصفُه بذلك..." الخ 
قوله: «لا لذاته»: انظر ما الحكمة في عدوله عن أن يقول: لغيره؛ وهو أخصرء مع 
أن الحسن لا يخرج عن القسمين. 
ولعلها: أن الأصل نی ا حسن لغيره» وقاعدته والكثير فيه: أن السند المحكوم 
عليه بالحسن متعینء وهذا" ليس كذلك؛ لان کل واحد من الطريقين بانفراده ضعيف» 
وإنا وصف الحديث بالحسن بالنظر لمجموع الطريقين أو الطرق؛ من حيث أنه جموع؛ 
فليتأمل ! 
قوله: «بل»: أي: بل صار «وصفه»: أي: حدیث کل واحد من ذكر «بذلك»: 
اي: با حسن لا لذاته «باعتبار المجموع». 


(۱) فی "حاشیته" (ص۱۰-۱۰۳). 
. (۲) آي: إسناد الرسل والدلس. 
(۲) أي: ابن حجر. 

(4) في (ج): هنا. 





الحسن لغیره 


وقوله: «من المتابع والمتایع»: آحدهما مکسور الباء والااخر مفتوحها بیان 

وقوله: «لأن کل واحد...» الخ: علة لوصف حدیث من ذکر بالحسن باعتبار 
الجموع وهذا لا یوجب أن الحسن إما لذاته واما لغیره» (وإما للمجموع. لأنا قلنا: 
إن قاعدة الحسن لغبره) (" باعتبار کثرة إطلاقه: أن یکون السند الحکوم عليه باحسن 
متميرٌاء وهذا لا ینانی أن منه ما قد لا یکون السند الحکوم عليه بذلك متميرًا؛ فتدبره! 

قوله: «من المعتبرین»: "من" -هنا-: ابتدائية لکان اعتباری؛ نحو: من 
سین ۳ و دمن محمد رسول اللّه»۱". 

و "العتبرین" -هنا-: اسم مفعول أصله: العتبر بهم» وقد قدمنا بیانهم» وضمیر 
"لأحدهم" مثل: ضمير قوله قبله: "لأن کل واحد منهم"؛ راجع للمختلط» وسيء 
احفظ ومن معها. 

قوله: «رجح آحد الجانبین...» إلخ: بهذا التوجیه سقط ما يقال: كيف ينجير 
الضعيف بمتابعة ضعيف ويصير حجة» مع أنه يشترط في راوي كل من الصحيح 
والحسن العدالة والتوثيق؟! 

وبيان السقوط: أن المتابعة كاشفة عن ثبوت ذلك في نفس الأمرء وان لم نطلع على 


(۱) ما بين القوسين ليس في (ج). 
(۲) النمل: ۳۰. 


(۳) هذه العبارة وردت في عدة أحاديث من رسول الله 





بت ف رسالاته إلى الملوك والأمراء وعبرهم 
ومن آشهرها: "رسالته إلى هرقل عظیم الروم" فیما آخرجه البخاري (۷)ء ومسلم (۳۳۲۲). 


سس ے قضاء الوطر من نرهن النظر 


ذلك بحسب الظاهر. 

وأما اخواب عنه بأنه يحصل من المیئة الاجتماعية قوة لم تكن حال الانفراد فَيْرَدُ 
بعدم اكتفائهم بكل ما فيه هيئة اجت‌اعية بل لا بد أن تكون تلك الهيئة حاصلة بواسطة 
معتبر به» وبا بينا به السقوط اندفع أن يتوجه على جواب الشارح» أن شهادة غير العدل 
إذا انضمت إليها شهادة غير العدل لم يعمل بها ولا بإحداهماء على أن باب الشهادة 
أضيق -لأنه يطلب فيه التحقق - من باب الرواية» لأن الدار فيها على غلبة الظنء والله 
أعلم. 

قوله: «فهو منحط عن رتبة الحسن لذاته...» إلخ: قال (ق): "مقتضی النظر 
أنه آرجح من الحسن لذاته؛ لأن المتابع -بكسر الباء-» إذا كان معتبرّا؛ فحدیثه حسن» 
وقد انضم إليه لمتابع -بالفتح -". انتھی 

قلت: سبحان الله! هذا اشتباه عجیب! 

فانك قد عرفت - آنمًا- أن الراد من العتبر: من یصلح أن مخرج حديثه للاعتباره 
وا متابعةء والاستشهاد. 

وقد تقدم أنه شامل لمن قَدِحَ فيه بقادح - ما مر بیانه -. 
ومن أين لثل هذا أن يكون حدیثه حستا في نفسه وقد آنضم إليه ا لمتابع -بالفتح- 


ف تی من ای اس لش ا ا 


.)٠١ ١ص( فىي."حاشيته"‎ )۱( 





الحسن لغیره 
ثنبيه : 

هذا الکلام( الذي ذكره المصنف من قوله: "ومتی توبع..." إلخ؛ فيه إجمال ضم 
فيه بعضه إلى بعض» وأصله جواب استشكال ابن الصلاح" أن الحسن لغيره ملحق 

وتقدم أن ا حسن لغيره لا يشترط فيه أوثقية رجاله» بل إذا كان فيهم من م يتهم 
أن يكون ثقة» أو مستوژا» والمستور غير مقبول عند احمهور» وربما كان من تابعه 
مستورًا -أيضًا-» وكلاهما لو انفرد لم تقم به حجة» فكيف يحتج به إذا انضم إليه من لا 
بحتج به منفردا؟! 

وأجاب عنه ابن الصلاح بها حاصله ماذكر المصنف. 

ولكن ابن الصلاح" جعل الرسل تنظيرًا“؛ حيث قال: "وإذا استبعد ذلك من 
الفقهاء الشافعية مستبعد ذكرنا له نص الشافعى ”رهه الله تعا ی-۔ فی مراسيل التابعين: 
أنه یقبل منها المرسل الذي جاء نحوه مسندًاء وكذلك لو وافقه مرسل آخر آرسله من 
أخذ العلم عن غير رجال التابعي الاول؛ في کلام له ذکر فيه وجوها من الاستدلال 
على صحة خرج الرسل بمجيئة من وجه آخر". 


(۱) قوله: "الکلام" لیس في (ج). 

(۲) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۳۲). 
(9) في e‏ " (ص-۳۳-۳۲). 
(4) ف في (ج) و(د): نظي 


4 
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نم قال" في جواب سوال آخر: "لیس کل ضعف في ا حدیث يزول بمجیئه من 
وجه آخر بل ذلك یتفاوت فمنه ضعف يزيله ذلك» بآن یکون ضعفه ناشئًا عن ضعف 
حفظ راویه» مع کونه من أهل الصدق والديانة» فإذا رآينا" ما رواه قد جاء من وجب 
آخر؛ عرفنا أنه ما قد حفظ ول ختل فيه ضبطه له وكذلك إذا كان ضعفه من حيث 
الارسال» زال بنحو ذلك؛ كما في الرسل الذي يرسله إمام حافظ؛ إذ فيه ضعف قلیل 
يزول بروايته من وجو آخر". 

قال: "ومن ذلك ضعف لا يزول بنحو ذلك؛ لقوة الضعف. وتقاعد الجابر عن 
جبره ومقاومته» وذلك كالضعف الذي ينشأ من کون الراوي متهمًا بالکذب. أو کون 
الحديث شادًا". 

قال: "وهذه جملة تفاصيلها تدرك بالمباشرة والبحث. فاعلم ذلك؛ فانه من 
النفائس العزيزة!". انتهى. 

ومثل الكذب والشذوذ: قوة ضعف الراوي بشيء آخر ما يقتضي الرد؛ كا في 
راوي حديث: «من حفظ على آمتي» السابق بیانه. 

تتمة: 

حيث قلنا: لا جبر» معناه: لا يرتقي إلى رتبة احسن, وهذا لا ينافي أنه بمجموع 
طرقه يرتقي عن کونه منكرًا أو" لا أصل له؛ كا قاله الصنف(» قال: "بل ربعا کثرت 


(۱) نی "معرفة آنواع علم الحديث" (ص؛ ۳). 
(۲) في (د): روینا. 


(۳) في (ب): و. 


هن یره > 


الطرق حتی وصلت إلى درجة الستور والفرد النسبي بحیث إذا وجد له طریق آخر 
ضعیف قريب حتمل؛ ارتقی بمجموع ذلك إلى الحسن. 

لا یقال: إذا كان الحديث مرسلا» ثم جاء مسندًا؛ فا حجة في المسند! 

لأنّا نقول: الراد بالمسند -هنا-: مسند لا يحتج به منفردّاء فإذا بلغ ذلك؛ كانا 
دليلين: آحدهما مستقل» والآخر بالنظر له» وتظهر ثمرته فیا لو عارضه مسند مثله 
فإنه یترجح عليه لاعتضاده بالرسل '. 


١ 
۱ 
١ 


واگ 
انا 
2 


.)۲۸/۱( انظر: "النكت الوفية" للبقاعي‎ )١( 


رق 
یں لان یی فی 
ضس دن ازو یی 


AIAN _ 1131 بن‎ SWAP. COT 


تر 
جى پاش یی ای 
سکس هه روب ےی 


ح ۲3٢۹‏ جج ٠۷‏ ت۲۹ 





تعريف الاسناد والمین 
[ تعریف الاسناد ؛ والمتن ] 


نم الإشناد؛ وھھو: الطريق الموصِلةٌ إلى المتن 

والمتن ہُو: غاية ی ما ينهي إليه الإسنادٌ ِن الکلام. 

الشرح: 

قوله: «ثم الإسناد وهو الطریق»: ما ذكره من تفسير الإسناد بالطريق مبني على 
جواز إطلاق كل من السند والإسناد بمعنى الااخر؛ كما قاله القاضی؛ وابن جماعة" 
-ى) مرح وهو اصطلاح مشهور بینهم؛ لا يختلف فيه اثنان. 

وإذا ظهر أن من اصطلاحهم: إطلاق كل بمعنى الآخر» اندفع قول (ب): "كان 
ينبغي أن یقول: ثم السند؛ لما قرره نی أول الکتاب من أن الإسناد: حكاية طريق المتن؛ 
لا الطريق نفسهاء أو يقول هناك: إن السند والإسناد مترادفان» وهو الحق الذي لا 
يشك فيه محدث". انتهی. 

وقدمنا بیان ما يندفع به تامّاء على أنه نقول -هنا- في النقل عما سبق للمصنف: إذ 
م يقل ثمة: لا الطريق نفسهاء ولا يخفى أن المصطلح عليه كالمصرح به؛ فلا تكن من 
الغافلين! 

قوله: الموصلة): أثثه بنا على تأنيث الطريق» وشمل كلامه المتصل» وغيره. 

قوله*۳: «هو غاية ما ینتهی إليه الاسناد...» إلخ: قال (ق): "لفظة: "غاية". 


(۱) نی "النهل الروی" (ص ١‏ "). 
(؟) طمس في (د). 
(۳) طمس في (د). 


زائد مفسد للمعنی؛ لأن لفظ "ما" الراد به: الکلام؛ كما فسره بقوله: "من الکلام " 
فيصير التقدیر: التن غاية کلام ينتهي إليه الاسناده فعلى هذا التن حرف اللام من 
قوله 4 : ”من جاء منکم یوم الجمعة؛ فلیغتسل»". انتهی. 
وبعضهم قال: الاسناد ينتهي إلى المتن» وقد جعله غاية النتهی إليه» فیکون الشیء 
غاية لنفسه. انتهی. 
وكلاهما کلام عجيب! 
أما آولا: فكيف يكون مفسدًا مع صحة الإضافة البيانية» والمعنى: غاية هي ما 
ينتهي إليه الم سناد. 
وأما ثانیا: فقوله: "إن لفظ "ما" مراد به: الكلام"؛ وان كان صحيحًاء لكنه مسك 
بظاهر البيان الآتي» وفيه نظر؛ لما سيأتي من أن المنقول عن النبي 22 
وتارهً يكون فعلاء وتارهً يكون تقريرًا. 
فالأؤل بعد جعل الإضافة بيانية؛ تفسيرها وتبيينها بالمروي» وتسمع العذر عنه 
-آنقًا-. 
قوله: «من کلام»: بيان ل "ما ينتهي... الخ" فان قلت"*: المنتهي إليه الإسناد 
یکون قولاء ویکون فعلا» ویکون تقريرّاء فکان الاول أن یقول: من الروی! 
قلت: لا شك في الأولوية المذكورة» ولکنه لیس خطأء وغاية الاعتذار أنه علب 


قضاء الوطر من نزهن النظر 








(۱) في "حاشیته" (ص؛ ۰۱۰۵-۱۰ 
)۲( تقدم. 
(۲) في (ب) و(ج) و(د): قلت» والثبت لفظ (أ). 





القول لکثرته على مقابلیّه أو أن غير القول لا بروی عنه اث إلا بلفظ يدل عليه 
وحکی به» فذلك اللفظ هو: الكلام الذي ينتهي إليه الاسناد. 

فقوله: "من قول..." إلخ» معناه: من کلام دال على قوله اڈ ومن کلام دال على 
فعله» ومن کلام دا على تقریره» ولو تجعل بمعنى "في"؛ نحو 56 دعاکم دومن 
اض إا شر رجو ا)٠‏ ونحو: ادا شورف لصاوو بن درم اَلْمُمعَةہ" بقرينة 
السیاق؛ لم يكن فاسداء والظرفية -حينئذ - على ما اشتھر من أن الالفاظ قوالب العاني. 

على أن الراد بالکلام: جملته من صيغ الاداء والرجال» والمتن» غايته أنه خلاف 
الظاهر. 


تعریف الاستاد» والمتن 


وص وص ودر 
اکا رم و 


ےك لا 


)۱( الروم: ۵ 
(۲) الجمعة: .٩‏ 


رفح 
یں 9ے فی 
کی دجن دزو ںی 


۸۰۱۲3۲۹٢ ۴. COM‏ کے ی۲۱ يياييايي 


ج 


ںوس ھی 
کے سین زی ےی 


1۲:۵ وج ہک‎ ۲73۱۲. CO 





[ المرفوع تصریحا ] 


ی كذاء أو عنْ رسول ۲ 
۱ ووشال المرفوع سن الفشل تصریضا: نیت ول الصحابك: رت 
رسول الله حي ليك نعل كذاء أو یقسول مو أو غیزه-: کان رسول 
۱ نصا يفعلٌ كذا. 
ومثال المرفوع من التقرير تصریحا: أَنْ یقول الصحابی: فعلت بحضرۂ 
النبي یترصن كذاء أو يقولّ-هو أو غسیره-: : فعل فَلانٌ بحضرة 
ي ةلتك كذاء و لا یذکر إنكارة لذلك. 
قوله: «وهو»: أي: المتن» وبهذا ظهر أن كلامه في المتن” تجوزء إذ المنتهي إلى النبي 
أو إلى الصحابي هو التن؛ لا الإسنادہ بقرينة: "من قوله..." إلخ -ى| لا خفی -. 
قوله: «إما آن ينتهي إلى النبي...» إلخ: أي: سواء كان الذي أنهاه وأضافه إلى 
النبي ل صحابيًاء أو غيره؛ ولو منا الان» فيدخل فيه: المتصلء والمرفوع» والرسل 















)1( أي : متن "النخية". 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





الرفوع» والتقطع ا مرفوع؛ والعضل الرفوع والعلق الرفوع» دون الوقوف والقطوع. 

ويعلم هذا من قوله الاتي: "سواء كان ذلك الانتهاء باسناد متصل أم لا". 

قوله: «ویقتضی لفظه»: آي: لفظ التن المنتهي إلى النبي جڈ. 

إن المنقول بذلك الاسناد»: وهو: المتن. 

«من قوله ٠...‏ إلى آخره: ولو يفسر المنقول بذلك الإسناد ب الحكم -مثلًا-؛ 
كان أولى؛ ليسلم من اقتضاء الشیء لنفسه إذ لا بد من مغايرة المقتضي للمقتضی» وذلك 
مع تفسيره بالحكم أظهر من اعتبار المغايرة بينه) بالعموم وا خصوص. 

وبالجملة؛ لا يخفاك أن ما ذكره من هذه التقديرات لا يكاد المتن" يدل عليهاء 
اللهم إلا بمراعاة مقدر يكون "من قوله" وما بعدہ بيانا له ضرورة امتناع كونه بیانا 
للاسناد. أو للنبي ت أو ل "تصريحًاء أو حکنا» وهذا المقدر مدخول حرف الج نبه 
عليه قوله قبله: "إلى المتن والمتن...." إلخء وأن التقدير: إلى خبر» أو حال» أو مضاف 
النبي -مثلًا-» وحینثل ف "تصريحًا أو حكا": حالان من القول وما بعده فَدّمَا عليه 
مراعاة لذلك المقدر المبين با ذکر؛ وربا يرشد إلى هذا قوله: "مثال المرفوع من القول 

ويمكن -أيضًا- جعل "تصريًا أو حكًا": مصدرين منصوبین ب آينتهي أي : 
انتهاءً مصر حا به» أو انتهاءً في حكم الصرح به ولا يناقضه قوله: "مثال المرفوع من 
القول تصريحًا..." إلخ؛ لجواز جعل تصر ا أو حك في تلك الواضع الآتية: حالا من 
الرفوع أو مفعولا مطلمًا منصوبًا به؛ لا حالا من القول والفعل فيهاء وربما كان هذا 





(۱) أي: متن "النخبة". 


أولى» وہہذا ظهر لك أن ما قدره في الشرح تقدیر معنی؛ لا تقدیر إعراب؛ فتدیره 
با لاتصاف! 


دنتسه 


و 





المرفوع تصريحا 


إذا قدرنا: إلى خبر النبي نع -مثلا -. لا نريد به إلا الخبر المضاف إليه؛ كان 
متعلقًا بذاته» أو صفاته أو أقواله» أو آفعاله أو تقریراته أو همته» أو عزمه. 

وإيضاحه :أنه خبر شىء مضاف إليه ٹڈ وہہذا تعرف أن قوله: "من قوله أو من 
فعله» أو من تقریره "بیان قاصر "؛ لأنه غير شامل لوصفه ا ولا مه ولا تعزمه 
وهي من المتون المضافة إليه 4# . 

واعلم أن کلامه -رحمه الله تعالى - اشتمل على ست صور وذلك أنه ذکر: القول 
والفعل» والتقرير» وذکر أن کلا منها يكون تارةٌ مصرحًا به» وتارةً في حکمه» فلا جرم 
احتاج إلى ستة أمثلة» وعلة ترك الوصفء والهم والعزم وأمثلتها؛ لعدم تعلقها 
بالتشریع -غالبًا-» وفيه نظر؛ إذ ليس المقام خاضًا ببيان ما يدل على التشريع. 

قوله: «مثال المرفوع»: علم الرفع في هذا وما معه من کون الانتهاء في الخبر إلى 
لٹ وسیقول بعد هذا: "فالأول المرفوع". 

قوله: «آن یقول الصحابی»: فيه نظرہ لأن السماع والتحدیث منه 2 لا مختص 
بالصحابي» فقد قدم حکیم بن حزام الدينة على جاهلیته في فك آساری بدر؛ 
فسمعه تك يقرأ نی الغرب بالطور؛ ورواه بعد إسلامه" وصحته؛ فلو سمع 






الننبي 





(۱) لعل هذا وهم من المصنف نار فالذي جاء في جاهليته إلى النبي ين في فك أسارى بدر 


وسمعه يقرأ ب "الطور" هو جبير بن مطعم» في أخرجه البخاري (577 5) وفيه: فلا بلغ هذه الآية: 


سے 
ہس 


سے سسس قضاء الوطر من تزهة النظر 
منه 4 من تأخر إسلامه عن موت النبي نف وأدى حینئذ؛ كان مرفوعًا متصلا 
وحینئذ يشكل" تخصيصه "سمعت" و"حدثنا" بالصحابي» اللهم إلا أن يكون جريًا 
على الغالب. ۱ 

قوله: «آو يقول ھو): أي: الصحايي «آو غیره: قال رسول الله 22 »: يعني 
بدون "لي" والنا" والراد: صيغة لا تقتضي الاتصال؛ فمثل "قال" "ذکر 
و "حدث" غير مقرون بالضمیر وآما مع "لي" و النا فیختص بالصحابي على 
البحث السابق» ومثل عن "أن" -أيضًا-. 

وقوله: «أنه قال کذا»: بیان لا مکی به العنعن والمؤنن؛ لا على وجه التقیید. 
کذا»: تخصيص 
الصحايي بالذکر جری على الغالب. والا فلو رآه لل كافرٌ ثم أسلم» وأدى بعد 
موته تل -مغلات کان مرفوعا متصلا. 

قوله: کان رسول الله ا یفعل کذا»: إنما جاء ب "كان" لعدل على الاضی» 
فكل ما کان دالا عليه کذلك نحو: فعل رسول اللہ كذاء أو صدر عنه کذا. 

قوله: «ومثال المرفوع من التقرير»: لم یقل: تصريجًا”"؛ لعلمه من التصریح به 








= ام ینحنم آم هم الکیثوت ا آم حلفا الوت والازش بل لا ینوت © ام دهم 
رآ ری ام هم المیَتَطرو نہ [الطرر:۰ ۰۳۷-۳ قال: كاد قلبي أن بطیر» وأخرجه مسلم (۷۰) 
من غير هذه الزيادة. 

(۱) قوله: "يشكل" ليس في (د). 

(۲) الا آغا موجودة في الطبوع من "النزهة" (ص۱ ۱). 





المرفوع تصریحا 
مع نظائره السایقت ولقابله هذه الأمثلة بأمثلة احکمي. 
قوله: «آن يقول الصحابى: فعلت»: لا شك أن قوله: "الصحابي" هنا -أيضًا- 


جری على الغالب» والا فلو فعل كافر فك بحضرة التبي یه 






ور تمل من اع سیئر كان كارا يري کار بان کو ر 


مستبشر؛ مع علمه به» وتمكنه من الانکار. 

فیجب أن یکون کل واحد من ذلك القول أو الفعل؛ کقوله ۶2 
وفعله له في الدلالة على جوازه من ذلك الفاعل [وغيره؛ حتی لو سبق تحريم ذلك 
الفعل ]4 كان الاقرار نسخا له بل ذکر الاصولیون: أنه لا فرق فيمن یقره بین مكلف 
وغيره» ووجهه بعض المتأخرين بأنه يمنع وليه من تمكينه من ذلك. 

فان قيل: إقرار الكافر لا يوجب الفعلية أو القولية الحكمية له یز إذ 
من الإنكار مانع؛ كعلمه بأنه لم يبلغه التحريم؛ فلذلك فعله أو قالهء أو بلغه الانکار 


مرة؛ فلم ينجع فيه؟؛ فلم يعاوده)! 
قلنا: قال الغزالي: "ليس هذا مانعًا؛ لآن من لم يبلغه التحريم يلزمه تبليغه ونہیه 








(۱) في (د) يجزئه. ويفريه بمعنی: يفسده. "تاج العروس" مادة: (فری). 

(۲) ما بین المعقوفين زيادة بين (أ) ليست في باقي النسخ. 

(۳) يقول العرب : نجع فيه الخطاب أي: عمل فيه ودخل فأثر. "تاج العروس" مادة: (نجع). 
)٤(‏ 


٤‏ أي : لم یعاوده النبي پت بالانکار. 


۲ 


EOE‏ سض فضاء الوطر من تزه النظر 


حتی لا یعود. ومن بلغه ول ینجع فيه تلزمه اعادته له وتکراره؛ لئلا یتوهم نسخ 
التحریم. ۱ 
فان قیل: فلع لم يجب عليه أن یطوف صبيحة کل سبت على اليهود والتصاری إذا 
قلنا: لانه علم نهم مصرون مع تبليغه» وعلم الخلق أنه مصر على تكفيرهم دائمّء 
فلم يكن ذلك مما یوهم النسخ والّه اعلم . ۲ ۱ 
قوله: «فعل فلان»: الظاهر أن تعيين الفاعل وصف طردي؛ حتی لو نیم كان 
الحكم کذلك. 
قوله: «ولا یذ کر انکاره»: آي: النبي 
الحجة فيه» وکان من باب القول ا مرفوع. 





لٹ لذلك الفعل آما لو ذکر الانکار كانت 


رقم 
یں 9ے لجع 
سکس سن رزوی 


271 راج یہک ن۱۱ ۲۲۱ ۔ 





المرفوع حکما 
[ المرفوع حکما ] 

ومثال المرفوع ین القول حُكْمَا لاتَضْريحًا: أن قول الصٌحابی -الّذي لم 
أئذُ عَنِ الإسرائيليًاتِ- ما لا مجال للاجتِهادٍ فیده ولا له تعلق ببیان لغة أو 
شرح غریب؛ کالاخبار عن الأمور الماضية من بذء الخلَق وآخبار الأنببای أو 
لا کالملاحم وان وأحوالٍ يوم القيامة. 

وكذا الإخبارٌ عم یخضّل بے بفغله ثواتٌ مخصوصٌ أو عقات مَحُصوضِ. 

وإتما کان له کم المرفوع؛ ؛ ان إخبارَهُ بذلك يقتضي مخبرا له وما 
لا بال للاجتهاد فيو يتقتضي نوا للقانل بي ولا مُوقِفَ لل حابة إلا 
النبي ی أو بعض من يحب عن الكتب القديمةء فلهذا وقع الاخترا 7 

عنِ القسم الاني, وإذا ان كذلك؛ فلة حم مالو قال: "قال رسول 
۱ تن + فهو مزفوع؛ سوا كان مما سمِعَةُ من أو عنة بواسطة. 

ویثال المرفوع ین الفِمْلٍ حكما: أن يفل الصحابيّ ما لا مال للالجتهاد 
فيد يرل على أن ذلك عندّه عن النبي “لكلل كما قال الشافعیُ يك ني 
صلاة علي فيالکسوف في کُل ركع أكثر من رُكوعَيْنٍ. 

ول المرفع بن التي ان بخ الصَحابي آم نفد 
في زمان النبي | کذا؛ فان ؛ یکون له حکم الرفع من جهة 2 أن الظاهر 
اطلاعةُ نت على ذلك 1 فر دو دواعیهم على سو الله عن أ مور ویزهم. 
ولأنٌ ذلك الزّمانَ: زمانٌ نزول الوخي؛ فلا يقحٌ من الصحابة فغل شىء ویستمرُوںَ 


علي لاو غيم سم اف 














قضاء الوطر من نره النظر 





یفعَلونّه والقرآن پنزل ولو كانّ مما هی عن لّھی عنه القرآن. 

ویلتحق بقولی: 'خحكمًا"؛ ؛ سا ورة بصيغة الكناية في موضع الصیغ 
الصريحة بالنسبة إلبه ا + کول الَابعي عن الصَّحابِيٌ: : يرفع 
لحدیت. أو یرویب أو نمی أو روا بلع ب أو رواة. 

وقد يَقستَصِرونَ على القولٍ مع حف القائل» ويُريدونَ به 
النبي حار بايإ بك؛ کقول ابن سیرین عن آبي هُريرة فته قال: قال: «تقاتلون 
تَا الحدیث. وفي کلام الخطيب أنه اضطِلاحٌ خاض بأهل البَصرَة. 

ومن الصّيَعْ المختولة: تول الصحابىٌ: : من السّنَّةِ كذاء فالأكثرٌ على أنَّ ذلك 
مرفوع. ۱ 

ول اين عد له ان :او هافر لضحاي؛ فکذلك: ما 
لم يُضِفَها | إلى صاحبها كسنة المُتَرین' 

وني لقن انس في أصل لسأن قولان 

ودعب إلى أنه غیژ مرفوع ابو بكر الصّبرفيُ ِن اشام وأو بكر الرازي 
من انب وا حزم ين آمل الظاجي واحتجوا بل لش سر بين 
لبي حل 8 











َلك وبين غير ه وأجییوا بان اختمال إرادة غير النبي 2 
وقد روى البُخاري في ' أصحيحه ' في حديث ابن شهاب» عن سالم بن 
عب اله بن ڪُر عن یه في تسه م لحجاح حین قال له 4: "ان کشت تُریڈ اس 

جر بالصلاة يوم عَرَقَة ". 

قال اب شهاب: "فقلت لسالم: عله رسول الله © نز 
شم صلی الله تعالى عليه وآله وسلم- -؟!". 

فتَقَلَ سالم”-وهو أَحد القُقهاء السَبعَة ین أهل المدينق وأَحدُ الحمَاظ من 








المرفوع حکما 


تم إذا أطلقوا الستة؛ لا یریدونَ بذلك الا سه 





انا تول بعضي: ذا کان مرفوعا؛ فلم لا يقولون فيه: "قال رسول الله"؟ 

فحوابه: 2 نهم تر کواالجزع بذلك تورُعًا واحتیاط 
۱ ومن هذا : قول أبي قلابة عن آنس: "من السَّنَةٍ إذا تزوّجَ الک على لیب 
آقام عنذها سبعا أخرّجاء في "الصحيحين". 

قال أبو قلابة: "لو شت لقلت: إن أنسًا رقَعَة إلى النبي ESA‏ 

أي : لوقلث: لم أَحْذِبْءٍ ان قولّه: "من السَّنَةَ" هذا معنا لكنّ إيرادة 
بالصَّيعَةٍ التي ذگرها الصَّحابيٌ أوْلى. 

ومن ذلك: قول الصحابي أمنا بكذاء أو ٹھیناعنْ كذاء فالخلاف فيه 
کالخلاف في الذي قَبْلَهُ؛ لأنّ نی ذلك ینصرف بظاهِره إلى مَنْ له الأمرٌ 
والتهی وهُو ار سول للا نت 

وخالف في ذلك طائفة نفةٌ تمتّكوا باختمال نیون المرا غیره کأمر 
الم آن أو الا جماع. أو , بعض الخلفای أو الاسيئباط ! 

وأجيوا بأ لأصل هو الأول وما عدا مل ل 


سے 
0 مرت" 


وأیضا؛ ا کن كان في طاعة رئيس نا قا" نت لا بْفَهَمْ عنه أن آمره 





١‏ و ول تن قال : تمل أن يْنَ ما لیس بأمر أمرًا! فلا ا تصاصّ له بهذه 
المسألة بل ہُو مذكورٌ فیما لو صرح فقال: آمَرنا رسول الله ه لاك سس 
بكذا. 

وهو اختمال ضعيفٌ؛ لأنَّ الصَّحابِيَ عدل عارفٌ بِاللَّسانء فلا یلق ذلك 






جس 





قضاء الوطر من تزهن التظر 


إلا بعد التحقق. 

ومن ذلك: قوله: كنا نفعل كذاء فلکم الرٌفع - أيضًا-؛ كما تقدّم. 

ومن ذلك: أن یک الصٌحابىٌ على قعل ين الأفعال باه طاعة لله أو 
لرسوله ال أو معصية؛ كقول عَمًار: "من صاع اليو اذى بُتَكَ فيه؛ 
فقذ عصی أبا لقایم" ۱ 00 

فلهذا حکم الرّفع -آیضا- لأن الظاهر 
النبى ةوسن 

الشرح: 

قوله: «ومثال المرفوع من القول حكمًا لا تصريحًا: ما" يقول الصحابي...» 
إلخ: "ومخال" : مبتدا و "ما يقول..." إلخ؛ خبره» و" حک": حال من الرفوع. ولعله 
لأن المضاف في حكم الخبر؛ إذ لو قلنا: الرفوع: قول الصحابي... إلى آخره» صح المعنى 
واستقام اللفظ -أیضا۔. 

والظاهر أن "ما" من "مایقول" مصدریق ومن قوله: "ما لا مجال..." إلخ؛ 
موصولة أو موصوفة معمولة ل "یقول " ومدلوها الحكم؛ وإن كان لا یقال لکن يقال 
اللفظ الدال علیه» وقد يحمل على الحديث؛ وهو یقال. 

والظاهر -کا قاله بعضهم - نفي اخالية ظاهرًا من غير تکلف» وهو حسن لا 


ا 


ن ذلك مماتلقاهعن 





بأس 4 


والاجتهاد هنا: بذل الوسع في تحصيل العلم بحكم شرعي. 


(۱) في المطبوع من "النزهة" (ص١‏ ؛ :)١‏ آن. 


لا فتح الشام أخذ حمل بعير من كتب أهل الكتاب: وكات يحدث منیا فلذا اتقاه 





المرفوع حكما 


الناس فَقَل حدیثه وان كان آکثر حديئًا من أبي هريرة باعترافه؛ وا مراد بها : قصص بني 
إسرائيل» وما جاء في کتبهم. 

وههنا تنبيهات: 

الاول: قال (ب): "إن قيل: كيف یو خذ عن , ني إسرائيل» أو ينقل في كتبهم؟ وقد 
روى البخاري في "التفسیر "۰ و"الاعتصام "من "صحيحه" عن أبي هريرة -رضي 
الله تعالى عنه- قال: كان أهل الكتاب يقرؤون التوراة بالعيرانية» ويعيرونها بالعربية 
لأهل الإسلام» فقال رسول اش :لا تصدقوا أهل الکتاب ولا تكذبوهم. 
ات ۳۹ الایة۰. 


مہ سر 


وقولوا: # فولوا ءَامَا بال وم رل لت 


(۱) قال ابن كثير في "البداية والنهاية" :)75/1١(‏ "وجد -يعني: عبد الله بن عمرو- يوم اليرموك 
زاملتين ملوءتین کتبّا من علوم أهل الکتاب» فكان بحدث منها بأشياء كثيرة من الإسرائيليات منها 
العروف والمشهور والمتكور والمردود» فأما المعروف: فتفرد به عبد الرهن بن عبد الله بن عمر بن 
حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب أبو القاسم الدني قاضيهاء قال الإمام أحمد: لیس بشيء» وقد 
سمعت منه ثم مزقت حدیثه كان كذابًا وأحاديثه مناكير". 

.)٤٤۸٥( برقم‎ )۲( 

(۳) برقم (۷۳۱۲). 

(4) البقرة: ۱۳۵. 


فضاء الوطر من نزهم النظر 





سے 

وقال البغوي" في تفسیر قوله تعالل؛ :ل8 دلو أَمْلَ صك لا بای هن 
أَحْسَنُ 4" بسند لا باس به عن أبي نملة الأنصاري خفث : أنه بینا هو جالس عند 
النبی يكز إذ جاءه رجل من البهود ومر بجنازه» وقال: يا حمد! هل تتکلم هذه 
الجنازة؟ فقال رسول الله تفي : «الله آعلم!» فقال اليهودي: إنہا تتکلم. 

فقال رسول الله می : اما حدثكم آهل الکتاب؛ فلا تصدقوهم ولا تكذبوهم؛ 
وقولوا: آمنا بالله وكتبه ورسله. فان كان باطلا لم تصدقوه. وإن كان حقا لم 
تکذبوه). 

وأخرج الدارمي" والبيهقي في "الشعب"" عن جابر أن عمر رضي الله -تعالى- 
عنه أتى النبي 26 فقال: إنا نسمع أحاديث من یہود تعجيناء أفترى أن نكتب بعضها؟ 

فقال: «آتته و کون" كما تهوكت اليهود والتصاری؟! لقد جئتكم بها بیضاء 
نقية» ولو كان موسى حي ما وسعه الا اتباعی». 








(۱) "تفسير البغوي" (41//57 ؟) وهو في "شرح السنة" كذلك (١۱۲)ء‏ وقد آخرجه -أيضًاح- أبو 
داود في "سننه" (٣٣٦۳)ء‏ وأحمد في "مسنده" (۱۳۰/4) والطبراني في "الكبير" (۲۱۰/۱) رقم 
(۱۸۳۱)) والحديث قال فيه الالبانی: "ضعیف". "ضعیف السنن"» و "السلسلة الضعيفة" برقم 
(۱۹۹۱). 

(۲) العنکبوت: ۱ . 

(۲) في "سننه" (41۳) بنحوه» وسيأتي لفظه بعد قلیل. 

(4) (۱۹6/۱) رقم (۱۷۳). 

)0( کذا في جميع النسخ» والذی في الطبوع من الشعب : آمته و کون. 





المرقوع حکما 

قال ابن فارس":"الموك: احمق» والتهولك: الوقوع في الأشياء". 

.وقال ابن القطاع":"هوك هوکا: حمق" وأيضًا: تحير". 

وقال عبد الق" في "الواعي": "والهوك والتهوك: الحيرة في الأمور". 

وقوله: «آمتوهکون»: أي: أمتحيرون» ورجل هواك ومتهوك: إذا كان يقع في 
الأمور بحمق. 

والأهوك: الأهوج» وأصله الذي يتهوك في الأمور أي: يتحير فیها". انتهی. 

ولفظ الدارمي عن جابر -رضي الله تعالى عنه-: أن عمر بن الخطاب يضف آنی 
رسول الله تل بنسخة من التوراة» فقال: يا رسول الله هذه نسخة من التوراة! فسَکَت» 
یتغیر» فقال أبوبكر خشف : ثكلتك الثواكل! ما ترى 
ككل فقال: أعوذبالله من 





ہابت 


فجعل يقرأ ووجه رسول الله پٹ 
وجه رسول الله #ز؟! فنظر عمر ال وجه رسول الله 








اكه 
سر 


(۱) فی "يجمل اللغة", مادة: (هوك). 

(۲) في "الأفعال" (۳۰۲/۳) له وهو علي بن جعفر بن على السعدي» آبو القاسم المعروف بابن 
القطاع, عالم باللغة والادب: توفي سنة (٥١٥ھ).‏ "وفیات الأعيان" (۰)۳۳۹/۱ و"إنباه الرواة" 
(۲۳۰/۲). 

(۳) في (د): هو كالحمق. 

(4) هو: عبد الحق بن عبد الرحیم بن عبد الله بن الحسين بن سعيد الأزدي العروف بابن ا خراط 
الاشبیلی امالکي» توفي سنة (085ه). "فوات الوفیات" (۰)۲۸/۱ والاعلام" (۲۸۱/۳). 

(ہ) واسمه بتمامة: "الواعي في حدیث علي بن أبي طالب خشف ". 

(٦‏ انظر: "لسان العرب"» و "تاج العروس " مادة: (هوك). 


قضاء الوطر من نزهہ النظر 





غضب الله وغضب رسول الله ! رضینا بالل ربا وبالا سلام دینا» وبمحمد 2 
ياء فقال رسول الله ##: «والذي نفسي بيده لو بدالکم موسی فاتبعتموه 
وتر کتمو ني؛ لضللتم عن سواء السبیلء ولو كان حيًا وأدرك نبو تي لَالَبَعَني؛. 

وی سندہ مجالد بن سعید؛ ولیس بالقوی» وقد تخیر فی آخر عمره". 

وللدارمى ی" - أيضًا- - عن يحبى بن جعدة مرسلا قال: أتي النبي نٹ 8 بکتف فيه 
كتاب فقال: «کفی بقوم ضلالًا أن يرغبوا عما جاء به نبيهم إلى ما جاء به نبي 
غیرهم. أو كتاب غير کتابهم» فأنزل الله - تعالى - : # اول یکنهم انا آنرلتا علي 
الحكتب سل له ...0 الآية". 

قلنا": تحمل الا حادیت الناهية عن تصدیقهم وتكذيبهم على مالم يكن في شرعنا 
ما يصدقه أو یکذبه حمعًا بينها وبين احتجاجه تال با في التوراة في قصة رجم الزاني؛ 
کما في "الصحيحين "0 #: «بلغوا عني ولو آية» وحدثوا عن بني إسرائيل 
ولا حرج)؛ كا نی "البخاري"" نی "ذكر بني إسرائيل» والترمذي" عن عبد الله بن 








(۱) انظر: "تقريب التهذيب" (صه 1۰). 

(۲) في "سننه" (4۸۷). 

(۳) العنکبوت: ۵۱. 

(4) القائل: البقاعي» جوابّا عن سواله السابق الذي طرحه بقوله: إن قیل: كيف يؤخذ عن بني 
إسرائيل... إلخ. 

.)۳۲۱۱( البخاري (٣٦۳۳)ء ومسلم‎ )٥( 

.)۳۲۰۲( البخاری‎ )٦( 





ج ا حم ر2 


وقوله: تعالى: فل انوا ار اوها نکم صرت () 4 وازلا 
ی الكتب باح مُصَذْفالِمَا بی يديه من سكت 4 ۳. 

وعلى هذا یتنزل قول الخطابي" في حديث أ هریرة*: "هذا الحديث أصل في 
وجوب التوقف عا يشكل من الأمور» فلا يحكم عليه بصحة, ولا بطلان: ولا 
بتحلیلء ولا تحريم. 

وأوضح دليل على ذلك قوله تعالى: 9# ولیک الکتب بالق مصَوقا اما بيت 


1 أي : شاهدا ورقيياء فیا صدقه صدقنا وما كذبه 


سے ا رین کو مے ما 
سے 


يَدَيْهِ من الب ومهیهتا علد 
کذبناه. 

علي أنه قد ر وي عن کثبر من الصحابة -رضي الله تعالى عنهم - الاست‌اع من هل 
الکتاب وطذا فرن المحدثون -ک| ترى- في کون ما حكمه الرفع من ا حدیث بين ما 
يكون راویه ما مَل عن آهل الكتاب؛ فلا يحكم له بالرفع» وبين غيره فيحكم له به؛ 
لأنه ما لا جال للرأي فيه؛ فیقتضی مُوْقِمَا فيه إذ لا یشرع مثل ذلك إلا الشارع وهو 
النبي پل 


.)۲٦٦۹( الترمذي‎ )١( 

(۲) آل عمران: ۳ وقد بوب البخاري بہذہ الآية على حديث رجم الزاني في التوراة التقدم. 
)٣(‏ المائدة: 4غ . 

(4) "أعلام الحديث" (۱۸۰۱/۳). 

)٥(‏ السابق ذكره: الا تصدقوا أهل الكتاب ولا تكذبوهم» الحديث. 


فضاء الوطر من نزهي النظر 





فلعلهم حملوا النهي في الحديث الأول والثاني على التنزیه» وقیدوا الحديث الثالث 
وما بعده -إن صح- بحياته + خوفا من تشعب الأمر قبل تقرر الدين باتباع مالم 
یأذن به الله -تعای-» أو ہی عنهء ولفظ الدارمي واضح في ذلك؛ وفرارًا من دخول 
اللبس على من كان یقول عناذا : اما یملمه نمانعلمے کے و سر 4 والتسبب في وجدان الطعن له 
بن يقولوا: انیا تَعَلّمَهُ من أهل الکتاب. 

فلا تقرر الدین وكَمُلَ" الشرع» وتم إنزال الكتاب مهيمئًا على كل کتاب؛ زالت 
هذه الاحتمالات كلهاء والله الموفق". انتهی 

زاد في "حواشيه على شرح الالفية"۳: "وأما غضبه يَأ[ وتغير وجه؛ فقد یکون 
من فعل الکروه بل ومن خلاف الأولى إذا صدر من عالى الرتبة؛ كتطويل معاذ له 
الصلاة» ومن التقصير في فهم الأمر الواضح؛ كالذي سال عن ضالة الابل» ولمجرد 
الوعظ. ونحو ذلك» وا افادي . 

قال" شيخنا شيخ الإسلام ابن حجر فی أواخر "شرحه للبخاری "؛ بعد أن ذكر 
بعض ما ذكره أصحاب الشافعي في الزجر عن استبقاء الکتابیین؛ کما هو مشهور في 
باب "ال"حدات" وفي باب "السير": "والأولى نی هذه المسألة التفرقة بين من لم يتمكن 


(۱) النحل: ۱۰۳. 

.)۳5۰/۱( في (ب) و(ج) و(د): تحمل» والثبت لفظ (4» وانظر: "النكت الوفية"‎ )٢( 
.)۳۱۰/۱( "النکت الوفیة"‎ )۳( 

(4) والکلام للبتاعي. 

(5) "فتح الباري" (044/۱۳). 


ويصير من الراسخين في الایان؛ فلا يجوز له النظر في شيء من ذلك» بخلاف الراسخ 
فیجوز له» ولا سیا عند الاحتیاج إلى الرد على الخالف. 
ویدل على ذلك نقل الأئمة -قدیا وحدیثا- من التوراة والزامهم البهود 





المرفوع حكما 





۳ بها یستخرجونه من کتاہہم؛ ولولا اعتقادهم جواز النظر فيه؛ لما 
فعلوه» وتواردوا عليه!". انتهی. 
وإذا" تومل کلام أتتمنا وإمامهم آزشّد إلى ذلك. قال الشافعی - رحمه الله تعا ی- 


صار ایند 
سر 


في الام " في باب" ترجمة کتب الاعاجم" ما نصه: "وما وجد من کتبهم فهو مغنم 
كله وينبغي للامام أن يدعو من یترجمه. فان كان علا من طب أو غيره لا مکروه فيه 
باعه؛ كما يبيع ما سواه من المغانم» ون كان كتاب شرك شقوا الكتاب فانتفعوا بأوعيته 
وأداته؛ فباعهاء ولا وجه لتحریقه» ولا دفنه» قبل أن يعلم ما هو". 

فهو -ک| ترى- قد عمم؛ ول بخص توراة» ولا غيرهاء وقيد مایم بكونه کتاب 
شرب وأباح الانتفاع با لا مكروه فيه» وجعل معيار ذلك النظر» وزجر عن إتلافه قبل 
معرفته. 

فكل ما صدقه کتابنا بل ما لم یکذبه؛ لا مکروه فيه» وكل من نص على التوراة 
والانجیل من الأصحاب؛ علل ذلك بالتبدیل» فیجعل ذلك هو المدار» وادعاژه في 
الكل مکابرة» فیختص با بدل منها بشهادة الذ کر الحكيم. 

وقال البغوی: "إنه يجوز للجنب قراءتها"» وآوضح منه في جواز مطالعته 


)۱( الکلام للبقاعي. 
(۲) (۲۱۳/۶). 





قضاء الوطر من نرهم النظر 


واحترامهیا: مَل الشيخ محي الدين النووي في "شرح المهذب"" عن المتولي": أنه إن 
ظن أن فیها شییّا غير مبدل» كره مسه -أي: للمحدث-؛ ولا حرم» وأقره علیه وال 
الموفق. 

الثاني: قال (ب) -أيضًا- في "حواشی شرح الالفية "۳: "ثم إن القول السديد في 
أصل المسألة: أن ما يأتي عن الصحابة ما لا جال للرأي فيه» إن كان حك من الأحكام؛ 
فهو مرفوع لآن الأحكام لا تؤخذ“ إلا بالاجتهاد أو بقول من له الشرع» وقد فرضنا 
أنه ما لا يجتهد فيه؛ فانحصر في أنه من قوله نٹ . 

وإنلم يكن من الأحكام؛ فإن کان ذلك الصحابي لم يأخذ عن الإسرائيليات؛ 
فكذلك؛ لأن ما لا مجال للرأي فيه لا بد للصحابي فيه من مُوْقِفيِء فیکون هو 
النبي 2 إذا المسألة مفروضة فيمن لم يأخذ عن أهل الكتاب» وإلا فموقوف؛ لاحتمال 
أن يكون سمعه من أهل الكتاب. 

الثالث: ما يرد عن أهل الكتاب منحصرٌ في ثلاثة أقسام: 

أن يكون شرعنا جاء بتصديقه؛ فالعمل بشرعنا -حينئل-. 

أو بتكذيبه؛ فلا يحل نقله مسکوتا عنه. 








(۱) "المجموع شرح المهذب" (۸۷/۲). 

(۲) هو: عبد الرحمن بن مأمون النيسابوري أبو سعدء المعروف بالمتولي» من كبار الفقهاء الشافعیة 
توفي سنة (۷۸٤ه).‏ "وفیات الأعيان" (۲۷۷/۱). 

(۳) "النکت الوفية" (۳۵۵/۱). 


(4) في (ج): توجد. 


أو یکون شرعنا ساکتّا عنه» فهذا هو الذي کره بعض الصحابة نقله عن أهل 
الکتاب؛ لاحتمال أن يكون» صدقاء ومحتهل -أيضًا- أن یکون قد بدل» فیکون کذپا. 

ففی البخاري" عن معاوية خف أنه قال: "دق هؤلاء الذين يحدثوننا عن 
آهل الكتاب: کعب. ومع ذلك؛ فإننا لنبلوا عليه الكذب". 

قال العلامة ابن حجر": "يعني: أن الخبر الذي ینقله وفيه إخبارٌ ببعض ما يأتي» 
قد لا یقع -كا فی الخبر -؛ لکوضم قد بدلوه» ول یطلع كعبٌ على ذلك: لا أنه نفسه 
يكذب؛ فإنه ثقة مأمون". انتهى كلامه -آیضا- في الحواشي المذكورة. 

فان قلت: قد أطنبت هناء وما ذلك عادتك في هذه الحواشي ! 

قلت: عزة المادة» ونفاسة الفائدة وزيادة العائدة» تشفع لنا في ذلك عند الراغبين. 

قوله: «ولا له»: أي: لذلك الحكم «تعلق ببيان لغة أو شرح غریسب»: لا 
خصوصية فماء بل سائر تفاسيره التي تنشأ عن معرفة طرق البلاغة واللغة» وغيرهماء 
ما للرأي فيه مجال» فهو معدود من الوقوفات؛ لا من المرفوعات. 

غير أن عطفه قوله: "ولا له تعلق"... إلخ؛ على ما قبله؛ يوهم عدم إغناء الأول 
عنه؛ وليس كذلكء إذ هذه الأمور ها للرأي فيه مجال» فالاحتراز عنها حاصل با 

وأما ما فسره الصحابي من آي القرآن؛ فما کان من تفسيره يرجع للأحكام 
الاجتهادیة؛ فموقوف. وما كان منه لا يرجع إلى ذلك؛ فهو محمول -عندهم- على بیان 





المرفوع حكما 


(۱) (51"لا) معلتا 
(۲) "فتح الباري " (4۰۹/۱۳). 


قضاء الوطر من نرهي ١‏ لنظر 





اسباب نزوها التي تتصف بالرفم» وعلیه يحمل کلام ال حاکم"ء وعزاه للشیخین؛ لأن 
آسباب النزول لا جال فیها للاجتهاد. نحو قول جابر":" کانت الیهود تقول: من آتی 
امرأته من دبرها في قبلها؛ جاء الولد آحول؛ فأنزل الله -تعال-: ناو حرثٹ 
کم 4 " الآية» وكتفسيره أمرًا مغيبًا من آمور الدنیا والااخرة؛ کتعیین ثواب أو 
عقاب. 

تشيهات: 

الأول: مثلوا ما لا دخل” للاجتھاد فيه بقول أبي هريرة: "ومن لم يجب الدعوة؛ 
فقد عصى الله ورسوله " وقول ابن مسعود": "من أتى ساحرًا أو عرافا؛ فقد کفر با 
آنزل على محمد يي . 

ونوقش في حديث ابن مسعود بأن التمثيل به غير صحيح؛ لأنه يمكن أن يقال من 


.)۲٥۸ ۲٦٢ /٢( "المستدرك على الصحيحين"‎ )۱( 

(۲) أخرجه البخاري (4۱16)» ومسلم .)۲٥۹۲(‏ 

(۳) البقرة: ۲۲۳. 

٠‏ (4) في (ب): مدخل. 

)٥(‏ أخرجه موقوفا على أبي هريرة البخاري في "صحیحه" (۷۷۹)» وأخرجه مسلم (۲۵۸) وفیه 
تصریح أبي هريرة برفعه إلى النبي 1206 . 

(7) رواه البزار في "مسنده" (۰۱۷۰۷ ۱1۵۵) وأبو یعلی في "مسنده" (۰۸٤۵)ء‏ والطبراني في 
"الکبیر" ٩۳/۱۰(‏ رقم ۱۰۰۰۵). 

قال ا میثمي في "جمع الزوائد" ٥(‏ /۱۱۸): "رجال الکبیر والبزار ثقات ". 





جهة الرأي» فان الحديث جاء في بعض طرقه تقیید الكفر بأن یصدقه"» والعرّاف يدعي 
علم الغیب» فمن صدقه في هذه الدعوی؛ فقد كَذَّبَ بقوله تعالى: إل لَاَتلَرمَن ف 
سوب ول اب لام 4» ومن کذب بحرف من القرآن فقد کفر. 

وأيضًا فقد آخبر النبي 4: «إنهم لیسوا بشی ء6 وأنهم کذبة فمن صدقهم؛ فقد 
کفر بتکذیبه اء ومن أتى الساحر مصدقا بسحره -آی: مؤمنًا بأنه حق» وآنه يؤثرٌ 
بطبعه-؛ فقد کذب بقوله تعالى: رما هم بصا بو من اد الا دن سر "م 
الآية» وفیه نظر مع قول بعضهم: لا بد أن تکون الدخلية ظاهرة» والامر هنا لیس 
كذلك. 

الثاني: قال ابن جریر" : "اقتضى كلام ابن عباس أن التفسير أربعة: 

تفسير تعرفه العرب من كلامها. 

وتفسير لا يعذر أحد بجهله. 

وتفسير يعلمه العلماء. 

وتفسير لا يعلمه إلا الله. 


المرقوع حكما 


فا كان عن الصحابة ما هو عن الوجهين الأولين غير مرفوع» لأنهم آخذوه عن 
معرفتهم بلسان العرب. وما كان من الوجه الثالث فمرفوع» أي: لم يكونوا يقولون في 


(۱) وهو كذلك نی جميع الطرق المخرجة في التعليقة السابقة. 
(۲) النمل: 56. 

(۳) البقرة: ۰۱۰۲ 

)<( "جامع البیان عن تأويل القرآن" (۳/۱). 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





القرآن بالرأي» والرابع ا مراد به: التشابه ". 

الثالت: قال الصنف: "ما ذکروه من أن سبب" النزول مرفوع» یعکر على 
اطلاقهم فيه ما إذا استنبط الصحايي السبب؛ کم في حديث زید بن ثابت: "أن الصلاة 
الوسطی هي الظهر "“". 

قوله: «کالا خبار...» إلخ: تمثيل ما لا مدخل فيه للاجتهاد إذا كان غير مأخوذ 
عن أهل الکتاب. 

قوله: «من بدء الخلق...2 إلخ: بیان للامور الماضية؛ ولو قال: كبدء الخلق؛ 
لَسَلِمَ من کون البيان قاصرًا عن ال 

«وأخبار الانییاء»: وقصصهم ورقائقهم مع أتمهم» وغيرهم. 

قوله: «أو الآتية»: معطوف عل الماضية. 

«والملاحم»: جمع ملحمة؛ وهي: العرکة» سميت بذلك لالتحام الأبطال فيها 
بعضهم ببعض؛ أو لکثرة اللحم فيها من القتلى. 

و«الفتن»: جمع فتنة؛ من ذکر العام بعد اخاص. 

قوله: «ثواب مخصوص أو عقاب مخصوص»: وكذا لو أخبر عن جرد ما 
فِعْلَّهُ طاعة» أو معصية فقط؛ من غير تعيين ثواب ولا عقاب -كما سيأتي آخر 
البحث»- أنه كذلك -أيضًا-» ففي كلامه إطناب. 


(۱) نی (ج) و(د): أسباب. 
(۲) أخرجه مالك فی "موطئه" (۲۹۰). 
(۲) في (ج) و(د): البحث. 





المرقو ع حكما 


وال«مُوقف»: العلم. 

قوله: «فلهذا»: آي: لکون التوقیف يحصل ممن تبر عن الکتب القديمة» وقم 
الاحتراز عن القسم الثاني» وهو: من تبر عن الکتب القديمة» والاحتراز عنه وقم 
بقوله: "الذي لم يأخذ عن الاسرائیلیات" ونحوه للمحشی(. 

قوله: «فله حکم ما لو قال: "قال رسول الله جر" فهو مرفوع»: يعني: على 
الاصح. 

قوله: «مما سمعه منه»: آي: من النبی . 

وقوله: «آو عنه»: آي: عن النبي ةپٹڑ. 

قوله: «بواسطة»: ولا يضر جهل حال هذه الواسطة؛ لآن الصحابة محمولون على 





العدالة؛ حتى يتبين القادح. 

قيل: يحتمل أن يكون أخبر به شخص بحضرته ا5ل وأقره. ففطن بعض من 
سمع من الصحابة لذلك» فيكون من المرفوع تقديرًا. 

ومقابل الأصح: أنه لا يحتج به؛ لاحتمال أن يكون سمعه من تابعي» وعليه 
الأستاذ أبو إسحاق"» وعليه جری القاضی" في "التقريب". 

ومن حكى ا خلاف: ابن برهان فی "الأوسط". والامدی"» وغيرهما. 


(۱) ابن قطلوبغا في "حاشیته " (صه ۱۰). 

(۲) انظر: "البحر الحیط " (40۲/۵). 

(؟) القاضي هو: محمد بن الطيب العروف بالباقلاني. 

(4) "الإحكام" للآمدي (۹۱/۲))ء وانظر: "الحصول" () /44۸). 


ئنسة . 

قدمنا أن حكم "عن" و"أن" حكم قال» فالأصح" أن له حكم المرفوع» وقيل: 
لا؛ لظهوره في الواسطةء مع احتمال كونه تابعيّاء والله أعلم. 

قوله: «أن یفعل الصحابي ما لا محال للاجتهاد فیه»: فيه من المناقشة نظير ما 
مر في نظيره. 

وقوله: «فینزل»: بالبناء للمفعول» أي: يحمل «على أن ذلك»: الفعل الذي لا 
جال للاجتهاد فيه. 

قوله: «كما قال الشافعي في صلاة علی في الکسوف»: وقال (ب): "أظن 
قوله: "في الكسوف” ومّاء وانا هو في الزلزلة؛ فقد روى البيهقي في السنن””" 
و"المعرفة"”' عن الشافعي فيا بلغه عن عباد عن عاصم الأحول عن قزعة عن علي 
- رضي الله تعالى عنه-: "أنه صلى في الزلزلة ست ركعات في أربع سجدات» حمس 
ركعات وسجدتين في ركعة» وركعة وسجدتین في رکعة"» قال الشافعي2: ولو ثبت 


فضاء الوطر من تزهي النظر 





هذا عن على - رضی الله تعالی عنه-؛ لَقَلْتُ به» وهم یثبتونه؛ ولا يأخذون به. 
وأما الکسوف؛ فقد ژوي أن نی كل ركعة من ركعتين آکثر من رکوعین عن 
نبي يذ من عدة طرقء فلا تاج فيه إلى التمسك بفعل علي -رضي الله تعالى عنه-» 





)۱( في (ج): والأصح. 
(۲) "السنن الکری" (۳۳/۳). 
)۳( (ہ / ۱۱۷ رقم 102۳۹ 


<( انظر: المصدرين السابقين. 


فقد أخرج مسلم" من طریق عطاء عن غبید بن عُمير: حدثني من أصدق -قال ابن 
جریج: حسبته يريد عائشة -رضی الله تعالى عنها-: "أن الشمس انکسفت على عهد 
ره فقام قيامًا شدیڈاء یفوم قاتا يقوم, ثم یرکم» ثم یقوم» ثم يركع 
رکعتین في ثلاث رکعات» وآربع سجدات. 

ولأبي داود": "في کل ركعة ثلاث رکعات". 

وروی مسلم -أيضًا- عن ابن عباس -رضي الله تعالى عنهیا-: "أنه يكز صلى 
في كسوف الشمس ركعتين» في كل ركعة أربع ركوعات". 

وروی أحمد“ واللفظ له وأبو داود"» وا حاکم" والبيهقي" من حديث أَيّ بن 
کعب اك قال: " انکسفت الشمس على عهد رسول الله پٹ وآن رسول الله میٹ 
صلى بهم» فقراً بسورة من الطوال ثم ركع مس رکوعات. وسجدتين» ثم قام الثانية 
فقرأ السورة من الطوال» وركع مس رکوعات. وسجدتین» ثم جلس کیا هو مستقبل 
القبلة یدعو؛ حتی انجلی کسوفها" ". انتهی. 





المرقوع حکما 





رسول الله 









(۱) في "صحیحه" (4 ۱5۰). 

(۲) فی "سننه" (۹۹۰). 

(۳) في "صحیحه" (۱۰۰۳). 

.)۱۳۶/۵( نی "مسنده"‎ )٤( 

.)۹۹۸( فی "سننه"‎ )٥( 

.)۱۱۸۳ رقم‎ ٦۲٦٢ /٣( نی "مستدر که"‎ )٦( 


(۷) في "سننه الکبری" (۳۲۹/۳). 


ديه . 

هذا المثال الذي ذكره المصنف ناقشه فيه بعضهم قائلا: لا يتأتى فعل مرفوع حکنا؛ 
لاحتال أن يكون عن قوله 2# لا عن فعله بأن أخبر بجواز ذلك الفعل ۔مثلا۔ 
وبين كيفيته بالقول» ففعله الصحابي معتمدًا على ذلك» فظهر أنه لا یلزم من کون الفعل 
عند الصحابي عن النبي تل أن يكون عنده من فعله مد ؛ لجواز أن يكون عنده من 
قوله. انتهى. 

قلت: المناقش في ذلك: الشمني» ولا يخفى أن مناقشته ليست خاصة بهذا الثال 
بل هو منكر» لتحقق وجود الرفع الحكمي في الأفعال مطلقاء فلا يُدفع بأن مناقشته في 
مثال» ولیس من داب الحصلین ولا تخفی امتناع الجواب بأنه بحسب التجويز العقلي. 
لأنه غير معتبر في النقليات. 

ویمکن أن یقال: عهد منه لز البيان بالقولء والبيان بالفعل» وعهد من 
الصحابة نه تقل بيانه القولي؛ کہا هر باللفظ وإما بالعنی على سبيل المحافظة 
والملازمة» فصار ما سكتوا عنه من الأفعال الصادرة عنهم التي لا مجال للرأي فيهاء 
محمولة على أنہم شاهدوا فعله تلو إياها کذلك. وإلا لسلكوا بها الجادة» ولا شك أن 
المسألة ظنیة يكفي فيها الظهور. 

قوله: «أن يخبر الصحابي»: فيه نظير ما مر في نظيره. 

۱ قوله: «آنهم کانوا یفعلون...» إلخ: الظاهر أن ضمير "أنهم" راجع للصحابة 
الفهومین من ذکر الصحابي» ولو يعود على الوجودین في زمانه ييز ولو کانوا كفارًا؛ لا 
مر من أنه ت2 لا يقر على منکر؛ كان أولى. 

ومثل قوله: "یفعلون": "یقولون" و "یرون کذا جائرًا" -مثلا ویمکن جعل 
"یفعلون كناية. 


فضاء الوطر من نرهم النظر 

















وما جزم به من کون هذا النوع مرفوعا حکمّا هو: مذهب ا حاکم" وفخر الدین 
الرازي”» قال النووی: "وهو آقوی الاقاویل من حيث العنی ‏ . 
تن أو م يقيد به على هذا القول. 
والذي ذهب إليه ابن الصلاح" التفصيل» وهو: أنه إن صرح بعصر النبي؛ كان له 
حكم المرفوع» وإلا كان موقوفاه ونحوه للخطيب2©. 
ويشكل على القولين حديث: "كان باب المصطفى 
معه» واجلالا له فان الحاكم" واسخطیب“ جزما بوقفه؛ مع أن فيه ذكر النبي ا وهو 


المرفوع حكما 








بویت يقرع بالأظفار"0 تادا 


(۱) "معرفة علوم الحديث" (ص١٦۱).‏ 

(۲) "المحصول" (14۳/۱/۲). 

(۳) الذي في "التقریب والتیسیر " (۲۰۸/۱): مع "التدریب " وشرح مسلم (۱۹0-۱۹6/۱) 
للنووي» أن تفصیل ابن الصلاح الات هو الصحیح الذي عليه الجمهور. 

(4) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۸). 

,)075/5( في "الكفاية"‎ )٥( 

)٦(‏ أخرجه البخاري في "الأدب المفرد" (ص۳۷۱) وا حاکم في "معرفة علوم الحديث" (ص 
5))). 

)۷( في "معرفة علوم الحديث" (ص۱۷), 

)۸( في "الجامع لا خلاق الراوي وآداب السامع". (۲۹۱/۲). 


.)٤۹ص( في "معرفة آنواع علم احدیث"‎ )٩( 


قضاء الوطر من نزهی النظر 


وتأول عليه قول امحاکم أنه موقوف على صحابي حکی فيه عن آقرانه من الصحابة 
فعلاء وم يسنده واحد منهم بأنه آراد أنه ليس بمسند لفظاء بل هو کسائر ما مر 
موقوف لفظًاء وانا جعلناه مرفوعا من حيث العنی. انتهی. 

وملخص الخلاف في هذه المسألة آقوال: 

الرفع مطلقاء الوقف مطلقًاء التفصيل بين ما قيّدَ بالعصر النبوي؛ فيكون مرفوعًاء 
وما م يقيد به فیکون موقوفاه وهذا هو الذي جزم به الشارح هنا. 

والرابع: إن كان الفعل ما لا خفی -غالبًا-؛ فمرفوع والا فموقوف. 

وخامس: وهو إن كان قائله جتهذا؛ فموقوف والا فمرفوع. 

وسادس: وهو آنه إن قال: "كنا نرى"؛ فموقوف. أو "کنانفعل " ونحوء 
فمرفوع لأن "نری" من الرأي؛ فيحتمل أن يكون مستنده استنباطًا لا توقیفا. 

ثم حل الخلاف إذا لم يكن في لفظه اطلاعه کٹ على ذلك» والا فحكمه الرفع 
قطعّاء كقول ابن عمر: "كنا نقول ورسول الله 22 حي: أفضل هذه الامة بعد نبيها: 
أبو بکر» وعمر» وعثان"» ویسمع ذلك رسول الله 82 فلا ينكره» رواه الطبرانی في 
''معجمہ الكير"'20. 

وبا چملة؛ ما قيد من ذلك بالعصر النبوي حكمه الرفع؛ اما قطعًاء أو على 


تنب 


4 











على القول بأنه لا فرق بين أن يقيد بعصر النبى پٹ أو لا يقيد؛ ک| هو الأول» قال 








(۱) (۲۸۵/۱۲)ء وآخرجہ -أيضًا- في "الأوسط" (۳۲۰/۹ رقم ۸۱۹۷). 


الولف: "یکون ما م يقيد آنزل رتبة ها قيد به؛ لتردد ما لم يقيد بين أن يريد الاجماع أو 
تقریر الشارع» وصراحة ا مقید في تقریر الشارع والله أعلم". 

قوله: «وقد استدل جابر...» إلخ: آنت خبیر بان جابرّا قيد بالعصر النبوي؛ 
لقوله فیا ذکره -هنا-: "والقرآن ینزل "» وفیم| حکاه غیره: "كنا نعزل على عهد رسول 
الله تي" وکقوله: "كنا ناکل لحم الخيل على عهد رسول الله :2# "0 والاول متفق 
عليه”» والثاني أخرجه النسائي» وابن ماجه". 

تنبیھان: 

الأول: إذا قال التابعي: "كنا نفعل كذا"» أو نحوه فليس بمرفوع قطعًاء ولا 
بموقوف إن لم يضفه إلى زمن الصحابة» بل مقطوع. فان أضافه؛ احتمل الوقف 
وعدمه. انتهی کلام بعضهم. ۱ 

الثاني: قوله: "ولان ذلك الزمان: زمان نزول القرآن..." إلخ: علة لدفع منع 
اطلاع النبي 872 وعلمه به» فالاعتراض به على التمثیل: ذهول. 

قوله: «ما ورد بصيغة الکناية... إلى آخره: آی: ما وضعت فيه صيغة الكناية 
عن الرفع مکان الصيغة الصريحة في الرفم؛ کقول البخاري" عن سعید بن جبير عن 





المرفوع حكما 






(۱) وقد روي البخاري الوجهين متتاليين في "صحيحه" برقم (۸۰۸). 
(۲) البخاری (۸6۰۱۸) ومسلم (۱۳۹). 

(۳) في "سننه" (۰1۳۳۳ 1۳۳۰). 

.)۳۱۹۷( في "سننه"‎ )٤( 


.)01۸۰( في "صحیحه"‎ )٥( 


قضاء الوطر من تزهن النظر 





ابن عباس : «الشفاء فى ثلاث: شربة عسل. و شرطة بمحجم. وكية نار وآنهی 
أمتى عن الکی» رفع امحدیث. 

وكحديث مسلہ عن آي الزناد عن الأعرج عن آي هريرة يبلغ به. «الناس تبع 
لقريش»» وكحديث "الصحیحین ۲ عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة رواية: 
«الفطرة خمس» وكحديث مالك في "الموطأً"" عن آي حازم عن سهل بن سعد قال: 
"كان الناس يؤمرون أن يضع الرجل يده اليمنى على ذراعه اليسرى في الصلا:" قال 
أبو حازم: "لا أعلم إلا أنه ينمي ذلك". 

وقوله: «بالنسية»: الظاهر تعلقه بموضع الصيغ الصريحة. 

وقوله: «کقول التابعی»: مثال لا یقتضی تخصيصًاء فمن دون التابعي إذا صدرت 
منه هذه الألفاظ بعد ذكر الصحابي؛ كالتابعى» وكذا لو وقعت هذه الألفاظ بعد ذكر 

قال بعض المتأخرين: "وعبارة "الألفية"" تشمله۹؛ وان لم أجد له مثالا" قال: 


(۱) نی "صحیحه" (۱۸۱۸). 
(۲) البخاري (01۳۹). وم أقف عليه في مسلم إلا بتصريح أبي هريرة بانه عن النبي 8 (۳۷۷ 
۳۷۸). 
(۳) (۱۵۹/۱). 
)٤(‏ "الألفية" (ص٦٠)ء‏ مع "شرح العراقي" قال: 
وقوضم: يرفعه يبلغ به رواية ينميه رفع فانتبه. 
)٥(‏ أي: تشمل ما إذا كان القائل مَنْ دون التابعي كذلك. 





المرقوع حکما 





"وقد يقع ذلك من الصحايي بعد ذکره النبي ؛ كأن يقول عن النبي پٹ 
فهذا في حكم قوله عن الله ۔تعا ی۔ ومثاله حديث" أيي هريرة: قال رسول الله پت 
يرفعه: «إن المؤمن عندي بمنزلة كل خير يحمدني؛ وانا انزع نفسه من بين 
جنبيه)» حديث حسن رواه البزار فی "مسنده" وهو من الأحاديث الإلهية". انتهی. 
وعزاه للشارح. 

تنبيه : 

ستأتي النكتة الحاملة على العدول عن التصريح بالرفع إلى الكناية عند قول 
الشارح: و"أما قول بعضهم إن كان مرفوعا..." إلى آخره. 

قو له( (آو روأه»). أو رفعه» أو مرفوعاء آو آسنده» أو پسندہ؛ أو أثره أو يأثره. 
تنبيه : 


لو قال راو عن تابعی: یرفعه» رواية ينميه. وما معه؛ كان ا حدیث مرسلا 
مرفوعا؛ بلا حلاف بين أهل الحديث. والله آعلم. 


(۱) في (ج): في حديث. 

)۲( کا في 'جمع الزوائد" (577/1)» قال الميثمي: "رواه البزار عن شيخه أحمد بن أبان القرشی» 
ولم أعرفه» وبقية رجاله رجال الصحیح". 

قلت: أحمد بن أبان القرشی ترجه ابن حبان في "ثقاته" (۳۲⁄۸)» وقال: "مستقیم ا حدیث" وقد 
جاء التصريح بأنه من قول الله كك عند أحمد ني "المسند" (۳۱/۲) والبيهقي في "الشعب" (۱۰/ 
۵ رقم ) وصححه الألباني ف صحیح ال حامع" (۲۷۹۱). 

(۳) طمس في (د). 


قوله: «وقد یقتصرون»: أي: الرواة مطلقّا؛ بصريين کانوا أو لاء فقوله بعد: "وفی 
کلام الخطيب" مقابل على أن ابن سيرين لا يتقيد رفع ما يرويه عن أي هريرة بتکریر 
"قال" بل هو مطلقء فإنه قال: "کل ما حدثت به عن أبي هريرة؛ فهو مرفوع", 
فجعل الخطيب" هذا الحكم مقصورًا على البصريين؛ بل على محمد بن سيرين منهم 
عجيب! 

بل الكلام انا هو فيها إذا ورد هذا التكرير من مم یعرف له اصطلاح. 

ومن هنا قال (ب)۳: "في قول الشارح: "وني كلام الخطيب أنه اصطلاح خاص 
بأهل البصرة' ؛ يجتمل أن يريد بأهل البصرة : ابن سيرين فقط؛ لآنه لا مشارك له في 
الاصطلاح". انتهی. 

قوله: «ومن ن الصيغ المحتملة: قول الصحابی: امن السنة كذا. ۰ إلخ: كقول 
علي شب ؛ کہا في "سنن أبي داود"©: "من السنة وضع الكف على الكف في الصلاة 
تحت السرة '. 

وقوله: «فالاکثر على أن ذلك: مرفوع»: أي: معنی» أو حکومٌ له بحكم الرفع؛ 
سواء قاله في عصر النبي هز أو بعده بقریب. أو ببعيد» وسواء قاله الصحابي في محل 
الا حتجاج به آم لا 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





(۱) أخرجه ا خطیب في "الکفایة" (0۲/۲). 
(۲) في "الکفایة" (0۲۳/۲). 
(۳) قارن با نی "نکته الوفية" (۳۰۳/۱). 


)٤(‏ في "سنته" (ص۱۲۲). 





قوله:«فالاکثر...» إلخ: مقابل الأكثر؛ قول الصیرفی"» ومن معه -الاي -. 

وقوله: «ونقل ابن عبد البر»: ياتي فيه التنظير -آتفًا -. 

قوله: «قال: وإذا قالها»: أي: قال ابن عبد البر. 

وإذا قال اغیر الصحابي»: -وهو التابعي- الصيغة المذكورة» وهي: من السنة 
كذا؛ فإنه يكون حكمه الرفع. 

ما لم يضفها»: أي: مدة عدم إضافتها «إلى صاحبها»: أي: إذا كان صاحبها 
غير النبي + کالعمرین» وذلك كقول عبید الله بن عبد الله بن عتبة التابعي؛ کما في 
"سنن البيهقي:" "السنة تكبير الإمام يوم الفطر ويوم الأضحى؛ حين يجلس على المنبر 
قبل ا خطبة تسع تکبیرات "۰ فإن المنقول عن القوم تصحيح أنه موقوف على الصحابي» 
لا مرفوع» وحكى النووي" فيه وجهين عن الأصحاب؛ أحدهما: أنه موقوف متصل» 
وثانیها: أنه مرفوع مرسل» وصحح هو أولما - آیضات كا ذهب إليه الأكثر. 

فیا قاله ابن عبد البر مقابل المصحح وقول الأكثرين» وفيه إجمال» قضيته أنه مرفوغ 
متصل» اللهم إلا أن يكون سكت عن الارسال لوضوحه. 

فان قلت: على المصحّح وقول الأكثرين أي فرق بين هذه الصيغة وبين ما قبلها 


المرفوع حكما 


(۱) طمس في (د). 

)٢(‏ فی "الدلائل"؛ كما في "شرح الألفية" للعراقي (ص٥٤)‏ وانظر: "التبصرة" للشيرازي (ص 
۱ء و"المسودة" لآل تيمية (ص؛ ۲۹). 

.)۲۹۹/۲( )۲( 


(4) "شرح مسلم" (۱۹۰/۱). 


قضاء الوطر من نزهی النظر 





من الصیغ الحتملف مثل: یرفع ا حدیث: وما معها؟ 

قلت: قال العراقي":''یمکن أن يجاب عنه بأن قوله: یرفع الحديث» تصریح 
بالرفع» وقریب منه الالفاظ الذکورة معه وأما قوله: "من السنة"؛ فكثيرًا ما يعبر به 
عن سنة الخلفاء الراشدین» أو سنة العلیاء ویترجح ذلك إذا قاله التابعي بخلاف ما 
إذا قاله الصحابي» فان الظاهر أن مراده: سنة النبي لٹ زاد غيره": فالاحتال وإن 
جری نی الصحابي؛ لکنه في التابعی آظهر وأقوى -کا لا يخفى-". 

ثم قال: "نعم؛ آلحق الشافعي في "الا" بالصحابي: سعید بن السیب في قوله: 
"من السنة كذا"» فیحتمل أنه مستثنی من التابعین. 

والظاهر حمله على ما إذا اعتضد بغبرہ؛ کنظیره فی مرسله"(. 
تنبيه: 
كلامهم يرهم اجتهاد كل الصحابة» وفيه نظرء فالأولى: "إذا كانوا جتهدین أو 
فيهم جتهد . 

قوله: «فعن الشافعی...» إلخ: الفاء واقعة موقع لام التعليل. 

وقوله: «في أصل المسألة»: يعني به: قول الصحابي: "من السنة كذا". 






(۱) في "شرح الالفية ۲ (ص1۱). 

(۲) هو زکریا الأنصاري في "فتح الباقي" (۱۹۰/۱). 
(۳) "الم" (۱۰۷/۰). 

)٤(‏ هذا آخر کلام زکریا الاتصاري. 

(5) طمس في (د). 





فان قلت: لم ینقل ابن عبد البر الاتفاق إلا فیه» فالتصریح بالأصل هنا لا يمضي ! 

قلت : لما حکی ع0 ابن عبد الير "ا أن التابعى 2 ذلك كالصحابي» خشى آن 
یتوهم متوهم تعدية الاتفاق إليه» أو حمل خحلاف الشافعی علیه؛ فخصص بقوله: 
"اصل السالت حل النزاع' . 

قوله: «واحتحو!»: قال الحشیان» واللفظ ل(ق)": "قال الصنف: ومن الوجوه 
المرجحة أا سنة النبی بش إذا قاها آکابر الصحابة كأبي بكر -رضی الله تعال عنه -۵ 


المرقوع حکما 









إذليس قبله الا سنة النبي ٹل ومنها أن يورده في مقام الاحتجاج لان الصحابة 
جتهدون والجتهد لا یقلد مجتهذا آخر فصرف إلى سنة النبي تز". انتهى . 


ونحوه بخط ابن الشحرور"؛ نقلا عن الصنف - أيضًا-» والله آعلم. 

قلت: الواقم في الأصول: الصحابي -کما مرت وإذا قالما غير الصحابي؛ وهو 
الصواب. وفي نسخة (ق): "غير التابعي" فقال":"یظهر أن هذا من التنبيه بالأدنى 
على الأولى» فإذا قاما التابي فهو كذلك من باب أولى". انتهی. 

وفي تعدية هذا الحكم لمن دون التابعي نظرء ولا حضرن الآن من نص عليه. 


(۱) قوله: "عن" ليس في (ب). 
(۲) فى "التمهيد" (۷/۱). 


(۲) في "حاشیته" (ص۱۰۷). 
(4) في (ب): كأبي بكر [مثلا]. 
)٥(‏ نی (ج): الشحروز. 


)٦(‏ نی "حاشیته" (ص۱۰۸). 


فالصواب النسخة الاول. 

تنبیهان: 

الأول: ضمير "احتجوا" مرجعه:الصيرفي» والرازي وابن حزم؛ السابقون علیه. 

الثانی: یفهم مما احتجوا به: أن محل الخلاف؛ كا قاله ابن دقیق العيد":"إذا كان 
للاجتهاد في المروي مجال» وإلا فحكمه الرفع قطعًا اتفاقاء كما أنه إذا أضاف السنة إلى 
صاحبها؛ كسنة العمرین» لم يكن حجة اتفاقا إلا عند من يرى قول الصحابي -مثلا- 

قوله: «بأنّ احتمال إرادة...» إلخ: الاستبعاد في الصحايي هل كما هو أصل 
المسألة» وأما في التابعي فممنوع -ما علمت آنفا-. 

ثم وجه الاستبعاد أنه خلاف المتبادر عند إطلاق هذه الألفاظ؛ لأن مدلو ما 


قضاء الوطر من نزهة النظر 








هز أصل؛ لأنه الشارع» ومن غيره فرع وتبع له مع أن الظاهر أن مقصود 
الصحابي إن| هو :بيان الشرع. 

قوله: «فنقل سالم -وهو أحد الفقهاء السيعة...» إلخ: هم فقهاء المدينة 
النبوية» الذين كانوا يُنتهى إلى قوم وافتائهی وهم: خارجة بن زيد الانصاري» 
والقاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق» وعروة بن الزبير بن العوام الأسديء وسليمان 
بن يسار املالي وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة ابن مسعود» وسعيد بن المسيب» هؤلاء 


الستة متفق علیهم"". 


.)۱٦۹/ 95 في "إحكام الأحكام" (۲/۱ء‎ (١) 
(؟) قوله: "متفق عليهم" في (ب).‎ 


وأما السابع فقد اختلف فیه فالذي جزم به الشارح آنه: سالم بن عبد الله بن عمر 
ابن الخطاب» وبه قال جماعة -أيضًا-”» قيل: إنه أبو سلمة بن عبد الرجن بن عوف. 
وهذا عليه الاکثرون" وقيل: إنه أبو بكر بن عبد الرهن بن ا حارث بن هشام 
القرشی ٥ء‏ وقد ذكر العراقي" الأقوال الثلاثة في تعیینه» ول يرجح شيئًا منها. 
تنبيه : 

ما ذكره من انبم سبعة هو الشهور وبلغ هم يحيى بن سعید" اثنى عشر فنقص 
وزاد» فقال: "فقهاء المدينة اثنا عشر: سعيد بن المسيب» وأبو سلمة» والقاسم بن محمد. 





المرفوع حكما 


وسالم» وحمزة» وزيد» وعبيد ال وبلال بنوا عبد الله بن عمر بن الخطاب وأبان بن 
عثمان بن عفان» وقبيصة بن ذؤيب» وخارجة وإسماعيل ابنا زيد بن ثابت . 

وعلى القول بأنه أبو بکر؛ جمعهم الشاعر" بقوله: 

"ألاكُل من لا يقتدي بأئمة فقسمته ضیزی عن الحق خارجه 

فخذهم: عبيد ال عروة» قاسم سعيدء أبو بکر؛ سليمان» خارجة". 


(۱) کابن المبارك. انظر: "المعرفة والتاريخ" (۳9۲/۱). 

(۲) انظر: "معرفة علوم الحديث" للحاكم (صه .)١١‏ 

(۳) وهو قول أب الزناد. انظر: "المعرفة والتاریخ" .)٥٥۹⁄/١(‏ 

(4) في "شرح الألفية" (ص۳۹۹). 

.)۲۰ هو: القطان. وانظر كلامه في: "معرفة علوم الحديث" للحاكم (ص"‎ )٥( 

)٦(‏ هو: محمد بن يوسف بن النضر بن عبد الله الحلبي الحنفي» ا متونی سنة (۱۱6ه). 

(۷) البيتان أوردهما النووي في "تبذيب الاساء واللغات" (۰)۱۷۲/۱ و"الإشارات" (ص١١5))‏ 


ہے 
تس 





فضاء الوطر من تزهي النظر 


فائدة: 

وجدت بخط العلامة التتائي: "إن وضع هذين البيتين مكتوبين في ورقة في البئر؛ 
مانم من تسويته"؛ فجربناه فوجدناه صحيحًاء إذا کتبا ووضعا فيه قبل أن يسوس", 
والله أعلم. 

قوله: «فهجر بالصلاة»: أي: بكر اء وأوقعها في أول وقت اماجرة. 

قوله: «وأما قول بعضهم إن" كان»: اسم "كان" عائد على الحديث الذي عبروا 
معه بصيغة الكناية موضع الصيغة الصريحة. 

والبعض المذكور هو: ابن حزم"؛ كا آفاده المصنف في محل آخر. 

قوله: «فلم لا يقولون»: سؤال عن العلةء وهي محركة الميم» ولا يجوز اسکانا إلا 
في الضرورة» كقوله: يا أسد یام أكلتيه ه9 


= و یعز هما معن إلا أن الذي وقعه عنده 2 ''التھذیب'': "الأكل من با وني "الإشارات": 
"ألا إن من لا" 

(۱) هذا الذي ذكره التدائي ليس من الشرع في شیءء إذ لم يثبت فيه كتاب ولا سنة ولا فعله خير 
الناس في هذه الأمة, والل المستعان. 

(۲) في المطبوع من "النزهة": (صه 6 ۱): إذا. 

.)۱۹/۱( في " الاحکام"‎ (r) 

.)۲۹/۲( كذا آنشده الأشموني بنصب النادی في "شر حه على آلفية ابن مالك"‎ )٤( 

قال الصبان ق "حاشیته عل سرح الأشموني": ''کانہ یقصد معیتا؛ فنسب» ونکر. 


آما ابن الأنباري؛ فقد آنشده في "الانصاف في مسائل ا خلاف'' مبنیّا على الضم: "يا آسدي... ". 





وإذا وقفت علیها آلحقتھا هاء السکت. وقد جمع هذا البیت الأمرين جميعًا. 

قوله: «فجوابه: إنهم تركوا الجزم بذلك تورعًا واحتياطًا»: فيه إجحاف في 
الاختصار. 

وإيضاحه: قول بعضهم: والحامل على العدول عن التصريح بالرفع؛ إما الشك في 
الصيغة التي سمع بها؛ آهي قال رسول الله تب أو نبي الله» أو نحو ذلك؛ کسمعت. أو 
حدثنی؛ وهو من لا یری الابدال؟ وإما التخفيف والاختصارء أو غير ذلك. انتهى. 

يعني: فيعدل عما شك فيه؛ للاحتياط والخروج عن عهدة الكذب تورعا. 

غير آنك عرفت أن العدول لا ينحصر في الاحتياط» وحینثذ فلعل حاصل 
الجواب: إنہم يرتكبون ذلك مع كونه عندهم مرفوعاء لغرض دعاهم إليه؛ كالاحتياط 
- مثلا - . 

فوله:«لکن إيراده بالصيغة التي دکرها...» إلخ: هذا بیان لكونه راجعا 
للرواية بالعنی» وتقدم أن الرواية باللفظ مقدمة علیها. 

قوله: «أمرنا یکذا»: هو بالبناء للمفعول وكذا ما بعده. 

ومثله: أَمرَ فلان» وکنا نوس وكذلك ژخص أو بح لناء أو أُؤجب عليناء أو 
حرم عليناء ونحوها؛ کقول آم عطية -كما في "الصحیح"*-: "آمرنا أن نخرج في 


المرقوع حكما 


= وعامه عنده. 
"لو خافك الله عليه حرمه فا قربت مه ولا دمه". 
قال ابن الانباري: "یعنی: جرو کلب. ویقال: إن بني آسد كانت تأکله؛ فتعیر بذلك ". 
(۱) طمس في (د). 
(۲) البخاري (۰)۳۰۱ ومسلم (۸۹۰). 


قضاء الوطر من نرهم النظر 





العيدين العواتق» وذوات ا لخدورہ وآمر اس حیض أن یعتزلن مصل المسلمين". و" ني 
عن اتباع ا جنائز؛ وم يعزم علینا "۱ وهو مقيد با إذا كان للرأي فيه جال؛ كا في الذي 
قبله ولا كان مرفوعًا قطعًاء آما إذا صرح الصحابي بالام كقوله: "أمرنا رسول الله 
یت ؛ فلم أرَ فيه خلافاء ولا يقدح فيه ما حكى عن داود وغيره أنه ليس بحجة» لأن 
عدم الحجية لا ينافي الرفم» على أن العراقي" قال في قول داود: "إنه ضعيفٌ": 
"مردوده إلا أن يراد بكونه غير حجة: أنه لیس بحجة في الوجوب". 

واحترز بقوله: "قول الصحابي..." الخ؛ عما لو قال التابعي: آمزناه أو أُمِرَ فلان 
بكذاء أو نهينا ونحو ذلك. فان الغزالي قال: "إنه يكون حتملا للإرسال والوقف" ول 
يجزم في "المستصفى "" بواحدٍ منهیا وم يرجحه» لکن يؤخذ من کلام ذكره عقبه©: 
"ترجيح أنه مرسل مرفوع"» وجزم ابن الصباغ" في "العدة ۳" بأنه مرسل» وحكى في 





(۱) البخاري (۰)۱۲۷۸ ومسلم .)٩۳۸(‏ 

(۲) في "شرح الألفية" (ص0۷). 

(۲) نی "المستصفى" (۱۳۱/۱). 

)٤(‏ وهو قوله - بعد أن ذكر احتمال كونه من أمر النبي لز أو أمر الصحابة-: "لكن لا يليق بالعام 
أن يطلق ذلك إلا وهو يريد من تجب طاعته". 

)٥(‏ هو: عبد السيد بن محمد بن عبد الواحد البغدادی» أبو نصر ابن الصباغ فقيه الشافعية بالعراق» 
توفي سنة (لالا4 ه). "طبقات الشافعية" لابن قاضی شهبة »)۲۷٠-۲۹۹/۱(‏ و "شذرات الذهب" 
(۳۵۹۵/۳). 

(5) وانظر: "البحر الحیط " ( /۳۷۹). 


حجية ما يأتي به سعید بن السیب من ذلك و جهین. 

قوله: «لکنه... مرجوح»: يعني: فیعمّل بالراجح ويقدم على غبره. 

قوله: «لا يفهم عنه أن آمره إلا رئیسه»: ولا شك أنه لا رئيس للصحابي با قيقة 
إلا النبي " #؛ إذ هو الآتي بالقرآنء والْبَيّن له فقول بعضهم: "هذا لا رج احتمال 
القرآن» ولا المخلفاء"؛ منوع. 

وقال (ب): "ويؤيد ذلك -أي: ما قاله الشارح-: ما ني أول کتاب "البيوع" من 
" صحیح البخاري "" عن عبيد بن عمير: "أن أبا موسى الأشعري استأذن على عمر بن 
الخطاب -رضی الله تعالى عنه-"٠‏ فذکره. إلى أن قال: "فکنا نؤمر بذلك" فدعاه عمر 
فقال ائتني على ذلك بالبینة... الخ. 

فهذا اللفظ يدل على أنه مساو للفظ الذي ورد مصرحًا باسناد الأمر إلى 
النبي + سواء كان ذلك من قول أبي موسى أو غيره من الرواة العالمين بمدلولات 
الألفاظ". 

قوله: «ومن ذلك قوله: كنا نفعل كذا»: قال (ق)9: "قال الصنف: "كنا نفعل 
كذا"» أحط رتبة من قولمم: "كنا نفعل نی عهد النبي 2ز"؛ لان هذا؛ وان أورده محتجًا 

وهو لفظ ابن الشحرور تلميذ الصنف - آیضا-؛ ک| رأيته بخطه. 








(۱) نی (ب): الا آن التبي. 
(۲) البخاري (۲۰۲۲). 


(۲) فی "حاشیته" (ص۹ ۱۱۰-۱۰). 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





تنبیهان: 

الاول: ضمیر "قوله ": للصحايي الصرّح به فا قبله واحترز به عن قول التابعي: 
"كنا نفعل کذا" ونحوه فانه لیس بمرفوع قطعّاء ولا بموقوف؛ إن لم يضفه إلى زمن 
الصحابة بل مقطوع. فان آضافه؛ احتمل الوقف وعدمه قاله شيخ الاسلام 
الاتصاري في "شرح الالفية"(. 

الشاني: ناقش بعضهم الشارح في قوله: "ومن ذلك: أن يحكم الصحابي على 
فعل..."إلخ. بان البلقيني في "محاسن الاصطلاح"" قال: "الاقرب أنه لیس بمرفوع 
لجواز إحالة الامر على ما ظهر من القواعد" وسبقه إليه آبو القاسم الجوهريا 
وغبره. 

قلت: ما قاله الشارح جزم به الزركشي في "ختصره"؛ نقلا" عن ابن عبد الب 
والاحتمال الشار إليه ضعیف؛ فلا يمنع غلبة الظن. 


)۱( السمی ب "فتح الباقي " (۱۹۰/۱). 

.)۵ ''محاسن الاصطلاح" (صه‎ )٢( 

(۳) هو: عبد ال رن بن عبد الله بن محمد الغافقي: الجوهري» فقیه كثير الحديث» من کبار فقهاء 
المالكية» توفي سنة (۳۳ه). "ترتیب الدارك وتقریب السالك" (4۳۳/۱)) و" الوانی بالوفیات" 
(۰/ ۷ 


)٤(‏ قوله: "نقلا" ليس في (ب). 





الموقوف 
[ الموقوف ] 

أو هي غايةٌ الاسناد إلى السحابیع کذللت؛ أي: مِثْلَ ما تقدَّمَ في کون اللّمْظٍِ 
يَقتَضِي التصريح بن المقول ہُو من قول الصَّحابِيٌ؛ أو من فعلیهه أو من تقریرہ ولا 
َحِيءٌ فيه جميع ما تقد بل مُعْظَمُه. 

والتشبية لا تُشْيَرَط فيه المساواةٌ من کل جهة. 

الشرح: 

قوله: «غاية الاسناد»: قد علمت مما مر أن غاية الاسناد هو : التن. 

ومن هنا يعلم صحة ما آشر نا إليه فيها مر؛ من تقدير المضاف قبل النبي ا . 

فوله: «ولا یجئ فیه...» إلخ: لو آبدل الواو بالفاء إشعارًا بتفرعه على ما قبله من 
قصرو على الصریح دون غبره؛ كان آظهر وشمول لفظه لصور التصریح الثلاث 
وهي: قول صریح» وفعل صریح. وتقدیر صریح. بين. 

وينبغي أن القول الحكمي -نحو الاشارة الفهمة-؛ کالقول الصریح. 

وأما الفعل الحكمي والتقریر الحكمي؛ فلا يتأتيان فيه؛ لأنه لما كان غير معصوم لم 
يستحل عليه صدور النکر بحضرته» ومن هنا قال: "بل معظمه "؛ والله أعلم. 

قوله: «(والتشبيه لا يشترط فيه...) إلخ: جواب عن سؤال مقدر بين التقدير. 





كم وم ودر 
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معرقب الصحابي 
| معرفب الصحايي | 


٠‏ ولما أن كان هذا المتصژ شاي لجمیع أنواع علوم الحَدیث؛ ا تطر ت 

فقل وهو: من اي لیا تمالیعله اه سل مووا بو« 
ومات عَلی الإسلام؛ ولو تخت ردة؛ في الأصح. 

والمر اه باللقاء: ماهو اعم من المجالَت والمماشاق ووصولٍ أحدهيما 
إلى الا خر؛ وان لم کالیه وتدخل فیه: رُوَيَةَ آحدهما الآخَرَ؛ٍ سواءٌ كانَ ذلك 
بنفيمه أو بغیره. 

والتعبیۂ ب 2 ں0 : أولى ین قولِ بعضهم: الصّحا, بي من رأى النبی -صلی 
ل تعالى عليه واه وسلم-؛ لأ بخ -حین ابی ام مكتوم؛ ونحوٌة ین 
الُميانء وم صحابة بلا رد واللقي في هذا ریف کالجنس. 

و قولي: مه مومت" : کالمَضّل؛ یُخرج من ن خصل له اللََّاءُ المذ کول لكنْ في 
حال کونه كافرًا. 

وقو ي: "به" : فصل ثان؛ رج من لَقيه واه لکن بغيره من الأنبياء. 

لكن: هل يحرج من یه لق مه متا بأَنَّهُ سَيْحَتُ سَيْبْعَتْ ولم يدر البغئة؟ فيه تظرا 

وقو لي : "ومات على الإسلام": فصل الت رخ من ارڈ بعد أذ يت 

ون بو ومات على ال عبد الله بن جخش وابن حَطَلٍ. 

وقولی: او تک پگ اي بين و هموما ہی وبين موه 

STEEL 4‏ أو بعد وسواءٗ 7 تانب ا لا! 





وقولي: "في الأصحٌ": !شا رة إلى الخلا في المسأل 

وید على رجْحان لا ص الأشْعَثِ بن قيس؛ فانه كان من ارت 
39 به إلى بي بكر الصدّيقٍ آسیزا: فعاد إلى الإسلام فقَِلَ من ذلك وزوّجَة 
3 


قضاء الوطر من نره النظر 





e 


ولم يتخلّفْ أحدٌ عن ذِگرو في الطَسحابق ولا عنْ تخریج أحاديئه في 
المسانید وغيرها. 


سر 86 


تنبیهان: 

آَحَدهما: لا خَفاء بژُجُْحانِ رتبة من لاہ حلص وقال مع أو 
ی تخت رايته؛ على من لم ُلازفۂہ أولم يَحْضْز مع مشهداء و على من كلم 
یسیزاه أو ماشاۂ قلیلا أو رآه على بُمْدِ أو في حال الطفوليةٍ؛ وان كان شرف 
الصحْبة حاصلا للجميع. 

ومَنْ لیس له مِنهُم سماعٌ منهُ؛ فحديثة مُرْسَلٌ؛ من حيث الرّوايت وشم مع 
ذلك معددون في الصحابة؛ لما نالوة من شرف الرؤية. 

ثانيهما: یعرف کونه صحابيًا؛ لّوا أو الاستفاصة» أو الشهُرق آو پإخبار 
بعض الصّحابة أو بعض ثقاتٍ لتابعین أو باخباره عن نفسه باه صحابي 3 ؛ إذا 
كان دعواه ذلك تدځل تحت الامکان! 

وقد استَشْكَلَ هذا الأخيرٌ جماعَةٌ من حيتُ دعواء ذلك؛ نظیر دغوی من 
قال: آنا عذل! 






ويَحْتاح إلى تأمّل !! 
الشرح: 


قوله: «ولما أن كان»: إسقاط "أن" صواب. لن "لما" مختصة با حمل الفعلية 





معرفي الصحابي 


الماضوية حقیقةً أو حکیّاء وأن موجبة للتأويل بالاسم!" المنافي للفعل. 

وأما الما أن جاء ال 4" الآية» ف أن 44 فيها زائدة» وزیادتہا مقصورة على 
السیاع» والمراد ب: "المختصر" -هنا-: المتن. 

قوله: «شاملا لحمیع» إلى آخره: أنت خبير بأن "المختصر" بعد اتصافه بالشمول 
لجميع أنواع الحديث بالفعل» لا يأتى أن يزاد فيه ما ذکر؛ لأنه من جملة مباحثه ولاجل 
هذا الاعتراض قال (ب) -اعتذارًا - "أي: آرید أن یکون شاملا". انتهی . 

وحاصله: أن الاستطراد فرع إرادة المصنف أن يكون شاملا؛ لا فرع شموله 
بالفعل» وفهمه يتوقف على ما يأتي له ولنا من أنه لا استطراد هناء إذ مبحث الصحابي 
من جملة مباحث الفن» ومتى كان المختصر شاملا لجميعها بالفعل؛ لا يتصور هناك 
استطراد لذكره. , الله أعلم. 

قوله: «علوع الحديث...» إلخ: جمع علم؛ لا بمعنى: الملكة. ولا بمعنى: 
الإدراك» بل بمعنى: القضية المعلومة على تجوز ظاهر» ولك أن تقول: حيث کان 
التجوز؛ فلا فرق بين هذا المعنى وبين غيره. 

قوله: «استطراد»: اعلم أن الاستطراد عند قوم: ذكر الشىء في غير موضعه 
مناسبة, ۱ 

وقوله: «منه»: إن كان ضميره لل "ختصر" ف "من" بمعنی "في", أو الراد: من 
بعض مباحثه أو من مباحثه لمبحث الصحابي» وان كان ضميره ل "جميع" فلا وجه له 


(۱) في (ب): باسم. 


۰٩۹۱ یوسف:‎ (۲) 


إلا بتكلف لا يتضح. وهو تضمين استطردت معنی: انتقلت. وان كان ضمیرہ لل 
"إسناد" فقریب. لکن لا يخلو العموم من غموض! 

والأظهر: أن ضمير "منه" راجع لنوع الموقوف المتضمن له جميع أنواع علوم 
الحديث» وان لم يسلم من عناية. 
في کون تعريف الصحابي والبحث عن حقيقته من الاستطراد الذي عرفه؛ به نظ 
وأي مانع من كونه من مباحث علم الحديث» كيف! ومن فوائد معرفة الصحابي: تمييز 
لرسل من غبره» والحكم له بالعدالة حتى يتحقق القادح» فان الصحابة حکوم حم 
بالعدالة مطلقا. 

قال ابن الأنباري":"وليس الراد من عدالتهم: ثبوت عصمتهم واستحالة 
المعصية منهم بل: قبول رواياتهم من غير بحث عن عدالتهم» وطلب تزكيتهم". 
انتهى. 

ويمكن الانحلال إلى حمله على الاستطراد اللغوي أي: الانجرار من مبحث إلى 
آخر والانتقال إليه؛ وفيه نظر. 

وبعد كتب هذا؛ رأيت (ب) قال: "ول آدر مایعود عليه ضمير "منه"! وكان 
الأنسب بعد: "من كل جهة" أن يقول": والصحابي من لقي...الخ» ويكتب الواو 
بالحمرة» والصحابي بالسواد» وهو وما بعده بالحمرة» ولك أن تعيدَ ضمير "منه" على 


فضاء الوطر من نرهم النظر 





(۱) هو: محمد بن القاسم بن محمد بن بشارء أبو بكر الأنباري» من أعلم أهل زمانه باللغة والادب» 


توفي سنة (۳۲۸ه). "وفیات الأعيان" (9۰۳/۱)» و بغية الوعاه" (ص۹۱). 





الاسناد الحدث عنه في قوله: "ثم الاسناد" لکن كيف یکون الاستطراد مشروطا 
بكون الختصر شاملا لا ذکر ؟ 

نعم؛ إن كان التعریف من آنواع علوم الحديث لم يكن ذکره استطرادا؛ بل 
متأصلاء وإلا م يشترط فيه شمول المختصر لجميع الأنواع» بل البعض الذي له به 
تعلق» -وهو ما ذكر فيه الصحابي - كاف في تسويغ الاستطراد إليه''. 

ولا يخفاك أن هذا الاعتراض لا محل له مع ما أشرنا إليه من الاعتذار» والله أعلم. 

قوله: «إلى تعريف الصحابي»: أي: عرفاء وأما لغةً فهو: من صحب غيره مده 
ولو قلت قال (ب): "هذا التعريف منطبق على عيسى عل" ول يذكروه". انتهى. 


۹ ۳ 


وفیه کلام بیناه في شرح احوهرة . 


دنتسه 


ےھ 


معرفي الصحابیہ 


قرله: «ما هوا" إلخ: أصله: إلى بيان تعریف الصحايي الواقع في جواب ما هو 
آو ال بیان جواب هذا الا ستفهام؛ فتدبر ه| ۱ 

قوله: «من لقی»: إلى آخره إذا كان لفظ "من" مدلوله: من یعقل. تناول 
التعریف الانس وال جن وبه صرح بعضهم في نحو جن تصیبین" وربا یدخل فيه 


(۱) في (ب): صلوات الله على نبینا وعلیه. 

(۲) في الطبوع من "النزهة" (ص 4 ۱): من هو. 

(۳) بیاض في (د). 

(4) تصیبین: بالفتح ثم الکسر ثم یاء علامة الجمع الصحیح» ومن العرب من يجعلها بمنزلة الجمع 
فیعربه في الرفع بالواو وفي الجر والنصب بالياء» وهي مدينة عامرة من بلاد اطزيرة. "معجم 





قضاء الوطر من نزهت النظر 


بهذا العنی: الك وفي "الإصابة" للمصتف: وهل تدخل الملائكة نی حد الصحابة؟ 
محل نظرء وقد قال بعضهم: إن ذلك ينبني على أنه هل كان ت مبعوثًا هم -آیضا- أو 
لاء وقد نقل الامام فخر الدين في "أسرار التنزیل"" الإجماع على أنه پٹ لم يكن مرسلا 
إلى الملائكةء ونوزع في هذا النقل» بل رجح الشيخ تقي الدين السبكي أنه كان مرسلاء 
واحتج بأشياء يطول جلبهاء وني صحة بناء هذه المسألة على هذا الأصل نظر لا يخفى". 
انتهی كلام الحافظ . 

وقد قيد القاضي زكريا اللاقي في مبحث الصحابي" بكونه تميرّاء وقال في 
التابعي*: إنه اللاقي للصحابي ولو كان غير مميز"» وفيه نظرء فان جمعا لم یشترطوا في 
اللاقي له ت أن يكون مميرًا؛ كما يأتي ما يقتضيه من ظاهر كلام الشارح الآتي. 


ِ الیندان" (۶ /۲۳۲-۲۳۱). 

وجن نصیبین: هم النفر الذین انطلقوا إلى النبي تل بعد ما حیل بینهم وبين خبر السیاء فلا سمعوا 
القرآن تسمعوا له فقالوا هذا الذي حال بینکم وبين خبر السماء فهنالك رجعوا ال قومهم 
فقالوا: یا قومنا انا عتا راک الدب دع ال الد کامتایه. ون سر رباع )4 [الحن:١-٢]‏ 
وأنزل الله وك مق وی لا ته تنل #[الجن : .]١‏ وقد آخرج قصتهم البخاري في 
"صحیحه" .)٥٥٤٤(‏ 

(۱) "الإصابة" (۷/۱). 

(۲) "آسرار التنزیل" للرازي (۳۸۲/۱۱) في تفسير آوائل سورة " الفرقان ". 

)۳( من "فتح الباقي" )۱۸0/۲( 

(4) "فتح الباقي ۳ (۲۰۹/۲). 





معرقی الصحابي 


فکان" القیاس - لتأثير لقياه 2 - إشراق آنوار امداية في القلب بمجرد طلعته 
البهية» اعتبار التمییز في التابعي اللاقي للصحابي الذي غايته أنه ول والافاضة من 
جانبه بالتربية والتعليم» ولا بد معها من تمييز التابعي وعدمه في الصحابي. 

وقد یقال: إن الصحبة مقامٌ شریف. إذ هي أعلى آوصاف آتباعه ل 
فیحتاط (ا ما لا حتاط) " لغيرهاء ألا تراهم شرطوا في الصحابي: الایمان حال اللقی» 
ولم یشترطوه في التابعی -على ما سيأتي -؟! نبه عليه (ب). 

فان قلت: هل وافق الأنصاري آحد؟ 

قلت: شیخه في "الاصابة » وسیای لفظها -إن شاء الله تعالى -. 

تسیهات: ۱ 

الأول: اختار هذا التعريف”» لقول ابن الصلاح*: "العبارة السالة من 
الاعتراض: أن یقول: من لقي النبی ت ثم مات على الاسلام» وقال ا خطاب 
المالكي: رع بعشهم: بعن قي (مدضل من جاک من مے أ من الصبیان؛ 
وهو کذلك خلافا لبعضهم". انتھی 

وهو صريتٌ بأن کلام الأنصاري هو قول ذلك البعض الردود علي 





(۱) في (ب): وكان. 

(۲) ما بین القوسین ليس في (د). 

(۳) قوله: "التعريف" لیس فی (ج). 

)٤(‏ هذا الكلام ليس لابن الصلاح بل للعراقي في "شرحه للألفية" (ص۳؛ ۰)۳ معترضًا به على 


, 


تعريف ابن الصلاح للصحابي في ' 'معرفتہ ''(ص۲۹۳) : بأنه من "'رأى رسول الله 2 


الثانی : لفظ "من" یدخل فیه: الذکور والاناث؛ وهو كذلك» فقوله: و "هو" آی: 
الشخص الصحابي» فلا يكون تذكير الضہائر والأوصاف رجا للأنثى؛ فلا تكن من 
الغافلين! 

الثالث: لا يشترط في اللقى: العلم”» فمن لقيه 2 مستوفیّا لقيود التعريف؛ 
كان صحابیا» وان لم يعلم به انالد أو لم يعلم اللاقي به 2 . 

الرابع: قال النووي": "أما الصحابي؛ فقيل: مسلمٌ رأى رسول الله 37 
ولو لحظة؛ هذا هو الصحيح في حده وهو مذهب أحمد بن حنبل» وأبي عبد الله 
البخاری بت في ""صحيحه"» والمحدثين كافة» وذهب أكثر أصحاب الفقه والاصول 
إلى أنه من طالت صحبتہ له 3 . 

قال الإمام القاضی أبو بكر ابن الطيب الباقلاني": "لا خلاف بين أهل اللغة أن 
الصحابي مشتق من الصحبة» جار على كل من صحب غيره قليلا أو كثيرّاء يقال: 
صحبه شهرا» ويومّاء وساعة"» قال: "وهذا يوجب في حكم اللغة إجراء هذا على من 
صَحب النبي 432 ولو ساعة» وهذا هو الاصل" قال: "ومع هذا؛ فقد تقرر للآئمة 
عرف في أنهم لا یستعملونه إلا فیمن کثرت صحبته» واتصل لقاؤه» ولا يجري ذلك 
على من لقیهٌ ساعة» ومشی معه خطوات؛ وسمع منه حدیثا؛ فوجب ألا يجري في 
الاستع‌ال إلا على من هذا حاله". 


قضاء الوطر من تزه اللظر 








(۱) نی (ب) و(ج) و(د): في العلم اللقى» والثبت لفظ (أ) وهو الصواب. 
)۲( في "مقدمة شرح مسلم " (۲۰۱-۲۰۰/۱). 
(؟) انظر : "الکفایة" (۱۹۳/۱). 





معرقی الصحابي 


هذا کلام القاضی الجمع على إمامته وجلالته» وفیه تقریر الذهبین» ویستدل به 
على ترجیح مذهب الحدئین؛ فان هذا الامام قد نقل عن أهل اللغة أن الاسم یتناول 
صحبته ساعة» وأكثر أهل ا حدیث قد نقلوا الاستعمال في الشرع والعرف على وفق 
اللغة» فوجب المصير إليه» والله أعلم". انتهی. 

قوله: «موّمنا»: حال من فاعل "لقي"» ولو قدمه على المفعول لتتصل ا حال 
بصاحبها كان أولى» وكان اللائق - أيضًا- أن يأتي للنبي بحال تخصصه فيقول: حي 
- مثلا-» أو قبل وفاته» فقد قال السيوطي" بعد جزمه بحياته نٹ 
الأنبياء باجسادهم وآرواحهم وأنهم يتصرفون ويسيرون حيث شاؤوا في أقطار 
الأرض وفي اللکوت. وأنه تكله ببيئته التي كان عليها قبل وفاته» لم يتبدل منه شيء. 
وأنه مُعيِّبٌ عن الأبصار؛ کم غيبت الملائكة مع کونہم أحياء باجسادهم فإذا أراد اللہ 
رفع ا حجاب عمن آراد إكرامه برؤيته رآه على هيئته التي هو عليها؛ لا مانع من ذلك" 
ولا داعي إلى التخصيص برؤیة المثال. 





وحياة غيره من 


(۱) في "تنوير الحلك في إمكان رؤية النبي والملك" (۲۱۳/۲) المطبوع ضمن "الحاوي". 

(۲) نقل ابن حزم وغيره إجماع أهل السنة على بطلان عقيدة من ادعي أن النبي ا وغيره من 
الأنبياء ردت إليهم أرواحهم بعد ما قبضوا وأذن لهم بالخروج من قبورهم والتصرف في الملكوت 
العلوي والسفلي؛ فقال: واتفقوا أن حمذا ك وجميع أصحابه لا يرجعون إلى الدنيا إلا حين يبعثون 
مع جیع الناس. "مراتب الإجماع" (ص ۰)۱۷ وانظر في رد هذه العقيدة: "قاعدة جليلة في التوسل 
والوسيلة " (ص؛ 4)» و"غاية الأماني" للالوسی .)555/1١(‏ و"التحذير من البدع" لابن باز (ص 
۸ء و تقدیس الأشخاص ف الفکر الصوفي" محمد لوح .)٥٥-/٢(‏ 


س قضاء الوطرمن نزهت النظر 

فان قال قائل: یلزم على هذا أن تثبت الصحبة لمن رآه! 

فالجواب: إن ذلك ليس بلازم أما إن قلنا: المرئي هو المثال فواضح؛ لان 
الصحبة إنم| تثبت برؤية ذاته الشريفة جسدا وروخا. 

وإن قلنا: المرئي الذات» فشرط الصحبة: أن يراه وهو في عالم لك وهذه الرؤية 

تثبت صحبة» ويؤيد ذلك أن الأحاديث وردت بأن جميع أمته عرضت عليه؛ فرآهم 

ورأوه» ولم تثبت الصحبة للجميع؛ لأنها رؤية في عالم الکو فلا يفي صحبة. انتھی. 

قلت: قال الحطاب في "شرح المختصر": "ولا تدخل الأنبياء الذين اجتمع بهم 
ليلة الإسراء واللاتکة؛ لأن الراد: الاجتاع التعارف» وهل يدخل في ذلك: جن 
تَصِيْييْن؟ قال ابن الأثير: وهو محل نظر". انتهی 

قلت: نحو كلامه في الأنبياء واللانکة لابن قاسم الغزي" في "شرحه لجمع 
ا حوامع' '» وأما الجن؛ فالمختار عندهم ثبوت الصحبة لمم؛ لان اجتاعهم المتعارف لا 
يكونون فيه إلا غيبًا عن الكثير. ظ 

وقال البرهان الحلبي: "نقل الذهبي عن ابن الأثير" ما لفظه: والعجب أنهم 
يذكرون الجن في الصحابة» ولا يذكرون جبريل ومیکائیل فیهم؟! وتعقبه الذهبي 
۱ فقال: لان الجن آمنوا برسول الله ##؛ وهو مرسل إليهم» والملائكة ليسوا کذلك بل 
ینزلون بالرسالة إلى رسل الله -صلوات الله علیهم -" 


(۱) هو: محمد بن قاسم بن محمد أبوعبد الله شمس الدين الغزيء ا متوف سنة ٩۱۸(‏ ه). "الضوء 
اللامع" (۲۸۱/۸)ء و "الاعلام" (5/۷). ۱ 


(۲) "أسد الغابة" (۳۲۲/۳) ترحمة عمرو الجنى. 


قلت: هذا هو البعض الذي أبهمه الشهاب ابن حجر فيا سلف» والله أعلم. 

قوله: «ویدخل" فیه»: أي: في اللقاء «رؤية آحدهما»: أي: النبي» والملاقي 
«الآخر)؛ سواء كان ذلك اللقاء بالعنی المذكور حصل بواسطة نفس اللاقی واستقلاله 
بالشی فيه؛ کالرجال والنساءء آم حصل بواسطة غيره؛ كالأطفال الذين لوا إلى 
النبي + ولو للتحنيك - مثلّا۔ء أو بشرط التمييز؛ على ما عرفت. 

نعم؛ قال (ب): "تقييدًا لمسألة الرؤية: لا بد أن يكون أهل العرف يسمونه: لقاءً". 
انتهی. 

فظهر من جموع الکلام: أنه لا یشترط اتحاد الکان إذ قد تحصل الرژية مع بعد 
الکان جدا؛ على ما یصرح به» وفیه نظر ظاهر. 

كما ظهر من اطلاقه أنه لا يعتبر علم آحدهما بالااخر حال الاجتماع؛ كا في ا چیوش 
وا جموع العظیمة - کحجه الوداع» وغزوة تبوك-» ویقویه قول من لا يشترط التمییز 
في الأطفال» ویبعده قول من اشترطه بالنظر إلى علم اللاقي وعدمه. ولا خفی اختلاف 
العرف» ومن ادعی انضباطه بقدر معين في الاجتاع في زمنه لکلا ؛ فعلیه بیانه بالدلیل 





معرفت الصحاین 


والا شارة. ۱ 
قوله: «آولی من قول بعضهم: الصحابي»: ال آخره. قال (ق)": "هو: بو 
عمرو بن الصلاح . انتهی . 


قوله: «لأنه»: أي: لأن قيد الرؤية الذي ذکره في التعریف «یخرح» اعتباره «ابن 


(۱) في الطبوع في "النزهة" (صة 4 :)١‏ تدخل. 
(؟) في "حاشيته " (ص١ .)١١‏ 





قضاء الوطر من نزهت الاخ 


ام مکتوم»: الخ(. 


واحترزنا بالاعتبارعدًا إذا جعل لنحو بیان الواقع؛ فانه لا یقتضی إخراجًا. 

قال (ق)*: "قال الصنف: "الذي اخترثه أخيرًا أن قول من قال: رأى النبی 2ك 
لا یرد عليه الأعمى؛ لأن الراد بالرژیة: ما هو آعم من الرژية بالقوة أو بالفعل 
والاعمی في قوة من يرى بالفعل» وإن عرّض مانع من الرژية بالفعل» وهو العمی ". 

قلت: اختیار مجاز بلا قرينة؛ لا عبرة به!". انتهی. 

ولا يخفاك أن آخذ الجاز في التعریف انا يحتاج إلى قرينة إذا لم يكن مشهورًاء والا 
فلا يتوقف جواز آخذه فيه على وجودها؛ کا صرح به أستاذناء ونقله في بعض تعاليقه 
عن المحققين. 

قوله: «كالجنس». و«كالفصل): تقدم التنبيه على حكمة التعبير به» دون التعبير 
بجنس وفصل. 

قوله: «في حال کونه کافرا»: آي: ثم آسلم وم يجتمع به ير بعد إسلامه. 

قوله: «وقولي: "به": فصل ثانِ بخرج من لقيه مومنا لکن بغیره»: [قال 
(ق) ": "إذا كان الراد بقوله: مومنا بغیره] ": أنه مومن بأن ذلك الغیر: نبي وم یمن 
با جاء به؛ كأهل الکتاب الیوم من الیھودہ فهذا لا يقال له مومن. فلم یدخل في انس 








(۱) نی "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۲۹۳). 
(۲) نی "حاشیته" (ص.۱۱۱). 
(۳) في "حاشیته" (۱۱۲-۱۱۱). 


)٤(‏ ما بين العقوفین زيادة من (أ) ليست في باقي النسخ. 


فیحتاج إلى | حراجه بفصل» وحينئذٍ لا يصح أن يكون هذا فصلاء وإنم| هو لبیان متعلق 
الایمان وان كان الراد: مؤمئا با جاء به غيره من الانبیاء؛ فذلك مؤمن به إن كان لقبه 





معرقی الصحايي 


بعد البعثة» وإن كان مات قبلهاء فهو مؤمن بأنه سيبعث» فلا يصح - آیضا- أن یکون 
فصلاء لما ذكره بعد هذاء والله أعلم". انتھی. 

قلت: ما ذكره طالما ظهر لناء وکنا نختار الثاني. 

وقوله": «فذلك مؤمن به...» إلخ: منوع؛ لاحتمال ألا يكون بَلَعَهُ -لا إجمالًا ولا 


تفصیلا۔ أن سه آخبره بأنه مكلف باتباعه إن أدركه 6م ويتعديره؟ فقد لا يشت عنده 






بأول اللاقاة أنه هوء فلا یمن به» وقد يموت قبل أن يتقرر عنده تعینه ونبوته. 

وآما من رآه قبل البعثة وهو مؤمن بغيره وبا جاء به» وکان مومنا بأنه یکلا 
سیبعث؟ فلیس بمؤمن به شرعاء لعدم موجب صدقه وثبوت نبوته؛ حتی يحكم له 
بالصحبة. 

فيجب الاحتراز عنه؛ إذ هو مؤمن شرعا بغيره» فقد ورد الشرع بالاعتداد بایان 
من لم يغير وم ییڈل من الأمم المتأخرة عن أنبيائها الذين ماتوا قبل بعثته 2 ؛ كقيس 
ابن ساعدة الأيادي» وزيد بن عمرو بن نفیل» وبحير الراهب» وورقة بن نوفل؛ على 
قول» وقيل: إنه لم يمت إلا بعد البعثة والإرسال» وعليه فهو صحابي؛ كخديجة -رضي 
الله تعال عنها-. 

قوله: «وهل يخرج من لقيه مومنا بأنه سیبعث..." إلخ: قال (ب): "هذا 
بالنظر إلى نفس الأمرء وأما بالنظر إلى التعریف؛ فلا يصح دخوله ؛ لان النبوة التي هي 


(۱) أي: ابن قطلوبغا. 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





بمعنى: الإخبار عن الله - تعالى - لا تطلق عليه قبل الا بمجاز الأول» و آلفاظ التعاریف 
تصان عن المجاز الذي ليس بشهيرء والشهير جوز وهو: ما صحبتة قرينة تعينٌ الراده 
أي: آخص من القرينة الصارفة عن إرادة الحقيقة» وعلى ذلك أخرج الشيخ زین الدين 
العراقي" في "نکته" على ابن الصلاح: "من رأى النبي 42 
الکو نا أرجح من مجاز الأول. 

ويحرح من وجهة آخری» وهي: اشتراط الاسلام فمنه يعرف أن ا مراد ب "من" 
مسلم آي: الصحابي مسلم؛ لقي النبي تل ومات على الاسلام ومن كان على دين 
موسى أو عيسى؛ لم يسم في الاصطلاح إلا: بهودیا» أو نصرانّاء ولا يقال له: مسلمء لا 
فيا بينناء ولا فيا بین أهل الكتاب. 

وكذا يخرج عن التعريف: من رآه بین الموت والدفن؛ كأبي ذؤيبء فإن الاخبار 
الذي هو بمعنى: النبوة انقطعء وأيضًا لا يعد ذلك لياه وقد صرحوا بأن عدم جعله 





بعد موته"» مع أن مجاز 


صحابيًا أرجح". انتهی. 

قوله: «فيه نظر»: قال (ب): "وجه النظر أنه ۸ يكن -حینشذ- نبیّا في الظاهر. 
(فلاقيه لم يلق النبي اء لکن كان نبيًا)" عند الله - تعالى -» فيصدق أنه لقي النبي 8 
فيخرج بالنظر الأول» ويدخل بالثاني» وهذا مثل بحير الراهب» وزيد بن عمرو بن 





)١(‏ "التقييد والإيضاح" (ص۲۷۹). 
(۲) أي: ما سيكون. 


عرف صمي حص سس وك 


ویظهر لي في النظر أن يقال: : نحن ؛ ؛ وان تيقنا آن النبي تن لٹ كان وقت اللقي نبيّاء کیا 
وقع لورقة بن نوفل؛ فإنه ثبت" وأمية؛ فإنه کفر" بعد أن كان مصدقا أنه هو ونحن 
نشترط الموت على الإيمان بعد البعثت فهذا يدفع عده من الصحابة". انتهی. 

وهذا الثاني ضعيف؛ لآن من ثبت كفره بعد البعثة» ليس الكلام فيه کمن ثبت 
لقيه له بعدها -أيضًا-» وان الکلام فيمن لقيه مؤمنًا بأنه سيبعث» ثم ۸ يلقه بعد البعثت 
وم يُعلم منه کفر» والأصل بقاؤه على إيمانه حتى يطرأ المغير. 

قال (ق)9: "قوله: "فيه نظر "+ يعني: أنه حل تأمل! قال الصنف: "قلت مرجحًا 
آحد جانبي هذا التردد: إن الصحية وعدمها من الاحکام الظاهرة» فلا تحصل إلا عند 
حصول مقتضيها في الظاهر» وحصوله في الظاهر يتوقف على البعثة" ". انتھی 

وهو كلام وجيه» وهو عين ما أشرنا إليه -آنفات فلله الحمد رب العالمين. 

قوله: «وقولي: ومات على الإسلام»: قال الحقق المحلي"“:" ومن زاد من 
متأخري المحدثين -كالعراقي”- في التعريف: ومات مؤمسًا؛ للاحتراز عمبن ذكر 


(۱) انظر: "فتح الباري" .)۲٥/۱(‏ 

(۲) قال ابن كثير في "البداية والنهاية" (۲۰/۲): "قیل: إنه كان مستقيّاء وأنه كان في أول أمره 
على الایمان ثم زاغ عنه» وأنه هو الذي آراده الله -تعالى- بقوله: لا واتل هم تب ازع ءاتبکه يننا 
فالخ منهانا: عه لین فَكَانَ من اويح (4)۳9[الاعراف:۳]۱۷۰. 

(۲) نی "حاشیته " (ص۱۱۲). 

(4) فی "شرحه جمع الجوامع" (۰)۳۳۳/۶ مع "حاشية العطار ". 

(ه) فى ۳ (ص ۳ ۳). 


فضاء الوطر من نزهي النظر 





-يعني: كعبد الله بن خطل ۔؛ آراد: تعريف من يسَمَّى: صحابيًا؛ بعد انقراض 
الصحابة؛ لا مطلقاء وإلا لزمه ألا یسمی: صحابيًا؛ حال حياته» ولا يقول بذلك أحد. 
وان کان ما آراده لیس من شأن التعریف". انتھی. 

فان قلت: فا يجاب به عن صدق التعریف -المتروك منه هذا القید- على من ارتد 
ومات على ردته؟ 

قلت: قال الحقق":"جاب بأنه كان یسمی قبل الردة: صحابيًاء ويكفي ذلك في 
صحة التعريف. إذ لا يشترط فيه الاحتراز عن المنافي العارض؛ ولذلك لم حترزوا في 
تعریف المؤمن عن الردة العارضة لبعض أفراده". انتهی. 

قوله: «كعبيد اللہ بن جحش»: بالتصغی «وابن خطل»: أي: عبد الله بن خطل» 
ودخل بالكاف: ربيعة بن أمية. 

وعبارة (ق): "قال الصنف: وكذا من روى عنه ثم مات مرتذا بعد وفاته؛ 
كربيعة بن أمية ابن خلف. فانه لقيه مومنا وروی عنه» واستمر إلى خلافة عمر وارتد 
ومات على الردة -والعیاذ بالله تعالى-". 

قوله: «في حیاته» يريد: کعبد الله بن أبي سرح؛ لانه أسلم ثم ارتد في حياته ب 
ولقيه مسا بعد مراجعته الإسلام في حياته ي2 . 

قوله: «أم بعده»: عطف على "في حياته"» يعني: أو رجع إلى الإسلام بعد 


(١۱)‏ في "شر حه على جمع الجوامع" ( )۳۳٣/‏ مع "حاشية العطار". 
(0) نی "حاشیته" (ص۱۱۲). 


(۳) وانظر: "الاصابة" (۵۲۰/۲). 





معرفت الصحابت 
موته اء وہہذا التقرير سقط ما يقال: الأولى: أم بعدهاء لمطابقة حياته» وذلك كقرة بن 
هبيرة» والأشعث بن قيس. 

قوله: «سواء لقيه ثانیّا آو لا»: هذا على مذهب الشافعي القائل بأن الأعمال لا 
تحبط بالردة إلا بشرط الموت على الكفرء وإلا فلا أما على مذهب مالك القائل بانہا 
بمجردها تحبط الأعمال مات عليها أو لاء فلا يكون صحابّاء إلا إذا عاد إلى الإسلام _ 
في حياته ل » واجتمع به مؤمناء ومات على ذلك» هذا ما اقتضاه كلام العلامة 
اللقاني» ولفظه: "قال بعضهم: ولا بد من زيادة: "ومات على ذلك" فيخرج من 
اجتمع به مؤمتاء ثم ارتد ومات على ردته» ورد بأن زيادة ذلك تقتضي ألا تتحقق 






الصحبة لأحد في حياته» لأن الوت -حینتذ - قيد تنتفي الحقيقة بانتفائه؛ وهو خلاف 
الإجماع» وعدم وصف المرتد بها بعد الردة؛ لان الردة أحبطتها بعد وجودها له کالاییان 
سواء" . انتهى 

وظاهره ولو لم يجتمع بالنيي تة ویمکن حله على من اجتمع به بعد مراجعة 
الاسلام» فلا يخالف القواعد. 

تنبيه: 


كان الأوضح أن يقول الشارح: فان اسم الصحبة باق له؛ سواء رجح إلى" 
الإسلام بعد موته» أو في حال حیاته؛ سواء لقيه ثانیّا أم لاء ليكون اللقي ثانیّا وعدمه 


(۱) انظر: "الجموع" (۵/۳). 
(۲) انظر: "شرح ختصر خلیل" (۲۵۸/۲) للخرشی. 
(۳) قوله: "إلى" ليس في (ج). 


قضاء الوطر من نرهس النظر 





مفرعا على رجوعه فی حال حياته تیف تاليا له. 

قوله: «إلى الخلاف في المسألة»: يعني: مسألة الارتداد. 

قوله: «وزوجه آخته»: فاعل زوج: أبو بكر -رضي الله تعالى عنه- وإليه يعود 
ضمير آخته واسمها: أم فروة. 

قوله: «أو فی حال الطفولیة»:" ظاهره: ولو لم يميز وقد قدمنا ما فيه. 

وعبارة المصنف في "الاصابة "۳: "وأطلق جماعة أن من رأى النبي 82 ذ 
صحابي» وهو محمول على من بلغ سن التمييز» إذ من لم يميز لا يصح نسبة الرؤية إليه. 

نعم؛ إن ثبت أن النبي گل رآه فيكون صحابيا من هذه ا حیثیة ومن حيث الرواية 
يكون تابعيًا". انتهی. 
تنبيه : 

صرح بعضهم بأن الأصح عدم اشتراط التمييز» فأدخل المجنون مع الصغيرء وال 
أعلم. 

قوله: «مرسل»: من حيث الرواية» وأما من حيث الحجية؛ فهو حجة» ولو على 
قول من لا يحتج بالرسل؛ لان مرسل الصحابي حجة. 

وقال (ق)7: "قال الصنف: وهو مقبول بلا خلاف والفرق بينه وبين التابعي 
-حيث اختلف فيه مع اشتراكهما في احتمال الرواية عن التابعين-؛ أن احتمال رواية 





(۱) في الطبوع من "النزهة" (صہ١٥۱):‏ الطفولة. 
(۲) "الإصابة" (۱۵۹/۱). 


(۳) في "حاشیته" (ص۱۱۳). 





معرقن الصحايي 


الصحابي عن التابعي بعيدة بخلاف احتال رواية التابعي عن التابعي» فإنها لیس 
بعيدة» قال الصنف: ویلغز به؛ فیقال: حديث مرسل يحتج به بالاتفاق". انتهی. 

وعبارة ابن الشحرور: "قال المؤلف - أبقاه الله تعالى -: وهذا يلغز به؛ فیقال: 
صحابي حديثه مرسل بالاتفاق: لا يطرقه الاختلاف الذي في مراسيل الصحابة . 
انتهت. 

قوله: «بالتواتر»: كا في صحبة أبي بکر» وعمر» وعشان» وعلي -رضي الله تعال 
عنهم أجمعين -. 

وقوله: «آو الشهرة»: بعد قوله: "أو الاستفاضة" یشعر بتغایر ماء وهو رأي 
بعضهم قيل: وعليه فالاستفاضة: دوران الخبر على ألسنة جمع كثير م يبلغ حد التواتر 
والشهرة: دوران ا خبر على آلسنة ثلاثة أو آربعة فاکش ما م يبلغ عدد التواتر. 

فمثال الاول: آبو سعيد الخدري؛ ومثال الثاني: عكاشة بن حصن» وضمام بن 

والراجح عندهم -كما صرح به شيخ الإسلام الأنصاري-" آنا سواء؛ وان كان 
الشهرة تسمى: استفاضة ومثلها بعكاشة بن حصن» وضام بن تعلبة. 

قوله: «أو بإخبار بعض الصحابة. أو بعض ثقات التابعين»: أي: عن غيره. 
وصرح مع التابعين بقيد الثقة دون الصحابة؛ لاختلاف الأصل في الفريقين -كا لا 
يحهى -. 

ولا فرق بين الإخبار الصريح والضمنی؛ كفلان صحابي» أو كنت؛ وهو عند 


)۱( "فتح الباقی " (۱۸۸/۲). 


فضاء الوطر من نرهی النظر 





أحدهما: ثبوت عدالته» قبل دعواه ذلك. 
(وثانيها: شار إليه بقوله: "إذا كان دعواه ذلك)" تدخل تحت الإمكان". 
وأولى منه قول العراقی: "ولا بد من أن يكون ما ادعاه ما يقتضيه الظاهرء أما 


لوادعاه بعد مضي مائة سنة من حين وفاته ن2 و؛ فانه لا یقبل وان ثبتت عدالته قبل 
ذلك؛ كرتن الهمندي الدجال الكذاب”» بقوله م في الخبر الصحيح":«أرأيتكم 
ليلتكم هذه! فإنه على رأس مائة سنة لا يبقى على وجه الأرض ممن هو اليوم 
عليها آحد قاله في سنة وفاته قبل موته بشهر" قال: "وقد اشترط الأصوليون في 
قبول ذلك منه -يعني: زيادة على ما سبق - معرفة معاصرته للنبي اظ ". 

وههنا تنبيهات: 

الأول: علل هذا الحكم بأن عدالته تمنعه من الكذب في ذلك» وعلله بعضهم بأن 


)١(‏ ما بین القوسين ليس في (ج). 

(۲) نی "شرح الألفية" (ص۸٣۳۔۹٣۳).‏ 

(۳) قال الذهبي في "الميزان" (40/۲): "رن ا هندي» وما أدراك ما رتن؟! شيخ دجال بلا ريب. 
ظهر بعد الست مائة» فادعى الصحبة» والصحابة لا يكذبون» وهذا جريء على الله ورسوله وقد 
ألفت في أمره جزءًا". 

(4) أخرجه البخاري (١501)؛‏ ومسلم (۲9۳۷). 


معرقہ الصحابہ س € کک 


مقامه يمنعه الكذبء والظاهر الثاني» إذ لقام الصحبة من التحري ومجانبة هوى ما 
ليس لغيره» فکیف وقد انضم له عدالته ونزاهته! 

الثاني: اعلم أن دعوی ما یقتضیه الظاهر آخص من دعوی مایدخل تحت 
الامکان؛ إذ کل ما كان مقتضی الظاهر كان داخلا تحت الامکان ولا عکس» آلا تری 
أن المحال لغبره مکن لذاته» ولا يدخل تحت مقتضی الظاهر ؟! 

الثالث: من نبه على قيد اعتبار کونه معروف العدالة: ابن الصلاح! وابن 
ا حخاجب" وغيرهما. [قاله (ق)٥.‏ 

الرابع: يعلم من السياق ضمثاء ومن قوله: إذا كان دعواہ]“ إلخ؛ أن مدعي 
الصحبة: من علمت معاصرته للنبي ب وم يقم ما يُكذّبُ دعواه عقلا أو عادةً. 

الخامس: ما ذكره من قبول دعوى الصحابي الصحية لنفسه بالشرط المذکوں هو 
مذهب القاضي وطائفة“ وهو الأصح» واختاره ابن السبكي. 

وقيل: لا يقبل قوله بذلك؛ لكونه متها بدعوى رتبة يثبتها لنفسه. وهذا معنى 
قوله: "وقد استشكل هذا الأخير جماعة..." إلخ. 

وقوله: (ویحتاج): أي: الجواب عنه «إلى تأمل»: يعلم وجه التأمل ما أشرنا إليه 





(۱) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص .)۲۹٢‏ 
(۲) فی "ختصره" (ص۸۱). 

(۲) في "حاشیته" (ص؛ ۱۱). 

(4) ما بین المعقوفين لیس في (د). 

.)۱۹۸/( ۲" انظر : "البحر الحیط‎ )٥( 


قضاء الوطر من تزه النظر 





بقولنا: والظاهر... الخ» مع أن الشهادة أضيق من الروایة؛ حیث يغتفر في الرواية ما لا 
يغتفر فیها من رق الراوي وأنوثته. 

السادس: شر طنا علم عدالة مدعي الصحبة لنفسه قبل دعواهاء قال الشارح في 
"الاصابة : "ثم من لم تعرف حاله الا من جهة نفسه؛ فمقتضی کلام الامدي" 
-الذی سبق؛ ومن تبعه- ألا تثبت له صحبة ونقل آبو احسن" ابن القطان فيه 
الخلاف ورجح عدم الثبوت وأما ابن عبد البر فجزم بالقبول بناء على أن الظاهر 
سلامته من الجرح» وقوّی ذلك بتصرف أئمة الحديث في تخریجهم أحاديث هذا الضرب 
في مسانیدهم» ولا ریب في انحطاط رتبة من هذا سبيله عمن مضی ". 

ومن صور هذا الضرب: أن يقول التابعي: أخبرني فلان -مثلا- أنه سمع 
النبي مي يقول...؛ سواء سم٤ُ‏ أم لاء آما إذا قال: أخبرني رجل -مثلا- عن النبي تا 
بكذا؛ فثبوت الصحبة بذلك بعيد؛ لاحتمال الإرسال. 

ويحتمل التفرقة بين أن يكون القائل من كبار التابعين؛ فيرجح القبولء أو 
صغارهم؛ فيرجح الرد في ذلكء فلم يتوقف من صنف في الصحابة في إخراج من هذا 


(۱) "الإصابة" (۸/۱). 

(۲) نی "الاحکام" .)٩۳/۲(‏ 

(۳) کذا في جیع النسخ» وصوابه: آبو الحسين بن القطان؛ كما في "البحر الحیط " (/۱۹۸) 
للزرکشی؛ وقد نقل کلامه هناك. 

وأبو الحسين هو: أحمد بن محمد بن أحمد من كبراء الشافعیة توفي سنة (۹٥۳ھ).‏ "تاريخ بغداد" 


.)۱۵۹/۱( و"السير"‎ )۳٦٣/٤( 





معرقہ الصحابي 


سبيله في كتبهم. 

السابع: قال المصنف في الکتاب المذكور": "ضابط يستفاد من معرفته صحبة جمع 
كثير» يكتفى فيهم بوصف يتضمن آنهم أصحابء وهو مأخوذ من ثلاثة آثار: 

الأول: أخرج..." من طریسق..." قال: "كانوا لا يَوَمّرُون في المغازي الا 
الصحابة"» فمن تتبع الأخبار الواردة في الردة والفتوح؛ وجد من ذلك شيئًا كثيرًا. 

الثاني: آخرج اطاکم"" من حدیث عبد الرحمن بن عوف قال: "كان لا يولد لأحد 
مولود إلا آتی به النبي :2 رز فدعى له" » وهذا یؤخذ منه شیء كثير. 

الثالث: آحرج... من طريق...0قال: "۸ يبق بمكة والطائف في سنة عشرة الا 
من أسلم وشهد حجة الوداع"» وهم في نفس الامر عدد لا حصون؛ لکن يعرف 
الواحد منهم بوجود ما یقتضی أنه كان في ذلك الوقت موجودا؛ ؤيتهم للنبي؛ وان م 
يرهم هو . 


(۱) "الإصابة" (۱۰۱/۱). 

(۲) بياض في جميع النسخ» وهو كذلك فی بعض نسخ "الإصابة" الخطیة؛ ىا في "حاشية تحقيقه". 
ووقع في بعضها: وآخرج [ابن أبي شيبة] من طريق... 

(۳) بياض في جیع النسخ» وهو كذلك في نسخ "الإصابة" الخطية. 

(4) في "المستدرك" (8514). 

)٥(‏ بیاض في جیع النسخء وهو كذلك في بعض نسخ "الإصابة" الخطية؛ کم في "حاشية تحقيقه". 
ووقع في بعضها: وأخرج [ابن عبد الر] من طريق... 

)٦(‏ بياض في جميع النسخ. 


وفي أصل الصنف بیاضات!. 

الشامن: قال آبو زرعة الرازي": "قبض النبي تب عن مائة آلف وأربعمائة 
وعشرین آلف صحابي من روى عنه» أو سمع منه". 

التاسع: من اعتبر رواية الجن الصنف؛ حيث قال في "الإصابة": "ویدخل في 
قولنا: مومنا به؛ كل مكلف من الإنس والجحنء فحینئذ يتعين ذكر من خفظ ذكره من 
الجن الذين آمنوا بالشروط المذكورة. 

وأما إنكار ابن الاثیر" على أبي موسى تخريجه لبعض الجن الذين عرفوا في کتاب 
الصحابة؛ فليس بمنكرء وقد قال ابن حزم في كتاب "الأقضية" من "الحلی : من 
ادّعى الإجماع على خروج الجن من صحبته تطلکلز؛ فقد كذب على الأمة» فان الله قد 
أعلمنا أن نفرًا من الجن آمنوا وسمعوا القرآن من النبي تب فهم صحابة فضلاء فمن 
أين للمدعي إجماع أولئك؟ ! 


قضاء الوطر من تزه النظر 








(۱) قال حفید عبد السلام اللقاني في "حاشية نسخته" الرموز لها بحرف (): "قوله: "وفی اصل 
الصنف پیاضات "» يعني: ابن حجر في "الاصابة في معرفة الصحابة" بیاضات کثیرة ". 

(۲) أخرجه عنه ا خطیب في "الجامع" (۲۹۳/۲). 

(۳) "الإصابة" (۱۵۸/۱). 

(4) فی "أسد الغابة" (۲۱۲/۳). 

)٥(‏ حيث قال ابن الأثير في ترجمة عمرو بن جابر الجني: "أوردناه اقتداءً با حافظ أبي موسی... 
وبالجملة فالاول تركه» لأننا شرطنا أننا لا نخل بترجمة''. 

.)۵۱/۱۰( "المحلى"‎ )٦( 





معرفن الصحابن 

وهذا الذي ذکره في مسألة الاجاع؛ لا نوافقه عليه» وإنما آردت نقل کلامه في 
کونهم صحابة". انتهی» ولذا أحببنا عقد مبحث یتعلق با لجن فقلنا: 

خانمه. 

یتردد النظر في دخول طریق ثبوت صحبة الجن في أي هذه الطرق» ولا یظهر أنه 
عدالتهم متعسرٌ أو متعذر إلا پاخبار معصوم أو کشف من معاین الغیوب. 

وقد أخرج آبو نعيم" بسنده حدیث: «الموّمن آخو المؤمن ودلیله؛ لا بخذله» 





ہے 1 


وأخرج ابن أب الدنیا!" بسنده حدیث: يا معشر الرکب إني سمعت رسول الله 2 
یقول: امن كان يؤمن بالله والیوم الآخر؛ فلیحب للمسلمین ما يحب لنفسه 
ویکره للمسلمین ما يكره لنفسه. فسیروا إلى أكمة کذا تحدواالماء عن 
پسارها»؛ عن جنی. 

وآخرج ا حرائطي؟ بسنده حدیث: «المسلم آخو المسلم. وعین المسلی 


وآن غديرًا في مکان كذاء فعدلوا إليه فوجدوه)؛ عن جني". 


انه 


(۱) نی "دلائل النبوة" (ح 1( 

(۲) في "هواتف ال نان" (ح ۰۳ .)١‏ 

(۲) هو: محمد بن جعفر بن محمد بن سهل الخرائطي» من حفاظ ا حدیث: التوفی سنة (۳۲۷ ه). 
"شذرات الذهب" (۳۰۹/۲) و "الاعلام" (۷۰/۰). 

(٤‏ للخرائطي کتاب "هواتف الجنان وعجائب ما يحكى عن الكهان"؛ كما في "ایضاح الکنون" 


فضاء الوطر من نرهس اللظر 





وأخرج ابن آي الدنبا") بسندہ - أيضًا - : أن عمر بن عبد العزیز دفن حية» وآنه 
سمع مناد يقول : لك البشارة يا أمير الومنین نين! أنا وصاحبي هذا الذي دفنته -آنفا- من 
الجن الذين قا قال الله فيهم' : ود صرَقنَإالنَكَ نف من الجن غوت الْفُرْءَانَ ۷4 وقد 
اٹ | للذي دفنته: «یدفنك خير آهل الأرض». 

وأخرج و بكر محمد بن عي الله الشافعي" نی "رباعیاته ۳: حدثنا الفضل بن 
الحسن الأهوازي: حدثنا عبد الله بن الحسين الصیصی( قال: دخلنا طرسوس» فقيل 
لا : هنا امرأة قد رأت الجن الذين وفدوا على رسول الله ٹڈ فأتيتها فإذا امرأة مستلقية 
على قفاها. 





= (۷۲۹/۲). فلعل هذا النقل فيه. 

۳ 32 في "هواتف الجنان"‎ )١( 

(۲) الأحقاف: ۲۹. 

)۳( زيادة من المطبوع من "هواتف ا جنان'', 

)٤(‏ هو: محمد بن عبد الله بن عبد ربه» أبو بكر الشافعي» توفي سنة (٣٣٥۳ھ),‏ "سير أعلام النبلاء" 
(9/15)» وتذكرة الحفاظ" (۸۸۰/۳). 

)٥(‏ وهو في"الفوائد النتخبة العوالي عن الشيوخ الثقات" العروف ب "الغیلانیات" (ح5017)) وهي 
أحاديث عوالي خرجها الإمام الدارقطني لشيخه أبي بكر الشافعي» كا خرج رباعيتها التي عزى ها 
المصنف هنا. انظر: "معجم المعاجم والمشيخات" .)۲۱٥۱/۱(‏ 


60 قال ابن حجر في "اللسان" (۱۷/۸) : "أسحل المتروكن . 


فقلت هما ما اسمك؟ قالت منوس" فقلت ها: يا منوس! هل رأيت آحدا من 
الجن الذين وفدوا على رسول الله :8 
الله با : عبد الله . 

قال: قلت: یا رسول الله! أين كان ربنا قبل أن بلق السموات؟ قال: «على 
حوت من نور یتلحلج في النور». 

قالت: وحدثني عبد الله سمحح: سمعت رسول الله پچ د 
يُقرأعليه سورة يس إلا مات رياناء وأدخل قبره ريات وحشر يوم القيامة ريانًا». 

قالت: وحدثني عبد الله سمحج قال سمعت النبي 202 يقول: «ما من رجل 
يصلي صلاة الضحىء ثم لا يتركها؛ إلا عرجت إلى الله 5 قالت: يا رب! إن 
فلاتا حفظني فاحفظه وان فلانًا ضيعني فضيعه". 

وأخرج الديلمي" في "مسند الفردوس" الحديثين الأخيرين من طريق أبي بكر 
الشافعی به". 





معرفي الصحابي 





» فالت: نعم» حدثني سمحح قال: ساني رسول 








(۱) قال ابن حجر في "الیزان" (۱۷/۸): "منوس: امرأة لا تعرف» زعمت آنا رات سمحجًا 
الجني". 

(۲) في (ب): ما من [رجل] مريض» والثبت لفظ (د) و(ج)ء والمطبوع من "الغيلانيات". 

(۳) هو: آبو منصور شهردار بن الحافظ شيرويه -صاحب "فردوس الأخبار"- بن شهردار بن 
شيرويه بن فنا خسرو بن خسركان الهمداني الشافعي» توفي سنة (004ه). "سير أعلام النبلاء 
(۰ ۰6۳۷/۲ و شذرات الذهب" (187/5). 


)٤(‏ حدیث: "مامن مریض: "في "مسند الفردوس" (۳۲۸/4) الطبوع في هامش" فردوس 


قضاء الوطر من تزهت النظر 


وقال الطبرانی":حدثنا عثمان بن صالح" حدثني عمرو الجني قال: "كنت عند 
النبي #؟ فقرأ سورة النجم» فسجد وسجدت معه". 

وقال ابن عدي في "الكامل": "حدثنا عثان بن صالح قال: رأيت عمرو بن 
طلق الجني» فقلت له: آرآیت رسول الله ۲ 

فقال: نعم؛ وبايعته» وأسلمت» وصليت خلفه الصبح؛ فقرأ سورة الحج. فسجد 

قال الشارح في "الاصابة ": ''عثان ابن صالح: مات سنة تسع عشرة ومائتین 
فان کان اس حنی الذي حدثه بذلك صدق. 

فيحمل الحدیث الذي في الصحیح الدال على أن رأس مائة سنة من العام الذي 
مات فيه النبي :9 لا يبقى على وجه الأرض أحد من كان عليها حين المقالة الذکورة 
على الإنس بخلاف ال جن. 

قال الجلال: "وقول الحافظ ابن حجر في حديث عثان بن صالح: "فإن کان 








= الاخبار", 
وحدیت.: "ما من رجل یصل۔." ۷٦‏ ''مسند الفردوس" )10/4( الطبوع ٤‏ هامش "فردوس 
الأخبار. 


(۱) في "المعجم الكبير” (۳۳/۱۱ رقم .)۱۳٥٣١‏ 

(۲) أي: أن الطبراني ساق سنا فيه عثمان بن صالح حدثني عمرو الجني. 

(۳) وعزاه لابن عدي الحافظ في "الإصابة" (۲/٦۲۹)ء‏ ول أجده في الطبوع من "الكامل". 
(4) "الإصابة" (۲ /۲۸). 


معرفت اللصح امتح 


ا لجنى الذي حدثه بذلك صدق " يدل على أنه یتوقف في رواية الجن؛ لأن شرط الراوی 
العدالة والضیط و کذا مدعي الصحية شرطه العدالة وا جن لا تلم عدالتھم مع أنه 


کے 
با 
کے 
ان 


جی ری لاجري 
(سکی ین کروی 


۸۷۷۱۸۷۰۷۷ نت ۱۳۰_۹۸۷ ۲۲۱۔‎ 21-0١ 


و 
جی 9ے 3ںی 
ہے 2 وی 


معرقي النایعین سس جو 


[ معرفي التابعین ] 


و تنتهي غایة الإسناد إلى التَابعيَ. وهو: : مَنْلَقِيَ الصَّحاييٌ کذلك. 

وهذا متعلْق باللقی وما در معه؛ إِلَاكَيِدٌ الایمان به؛ فذلات خاص 
بالنبي لرن . 

وهذا ہُو المختاژ؛ خلافًا لمن اشْترَط فى الاب طول الملازمة أو صحة 
السّماعء أو اللَمييرَ. ا 

الشرح: 

قوله: «آو تنتهی غاية الاسناد...» الخ: الراد من الغاية -هنا-: التن المروي 
بذلك الاسناد وقال (ق): "لفظ "غاية" زائد -کما تقدم-". انتهی قوله. 

وقد تقدم ما یتعلق به؛ فراجعه إن آثار قوله عندك" شيئًا! 

قوله: «وهذا متعلق باللقی»: مرجع اسم الاشارة قوله: " کذلك" وا مراد ب 
"اللقي": من قوله: "متعلق باللقي": اللقي السابق في مبحث الصحاي؛ والتقدیر: 
التابعي هو: من لقي الصحابي کذلك أي: لیا مثل لقي الصحابي للنبي 22 

وقوله: «من لقي الصحابي»: أي: جنس الصحابي؛ ولو واحد. 

قوله: «إلا قيد الإيمان»: قال (ب): "أي: فانه لا شترط في التابعي أن يكون 
وقت تحمله عن الصحابي مؤمئاء بل لو كان كافراء : ثم أسلم بعد موت الصحابي 
وروی؛ سميناه: تابعّاء وقبلناه» وإنم| اشترط الإيهان في الصحبة لشرفها؛ فاحتطنا شاه 


.)۱۱١ص( فى "حاشيته"‎ )١( 
في (ج): قولك عندك.‎ )۲( 


فضاء الوطر من نرهس النظر 





سر بی و بی و وم 


ولآن الله -تعالی- شرط في الصحابة کونہم مع النبي پیش ؛ فقال تعالی: حمد سول أله 
ورن مع أَْذَاءَلاَلْكَا وہ4" ولا یکونوا معه الا إذا آمنوا به» وأما التابعي فلم يقع 
فيه هذا الشرط فهو: من لقي الصحابي» ومات مسلا '. انتھی 

ونحوه باللفظ للکمال الشريفي" وهو مأخوذ من کلام النووي في "مقدمة شرح 
مسلم "۲ (حيث قال: "أما الصحابي: فكل مسلم)"رآی رسول الله ا ولو 
بلحظة " ثم قال: "وأما التابعي -ويقال فيه: التابع - فهو: من لقي الصحابي» وقیل: 
من صحبة؛ كالخلاف في الصحابي» والاكتفاء بمجرد اللقاء أولى» نظرًا إلى مقتضى 
اللفظین''. انتھی 

فذکر الاسلام في تعريف الصحابي؛ دون التابعي» وعلى هذا يكون في عبارة 
الشارح حشوء وتطويل» ونقص والأصل: إلا قيد الإيان؛ فإنه خاص بمن صحب 
النبي ِء وهو خلاف المتبادر والظاهر من لفظه. 

وقضیته قول (ق)* في قول الشارح: "فذلكك خاص بالنبي و خصوصیته 
بالعقل لا باللفظ ". انتهی» رد هذا الذي فهمه الحشیان"» وأن ضمير "به" من قوله: 






7 آبته ۱ ۱ 
ا ۰ 


)۱ الفتح: ۲۹ء 


(۲) في "حاشیته" (ص۱۱۷). 
(۳) "مقدمة شرح مسلم" (۲۰۰/۱- -۲۰۱۰). 
(4) ما یبین القوسین لیس في (ب). 
)٥(‏ ي الحاشيته" ام 
)أی 


"الا قيد الایان به "راجح للصحابي؛ آي: فان ایمان التابعي بالصحابي الذي لقية لا 
يُعتبر في صحة ة کونه 7 تابعیٌا؛ لأن الایان باللقي خاص بالنبی 4 





معرفي التابعين 








التابعية عقل ولانقل. 

وحينئذ صار مناط الاعتبار وعدمه إن) هو القيد الذي دل عليه قوله: "به "» وذکر 
"الاییان معه [نا هو لضرورة ظهور الراد. 

وأما اعتبار الاییان نی التابعي وعدم اعتباره؛ فليس في هذا الکلام ما يدل علیه» بل 
ولا ما يشير إليه. 


تشیهات: 

الأول: على ١٠‏ فهمه الحثی الأخير یتوجه إشكال قوله: "فذلك خاص بالنبي " 
إن عاد اسم الاشارة إلى القید الدلول عليه ب "به" عند التأمل» فالاول جعل ضمير 
"به" للملقي من حيث هو؛ فتدبره! 

الثانی: يجري في اعتبار قيد الموت على الإسلام في التابعي اشکالا وجوابًاء ما 
جرى في الصحابي. 

الثالث: لا أعرف في اشتراط إيان التابعي وعدمه نصا صريحاء إلا ما وقع في كلام 
مؤلاء الجماعة مع ظاهر ما" تقلت عن النووي» والظاهر مع المحشي الأخير» وعلى ما 
قاله المحشيان ضمير "به" للنبى پٹ 

قوله: اوهذا هو المختار»: اسم الإشارة فيه عائدٌ على الاكتفاء بمجرد اللقي؛ 





)۱( قوله: "ما" مكرر في (د). 


سواء طال أو لم یطلء كان له منه سماع أو لاء وهذا ما اختاره ا حاکم' وغیره» واختارہ 
الصنف. وقال ابن الصلاح: "إنه الأقرب"» وقال النووي في "التقریب"۳۳: "انه 
الأظھر''ء واختاره العراقی" مصدرا به؛ قال: "وعلیه عمل الاکثر ". 
الشترط في التابعي: طول الملازمة» أو صحة السماع أو التمییز هو: الخطابي©. 
قال بعضهم(: وهو الأصح. وَوْجّه بأن النبي يحصل من كمال طلعته البهية لملاقيه 
من أنوار المعارف والعلوم الإهية في اللحظة الواحدة؛ ما لاايحصل من صّحبة غيره في 
الأزمنة المتطاولة» للفرق بين النبوة والولاية - إن كانت-» وهي غاية مرتبة الصحابي» 


قضاء الوطر من نزه النظر 





(۱) کلام الحاكم في "معرفة علوم الحديث" (ص۲۰۹-۲۰۲) وقد اختلف الحفاظ في فهمه فانظر: 
''فتح المغيث" (ع /47 (مع حاشیةه) - .)٩۹۷‏ 
(۲) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۳۰۷۲). 
(۳) "التقريب والتيسير" (۲/ ۰۷۰۱۰ مع "التدریب ". 
(4) في "ألفيته" (ص٣٣٦۳)ء‏ مع "شرحه" عليهاء فقد قال: 

والتابع اللاقي لمن قد صحبا وللخطيب حده أن يصحبا. 
ثم قال في "شرحها" (ص٣٦۳):‏ "وعلیه عمل الأكثرين". ۱ 
)٥(‏ كذا في جمیع النسخ» ولعله خطأ وصوابه: ال خطیب؛ فهو الذي اشتهر عنه هذاء فقد قال في 
"الكفاية" (۹۸/۱): "والتابعی: من صحب الصحايي" ثم عزاه إليه من أتى بعده؛ کابن الصلاح 
في "معرفته" (ص۔۳۰۲)ء والعراقي في "ألفيته" و "شرحها" (ص۵ ۳). ۱ 
)٦(‏ لعله آراد ا مناوي فی "الیواقیت والدرر" (۲۱۸/۲). 





معرفي النابعین 
والله آعلم. 

وقوله: «خلاقًا»: مفعول مطلقء واللام بعده للتبيين» وكا يقال: التابعي بالیای 
يُقال - أيضًا -: التابع بلا یاء؛ کما ذكرته عن النووي -آنقا -. 

قوله: «آو صحة" السماع»: المراد: ثبوت السماعء فقد ذكر مسلم"» وابن حبان" 
سليهان بن مهران في طبقة التابعين» وقال ابن حبان*: "أخر جناه في هذه الطبقة» لآن له 
لقيّا وحفظاء رأى أنس بن مالك؛ وإن لم يصح له سیاع المسند عن أنس". وقال علي بن 
الدینی": ۸ یسمع من آنس» انا رآہ [رؤية]” بمكة وهو يصلي". 

قوله: «آو التمییز»: یعنی: أنه لا بد أن یکون اللاقی" للصحاي میزا على هذا 
القول» واگختار ک| تقدم - خلافه. 

والظاهر: آذ عدم اشتراط التمییز مغن عن عدم اشتراط صحة السیاع» لکن 
الغرض: بیان حال الاقوال القابلة للمختار؛ إذ یبقی النظر هل يشترط عیبز الصحابي 


(۱) في الطبوع من " النزهة" (ص۱۵۲):صحبة» وقد آشار الشیخ علي الحلبي في "حاشیته" إلى 
وقوعها: ''صحة'' في بعض النسخ» وهو الثابت هنا. 

(۲) نی "الطبقات" (۳۳۰/۱). 

(۳) ني "الثقات" (۳۰۲/۶). 

(4) نی "الثقات" (۳۰۲/4). 

.)۱۰۹/۲( انظر: "تهذیب التهذیب"‎ )٥( 

)٦(‏ قوله: "رژية " لیس في (د). 


)۷( ي (ج): الملاقي. 





حال لقي التابعي له؟ ومقتضی الاکتفاء باللقی الشامل لرژية أحدهما الآخر؛ ولو مع 
البعد عدم اشتراطه. 


قضاء الوطر من تزه النظر 


نعم؛ إن كان عدم تمييز الصحاي أصليًا واستمر؛ جری على الخلاف في ثبوت 
الصحبة له وعدمهاء والصحيح عدم اشتراط تمييزه -كما سبق -» وإذا لم يشترط التمييز 
فلا يشترط أن يكون التابعي في سن من يحفظ؛ خلافا لابن حبان في ذلك. 

ولذا عد حلف بن خليفة في أتباع التابعین"؛ وإن كان رأي عمرو بن حريث» لکن 
خلف كان صغيرًا ليس في سن من حفظ. 


سب سل مث لا ہ٠‏ ] 


(۱) "الثقات " لابن حبان .)١51//5(‏ 





معرفقن المخصرمين 
[ معرقن المخضرمین | 


وبَقِيّ بين الصَّحابة والتَابعينَ: طقف في إلحاقهم بأيّ القسمین! 
وهم: : المكَضْرَمون؛ الذين أذ ذرکوا الجاهِلية والإسلام» ولم یروا النبي نظ 

عم این عبد البر في الصّحابة. 

وادعی عباض -وغیژه- أن ابنَ عبد الب یقول: "نم صحابةٌ"! وفيه نظرٌ؛ 
له أفصَحَ في خطبة كتابه أنه ما أَورَدَهُم لیکونَ كتابّه جامعًا مُستو توعِبًا لهل 
القرن الاوّل. ۱ 

والصحیخ: ّم معدودون في کبار لبن سواءٌ عرف أَنَّ الواجد منهم 
كان مُسلمًا في زمن النبي تل -کالنٌجاۂ شم لا؟ 

لکن إِنْ ثبت أن النبي تن ليلة الإشراءِ كُشفَ له عن جميع من 
في الازض؛ فرام في أنيْعَدَ مَنْ كان موتا بو في حياته ال ون لم 
يُلاقه- في الصحابة؛ لحصول الرُوْيَِ من جانبه لمكب ! 

الشرح: ۱ 

قوله: «وهم المخضرمون»: هو بفتح الراء أشهر من كسرهاء مأخوذ من 
ا خضرمة وهي في الأصل: قطع آذان الإبل» أو عدم معرفة النسبء استعملت فيمن لا 
تعرف طبقتهم؛ أمن الصحابة هم أم من التابعین؟ وقد قدمنا هذا المبحث في| سلف. 

وقوله: «الذين آدرکوا...» إلخ: صفة كاشفة» وذلك كسويد بن غفلة وأبي 
عمرو الشيباني» وكعب الاحبار وشريح بن هانىئ» ويسيرأو أسير بن عمرو بن جابر» 











(۱) انظر: "الحکم" (۲۰۰/۰ 


وعمرو بن جابر" الاودي» والاسود بن يزيد النخعي» والأسود بن هلال الحاريي. 
وقل 300 ہم مسلم ان عشرین' ر ومغلطاي آزید من مائه(. 
أدرك الجاهلية والاسلاي اکن رای ان ی زا لئے 1 گی بحسب الاصطلا-: 
خضر ما. 
فوله: «فعدهم ابن عبد البر فى الصسحابة»: قال (ق)*: "الاول أن یقول: 
فعدهم معهم "2 لم سیأتی من أنه یعدهم منهم . انتهی 
ودعوی الاولوية منوعة؛ لأن مقصود الصنف: بیان الخلاف في المسألة» وآن ابن 
عبد البر نقل عنه جماعة من الأكابر أنه يقول بأنہم صحابة" وان كان ما نقلوه عنه فيه 


فضاء الوطر من تزهی النظر 








(۱) كذا في جیع النسخ» وصوابه: عمرو بن میمون الأودي كا ذکره الحاكم عن مسلم في "معرفة 
علوم الحديث" (ص۰)۲۰۷ و السخاوي في "فتح المغيث" (۰)۱۱۸/6 وقال فيه الحافظ ابن حجر في 
"تقريب التهذيب" (ص۱۹۷): "مخضرم مشهور". 

(۲) كما في "معرفة علوم الحديث" (ص۲۰۷)؛ حيث قال الحاكم: "قرأت بخط مسلم بن 
احجاج..." ثم ذكرهم. 

(۳) قال مغلطاي في "اصلاح ابن الصلاح" (4۷۰/۲): "قال -يعني: ابن الصلاح-: وذکرهم 
مسلم فبلغ بهم عشرین نفساء ثم زاد ابن الصلاح على مسلم اثنين» ودلك مبلغهم من العلم» وقد 
بلغت آنا بهم أكثر من مائة في كتاب» ولله الحمد والمنة". 

.)۱۱ في "حاشيته" (صه‎ )٤( 

.)۲/۱( "الاستیعاب"‎ )٥( 


معرفز اتر تح و4 


بحث للشارح» ولو قال: "فعدهم معهم " والعية تقتضى المغايرة» قات هذا التنبیه 
غايته أن ظاهره یوهم ما ذکره الحشی قبل الوقوف على امه والله آعلم. 
تنبيه : 
الذي ينبغي: أن ابن عبد البر عدهم من الصحابة اصطلاخاء أو أراد: الصحابي 
لغڈ؛ باعتبار وجودهم مسلمين في زمن النبي تل فقد صاحبوه ولو بالزمن. 

قوله: «وفیه...»: قال (ق): ''لقائل أن يقول: أنت قد صرحت بأنه عدهم فيهم» 
فا ورد على عياض؛ فهو وارد على ظاهر عبارتك. فكان الأولى ما قلناه!". انتهی» وقد 
علمت الجواب عا قاله -آنما -. 

وأما ما قاله -هنا- فالجواب عنه: أنه حكى عن ابن عبد الير ما ذكره بناء على ما 
قاله الغير عنه» وهو القاضي» ومن معه» وهذا النظر من عند الشارح اعتراض على 
الجميع» فلم يتحد القائل في الموضعين؛ فلا إيراد» والله أعلم. 

قوله: «إنما أوردهم): يعني: المخضرمينء والمراد من كتابه المذكور: 
''الاستیعاب''؛ لا "التمهید"؛ ك| توهمه بعضهم وذكر ذلك في خطبة کتابه المذكور". 


(۱) في "حاشيته" (صه۱۱). 

(۲) "الاستيعاب" )١5/١(‏ ونص كلامه: "وم أقتصر في هذا الکتاب على ذكر من صحت صحبته 
ومجالسته حتى ذكرنا من لقی النبي ۶ 
فأداها عنه» واتصل ذلك بنا على حسب روایتناء وكذلك ذكرنا من ولد على عهده من أبوين مسلمين 
فدعا له» أو نظر إليه» وبارك عليه» ونحو هذا ومن كان موّمنا به قد أدى الصدقة إليه» ول یرد عليه 


وہذا الله یستکمل القرن الذي أشار عليه رسول الله 82 ". 


این 


ز» ولو لقيه واحدة مومنا به» أو راه رؤية» أو سمع منه لفظة 





فضاء الوطر من نزهس النظر 





وقوله: «مستوعبّاه: أي: مستوفیا. 
قوله: «لأهل القرن الأولى»: یعنی: صحابة کانوا أو لا؛ حيث کانوا مسلمین. 
قال القاضی": "واختلفوا في الراد بالقرن هنا! 
فقال المغيرة: قرنه: آصحابه» والذين یلونہم: أبناؤهم, والثالث: أبناء أبنائهم. 
وقال شمر: قرنه: ما بقيت عين رآته» والثاني: ما بقيت عین رأت من راہ ثم 
كذلك. 
وقال غير واحد: القرن كل طبقة مقترنين في وقت. 
وقيل: هو لأهل مدة بعث فيها نبي طالت مدته» أو قصرت. 
وذكر الحربي الاختلاف في قدره بالسنین من عشر سنین إلى مائة وعشرين» ثم 
قال: ولیس شىء منها واضخاء وروي أن القرن: کل أمة هلكت؛ فلم يبق منهم أحد. 
وقال ا حسن وغيره: القرن عشرین سنة» وقتادة: سبعون, والنخعي: آربعون 
وزرارة بن أوفی: مائة وعشرون وعبد الملك بن عمير: مائة وقال ابن الأعرابي: هو: 
الوقت". انتهى کلام القاضي. 
والصحيح أن قرنه 2 : الصحابة» والثاني: التابعون والثالث: تابعو التابعين. 
قوله اك راح أنهم»: أي : المخضرمين» وكذا ضمير «منهم»؛ وافي زمن 





ولا يخفى* أن قوله :"م لا" ؛ ليس من حذف المعطوف» بل بعضه. 


i )۱(‏ ي: عیاض في "شر ح مسلم' ۸۰۲ -۔ -الاه). 
* هنا نهاية السقط من (د). 


معرقن المخضرمین pp‏ 

وقول النحاة: یمتنع حذف العطوف. معناه: إذا حذف بت‌امه مع سائر متعلقاته 
بخلاف ما إذا بقي شیء من آثاره ومتعلقاته؛ فانه لا يمتنع حذفه -حینشذ-. قاله في 
"تعلیق الصابیح . 

ویدخل في قوله: "أم لا" صورتان: 

إحداهما. : من علم کفره في زمنه 202. 

وثانیتها: من جهل حاله. 

وعلى كل حال لا بد من ثبوت إسلامه قبل موته على كل حال”. 

قوله: الکن إن ثبت أن النبي ...۰ إلخ: قال (ب): "انا يسلم هذا لمن عَرَفَهُ 
با من رآه مسلّ آما من عبر باللقی؛ فلا؛ فليتأمل! " ونحوه للكمال". ‏ 

زاد الأول: "وقد بقي عليه أن یذکر ماهو أوضح من جميع ماتقدم» وهو: 
عيسى تال ؛ فان التعريف ينطبق عليه بلا ريب» فینبغی أن يُعد صحابيًاء وأصحابه 





بعد نزوله تابعین''. انتهی. 

قلت: لقيه 5ل لعیسی» والخضرء وإلياس في الأرض لم يصح» إن فيه بعض آثار 
لا يُعتبر بهاء واللقي في السماء كاللقي لمن کشف له عنهم ليلة الإسراء غير متعارف ولا 
في ظاهر الْلْكَ؛ بل في باطنه -كما مرت والله أعلم. 

ثم رأيت -(ق)"قال: "قيل: الذي ذكره الصنف -في| تقدم- من أن الصحبة من 


(۱) كذا وقعت العبارة في جميع النسخ بتكرار "على كل حال". 
(۲) في "حاشيته" (ص۱۱۸). 
(۳) بياض في (د)ء وما أثبته لفظ (ب) و(ج)» وكلام ابن قطوبغا في "حاشيته" (صه١١5-1١١).‏ 


قضاء الوطر من تزهن النظر 





الأحكام الظاهرت یدل على أنه لو ثبت ما ذکره لا يدل على الصحبة؛ لأن ما ني عالم 
الغیب لا يكون حكمه حكم ماني عام الشهادة. 

قلت”: الحق أن الأمور ا حاصلة له # بالكشف" حكمها حكم الأمور الحاصلة 
له بالعیان ولا علاقة لما ذکرہ نی الصحبة بهذا؛ لن ذاك في الظاهر الذي يقابل 
الاعتقاد والله أعلم". انتھی. 

قوله": "حکمها حكم الأمور..." إلخ؛ إن أراد بالنظر له نک ؛ فمسلّم» وان 
أراد وبالنظر لغيره؛ فهو منوع. 

وحمله قوله: من الأحكام الظاهرة» على مقابل الاعتقادية بعيد» والقرينة ما قدمناه 
من تمل القوم اللقي على المتعارف في ظاهر الملك» وم يكن اجتماعه بعیسی؛ بل وبسائر 
الأنبياء -كالخضر - إلا خرق عادة» فليس من المتعارف في شيء! 

وبالجملة؛ فقد مر لنا النقل عن الجلال فی مبحث الصحابي: أن الرؤية وهو في 
باطن اْلَكُوت؛ لا تعتبر» وانما تكون الرؤية واللقي الوجیّن للصحبة إذا كانا في ظاهر 
لك وملخصه: أن العبرة إنما هي بالرؤیة واللقي العتائین التعارفین اللّین ليسا على 
وجه العادة. ۱ 

قوله: وان لم یلاقه»: قال (ق): "لیس بجید؛ لانه تقدم له آن اللقي یصدق 


(۱) الکلام لابن قطلوبغا. 

(۲) قوله: "بالکشف" ليس في (د). 
(۲) أي: قول ابن قطلوبغا. 

(4) في "حاشيته" (صة١١).‏ 


ري 011[ 


برژية آحدهما للآخرء فکان الأولى أن یقول: وإن لم جتمع معه". انتهی. 

قلت: الراد من اللقي: اللقي العتاد» وتلك الرژية الحيطة بمن في الشارق 
والمغارب؛ خرق عادة لا تصدق علیها العادیات. 

تنبیهان": 

الاول: معرفة الصحابة والتابعین أصلان عظيان با یعرف التصل. والرسل 
وغيرهماء فلا بد لأصحاب علم الشرع من ذلك. 

الثاني: قوله: "إن ثبت أن النبي تل " إلخ؛ ظاهرٌ في عدم ثبوت تلك الرژیت 
وقضية کلام الزخشري ثبوتهاء فقد قال: "من وقع عليه بصر النبي ول یره؛ هو ليس 
بصحابي؛ لئلا يلزم دخول كل من عاصره؛ لأنه کشف له تال في ليلة الإسراء وغيرها 
عنهم أجمعين ورآهم كلهم". انتھی. 

فأتى بصيغة الجحزم بالرؤية ليلة الإسراء وغيرهاء ومع ذلك نفى اسم الصحبة عن 
الرئیین وما تمسك به على أنه لا بد من رؤية الصحابي دون النبي؛ منوع؛ لأن هذه 
الرؤية -کما مر - رؤية في باطن للك وعالم الغيب» وهي لا يعتد بہاء وانما العبرة 
بالرؤية الظاهرة وهي كافية من أحدهما -کما مر -. 


۵ یس 


(۱) في (ب): تنبیهات. 


رح 
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المرفوع 
[المرفوع ] 
فالقسمٌ الاو - مما تقلع ؤكُرٌة- من الأفسام الثلائة -وشو ما تنتهي إلى 


النبي ؛ غاية الاسناد-؛ ہُو: المرفوغ؛ سوا كان ذلك الانتهاء بإسنادٍ فتصل 
آم لا. 

الشرح: 

قوله: «وهو ما تنتهی إليه غاية الاسناد"»: يريد بہا: التن؛ لأنه المرفوع» ويريد ب 
"الغاية": طرف الإسناد الأخيرء أي: وهو المتن الذي تنتهي إليه غاية الإسناد وآخرہ. 

فالقسم الأول: الاسناد المنتهي إلى النبي ند 

والقسم الثاني: الإسناد النتهي إلى الصحابي. 

والقسم الثالث: الإسناد المنتهي إلى التابعي. 

أو انتھاء الإسناد في الثلائة. 

وهو كلام غير ظاهر الدلالة على العنی الراد! فيكون معقدًا؛ فتدیره! 

وبا ذكرنا سقط قول (ق)*: "لفظ "غاية" زائد -کا تقدم-". انتھی. 

ولابد من احتياجه إلى قرينة المقام -آیضا-" بعد دعوى الزيادة؛ إذ يصير هكذا: 
"وهو ما ينتهي إليه الاسناد" وهو صادق بالمتن القطوع. والوقوف؛ لانتهاء الإسناد 


إلى کل ذلك. 








(۱) في الطبوع من "النزهة" (ص٤‏ ۱۵): "وهو ما تنتهي إلى النبي 7 
(۲) في "حاشیته " (ص١۱۱).‏ 
(۳) قوله: "آیضا" ليس في (ج). 


فمع ارتکاب ما قلنا بقرينة القام؛ یتضح ال مرام» وتنتفي الزيادة الفسدة عن کلام 
الاعلام.. والسلام. ۱ 

فان قلت: هذا حلاف ما قدمه الشارح من أن التن: غاية السند! 

قلتٌ: نعم؛ ولا يجب من حمله الغاية في حل على معنی یلیق به؛ أن تكون" في كل 
حل كذلك» بل يجب أن تحمل في" كل حل على ما يليق به ويناسبه. 

وقول الشارح في القسمين الآتيين: "وهو: ما انتهى إلى الصحابي» وهو: ما ينتهي 
إلى التابعي" يؤيد ما فسرنا به "ما ولكن تفسيرها في المواضع الثلاثة بالمروي؛ أولى 
من تفسيرها بالمتن -لما لا يخفى -» وان صرح الشارح به في قوله: "والقطوع من 
مباحث التن " وعند تدبر ما ذكره الشارح -هنا- يظهر لك أن سَبْكَ التن مع قطع 
النظر عم قدره في الشرح هكذاء واه آعلم". 

قوله: «سواء كان ذلك الانتهاء...» إلخ: وحینشذ يدخل فيه: غير الموقوف. 
والقطوع؛ من متصل» ومرسل. ومنقطع. ومعضل. ومعلق -ک| قد نبهناك عليه فیما 
59 

ثم يحتمل أن قول الخطيب" باشتراط أن يكون الرافع له صحابیّا؛ وفاق عنده أو 
خلاف؛ لکن نقل عن بعض تلامذته أنه قال: "الظاهر أن الخطيب لم يشترط ذلك. وأن 


فضاء الوطر من نزهی النظر 





(۱) في (ج): يكون. 

(۲) قوله: "كل" ليس في (ج). 
(۳) قوله: "في ليس في (ج). 
(4) في "الكفاية" .)۹٦/۱(‏ 


المرفوع 





کلامه خرج خرج الغالب؛ من أن ما يضاف إلى النبي اڈ إنما یضیفه إليه -غالبًا- 
الصحای. 


وقد قدمنا نحن الجزم بأنه لا فرق بين أن یکون من رفعه صحابيًا أو غيره؛ ولو منا 
الان! 


نعم؛ بعضهم يطلق ا مرفوع على التصل» فيقابله بالمرسل". 


جی یی جلي 
کی دی (لروصعسی 
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الموقوف 
[ الموقوف ] 


الشرح: 
قوله: «والثاني: الموقوف...» إلخ: 


ملخصه: أن ما" قصر على الصحابي» ولم يتجاوز به عنه إلى النبي 212؛ قولاءأو 





فعلا أو نحوه. 

يريد": و خلت عنه قرينة الرفع -كما مر-+ سواء اتصل سنده أو انقطع. 

واشترط امحاکم" عدم انقطاعه» وهو شاف لکن حل کون الوقوف مقصورّا على 
الصحابي نا هو عند الاطلاق آما عند التقیید؛ فلا ختص بالصحابي» بل يقال لا بلغ 
به التابعي فمن بعده» فیقال: موقوف على عطاء أو على طاووسء أو وقفه فلان على 
محاهد. 

قال ابن الصلاح*: "وقد یستعمل مقیدا في غير الصحابي"» فعلى هذا یقال: 
موقوف على مالك. أو على الثوري» أو على الأوزاعي» أو على الشافعي» ونحو ذلك. 


(۱) قوله: "ما" ليس فی (ب). 

)٢(‏ في (ب): يؤيد. 

۱ )۳( في "معرفة علوم الحديث" (ص۱۷). 
)٤(‏ في "معرفة أنواع علم الحديث" (صة:). 


کے 


ہے س 
میں نی لج 
ھی دی لازو ی 
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[ المقطوع ] 


والثالث: المقطوغ وهو: ما ينهي إلى التابعی. 

ون دون الاب سین أنباع التا من فم بفتفم- فیاآي: في سم 
مه أي : نما ينتهي إلى الَبعيٌ في تسمية جمیع ذلك: مقطوعّاء وان شئت 
لت : موقوفٌ على فُلانٍ. 

فحص لت التْرقةٌ في الاصطلاح بين المقطوع والمنْقَطِع؛ فالمتْقَطِمُ من 
مباجٹِ الإسناد - كما تقذع - والمقطوع ین مباجث المثْنٍ -كما ترى-. 

وقد أَطلَقَ بعضهُم هذا في موضع هذاء وبالعكس؛ تجورًا عن الاصطلاح. 

ویْقال للآخرين ن؟ أي : الموقوفٍ والمقطوع : الات 

الشرح: 

قوله: «المقطوع»: ويجمع -أيضًا- على : مقاطيع» ومقاطع. 

قوله: «إلى التابعی»: بالياء» ويقال له: التابع - آیضا- بلا ياء -كما مر -. 

قوله: «ومن دون التابعی): مبتدأء خبرہ "مثله"۲. 

قوله: «فیه»: أي: في التسمیة لا يخفاك أن الظاهر أن ضمير "فيه" للمقطوع. وأن 
ضمير مثله: للتابعي» فيصير المعنى: أن من دون التابعي في المقطوع؛ مثل التابعي في أن 
ما ينتهي إليه يسمى: مقطوعا. 

والشارح جعل ضمير "فيه" للتسمية» وضمير "مثلة" للمقطوع؛ لأن ما ينتهي 


)١(‏ نی (ب): "ومثله". 


فضاء الوطر من تزه النظر 





للتابعي هو: القطوع. وهو عُدُوْلٌ عن الظاهر لغير ضرورةء ولذا قال (ق)*: "الأول 
أن یقول فيه -آي: في القطوع- مثله» آي: مثل التابعي في أن ماينتهي إليه یسمی: 
مقطوعا". انتهی. 

والاعتراض ساقط من آصله بل ضمیر "فيه" للمقطوع عند الشارح غايته آنه 
قدر مضافا للضمير یرشد إليه العنی؛ إذ لا معنی للمماثلة إلا بحسب التسمية القطوع. 

فالاصل في تسمیته -آي: التسمية به-» وهو المقطوع. في التسمية فلم يزد 
الشارح عن تقدير ما دل عليه المقام» واتضح به المرام» فالقدح فيه: 

كضرائر الحسناء قلن لوجهها حسدًا وبغضًا إنه لذمیم(". 

قوله: «وإن شتت قلت»: آي: في المقاطيع «موقوف على فلان»: يريد: بالتقييد. 

وحاصله: أن عند الإطلاق يحمل الموقوف على ما قصر على الصحابيء والقطوع 
على ما قصر على التابعي فمن دون وعند التقييد يطلق أحدهما على الآخرء والله أعلم. 

قوله: «وقد أطلق بعضهم...» إلخ: آراد بذلك البعض: الإمام الشافعي 
والبردیجی” فان الشافعی" أطلق القطوع على eens‏ 


(۱) فی "حاشیته" (ص ۰۱۱۷-۱۱ 
(۲) قاله آبو الاسود الدؤلی؛ كما في "خزانة الأدب" (۳۷۹/۳)ء والبیت الذي قبله: 
حسدوا الفتی إذ لم ینالوا سعیه فالقوم آعداء له وخصوم. 
(۳) هو: الحافظ الثقة آبو بكر أحمد بن هارون بن روح البرديجي البردعي؛ توفي سنة (۳۰۱ھ). 
"سير آعلام النبلاء" (۱۲۲/۱۶ - ۰۱۲ " وتاریخ بغداد" (۱۹۶/۵ - ۱۹۵). 


)٤(‏ قوله: "فان الشافعي" لیس في (ج). 





المقطوع 
النقطم والبردیجي أطلق النقطع على قول التابعي؛ وهو القطوع". 

ففي کلامه إجمال؛ لامهامه أن بعضا واحدا یطلق آحدهما في موضع الآخر 
وبالعکس) ولیس كذلك. 

وقوله: «تجورًا عن الاصطلاح»: آي: خروجّا عن الاصطلاح الشهور والا 
فالبرديجي يرى ذلك اصطلاخا -أيضًا-. 

قوله": «ويقال للاآخرین"... إلخ: لم يبين القائل لذلك» وهم بعض الفقهاء 
الشافعية؛ ک| أسلفه أول المقدمة. 

وأما المحدثون فقال النووي": "إنهم يطلقون الاثر على: المرفوع» والموقوف". 


کو" 
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ہے 
یسا 
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(۱) انظر: (معرفة آنواع علم الحديث" (ص۷٦)).‏ 

(۲) وذلك في جزاء لطيف له في ا منقطع والرسل؛ کم في "فتح الغیث" (۱۹۳/۱). 
(۳) بیاض نی (د). 

)٤(‏ في الطبوع من "النزهة" (ص؛ :)١5‏ الأخيرين. 

)٥(‏ في "التقريب والتیسیر" (۲۰۳/۱)ء مع "التدریب". 


٠‏ جر لا سے ںیئ 


۲٢ ۵9۵/2۵۲ 2۵ ٦‏ رہ یہی ری 


رقم 
میں 3ے یی 
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| المستد | 


والمْنَڈُ في قول هل الحدیث: هذا حديثٌ مسد هو: مرفوعٌ صَحابِيٌ 
سد اجره الاتصال. 

فقو لي: "مرفوع" کالجنس. 

وقولي: "صحا بين" افص خر به ما رفعه التابعی؛ فانه رسل» أو 
من دوته؛ فاته مُعْضَلٌ أو مُعلَق 

و قولي: "ظام و تسا" خر سا شاور تا ویُدخل فيه 
الاحتمال وما يو جد فيه حقيقةٌ نصا من باب أولى. 

وفع من اليد بالظھورِ ا لانقطاعَ الخفيّ -كعنعَتَةٍ المدلس 
والمعاصر الذي لم ثبت يشت لق ؛ لا يحرج الحدیث عن كونه مُسنَدًا؛ لاطباق 
لت ای جوا المسانيد على ذلك. 

وهذا التعريف مُوافِقٌ لقّولٍ الحاكم: "المت : ما روا المحدّث عن 

شخ يهر سماځه من وكذا شیځه من شیخه؛ منصلا إلى صحابي إلى رسول 





راا شعت فال ا٠‏ 

فعلی هذا؛ الموقوف إذا جاء بسن متصل یسمٌی -عنده- : مسنداء لکن 
قال: "إنَّ ذلك قد يأتي لکن بقل" 

وبع ابن عبل البر حیث قال: "المسن: : المرفوع » ولم يتعرّض للاسناد؛ 
فاه يصدُقُ على المرسل» والمعضَلٍء والمنقطع؛ إذا كان المتن مرفوعًا! ولا 
قائل به. 





الشرح: 

قوله: «والمستد»: بفتح النون أصله: ا حدیث السند. وأما بكسرها؛ فال معتني 
بعلم الاسناد. 

قوله: «في قول أهل الحديث: هذا حديث مسئنل): احترز بهذا عن قوفم: 
"مسند أحمد". و"مسند الدارمي" فإنه بمعنى: الكتاب الذي جمع ما أسنده الصحابة 
أي": رووه بمعنى: الاسناد ك "مسند الشهاب" و" مسند الفردوس" أي: إسناد 
حدیثھماء وهو ی کل استعالاته - بفتح النون. 

قوله: «مرفوع صحابي...» إلخ: حاصلة: أنه لا بد في السند من الرفع» وظهور 
اتصال السند» قال الانصاري" -شيخ الاسلام-: "والقائل بهذا الاشتراط -وهو 
الحاكم"- لحظ الفرق بینه وبين التصل وا مرفوع؛ من حيث إن المرفوع ینظر فيه إلى 
حال التن؛ دون الاسناد» أمتصل أو لا؟ 

والتصل ینظر فيه إلى حال الاسناد دون التن ا مرفوع أو لا؟ والسند ینظر فيه ال 
ا حالین معاء فیجمع شرطي الرفع والاتصال فیکون بینه وبين كل من الرفوع والتصل 
عموم و خصوص مطلق» فكل مسند مرفوع ومتصل ولا عکس . 

والحاصل: أن بعضهم جعل السند من صفات التن -وهو قول ابن عبد البر)-, 


قضاء الوطر من تزه النظر 


(۱) في (ب): آو. 
(۲) في "فتح الباقي" (۱۷۰/۱). 
(۳) في "معرفة علوم الحديث" (ص۱۳۷). 


.)۲۳-۲۱/۱( "التمهید"‎ )٤( 


فإذا قیل -عنده-: هذا حدیت مسند معناه: أنه مضاف للنبي :كز ثم قد یکون 
مرسلاء وقد یکون معضل إلى غير ذلك. 

وبعضهم جعله من صفات الاسناد -وهو قوله الخطيب"-» فإذا قيل -عنده-: 
هذا مسند» فمعناه: أنه متصل الإسناد» ثم قد یکون مرفوعا؛ وقد یکون موقوفا إلى غير 
ذلك. 

وبعضهم جعله من صفاتما معا؛ وهو قول الحاکم". 

تنبيهات: 

الأول: بالنظر إلى ظاهر التن؛ يتوجه الاعتراض على المصنف بجهالة السند 
الملأخوذ في تعريف السند؛ حيث ل يتقدم له إعلامٌ به فیه» ون قدمه في الشرح -الذي 
ملاحظته مع المتن شیثا واحدا- تندفع به تلك الجهالة آخره”» على أن التوقيف لا بد 
منه؛ وخصوصًا في المقدمات التعليمية؛ التي لا تستغني عن الموقف (النائب عن 

الثاني: قال بعضهم: ولا حاجة)" إلى التعرض للصحابي مع التعرض للاتصال. 

قلت: ويدفعه أن مراده: مطابقة كلام الحاكم بالصراحة واش أعلم. 

الثالث: اعترض بعضهم على المصنف بأنه ليوف بنقل کلام الحاكم فإنه 


المسند 





(۱) "الكفاية" .)۹٦/۱(‏ 
۲( "معرفة علوم الحديث" (ص۱۳۷). 
۳( أي: آخر المتن. 


) 
)<( ما بین القوسين ليس في (ج). 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





قال": "من شرط السند ألا یکون في إسناده: آخبرت عن فلان ولا بلغنی عن فلان" 
ولا أظنه مرفوعا". 

قلثْ: بل و به؛ إذ کل ذلك معلوم من قول الصنف: "ظاهرء الاتصال "+ 
فتدبرہ؛ مفهومًا ومنطوقا كما آشار إليه الشارح! 

قوله: «فإنه معضل. أو معلق»: ليست "أو" فيه لمنع ا جمعء بل منع ا خلو. 

وا حاصل: أنه إن حذف منه أول السند فقطء أو مع من فوقه -ولو إلى آخرہ۔؛ 
فمعلق. [أو محلق]" معضلء وان حذف من غير أوله اثنان متواليان أو أكثر؛ فمعضلء 
والا فمنقطم؛ لا معلق -ى) مر -. 

قوله: «ویدخل ما فيه الاحتمال»: لا شك أن الاحتمال یکون تارةً مع رجحان 
الاتصال» وتارة مع رجحان الانقطاع وتارة مع تساوي الأمرين. 

فأما حکم الْأوَّلَيْن؛ فمعلومٌ من کلامه؛ إذ مع رجحان أحد جانبي الاتصال 
والانقطاع؛ یقضی له بحکم ذلك اجحانب. 

وأما حکم الثالث؛ فیتعارض فيه مفهوما کلامه؛ إذ قضية قوله: "ظاهره 
الاتصال" إخراجه عن السند وقضية قوله: "ما ظاهره الانقطاع" إخراجه عن 
المنقطع. 

وينبغي أن يكون التعويل على مفهوم المتن» ألا تراه آخمرًا إنما ألغى الانقطاع 


(۱) في "معرفة علوم الحديث" (ص۱۳). 
(۲) قوله: "فلان" ليس في (د). 
(۲) قوله: "أو معلق" ليس في (د). 


المسنف 


اخفي؛ فلیتدیر ! 

قوله: «وما يوجد فيه حقيقة الاتصال»: عطف على «ما فيه الاحتمال...» إلخ. 

قوله: «والمعاصر »: عطف على الدلس. أي: و کنعنعة" العاصر. 

وقوله «الذي»: نعت لأحد الأمرین؛ إما المدلسء أو العاص یقدر نظیره مع 
الا خر والا لقال: "اللذين"؛لم یثبت لقیھماء آي: سماعھم| من عنعنا عنه. 

وقوله: «لا يخرج الحدیث»: خر "أن" محدث به عن الانقطاع الخفي. 

قوله: «علی ذلك»: أي: على کونه مسندّاء لا على عدم خروجه عن حد ا مسند 
-ک| لا يخفى -. 

قوله: «وآما الخطیب؛ فقال: المسند: المتصل... إلى آخره: قال (ق)": "فيه 





نظر من وجهین: 

الأول: أن الخطيب لم یذکر للمسند تعریفا من قِبّل نفسه؛ لیلزمه ما ذکر. 

الثانی: أن قوله: "لکن قال: إن ذلك قد يأق رة وا لیس بظاهر الراد» فان الظاهر 
أن يرجع اسم الاشارة إلى مجئ الوقوف بسند متصل؛ وليس بمراد وإنما المراد: 
استعم الهم المسند في كل ما اتصل إسناده؛ موقوفا كان أو مرفوعا. 

وبيان ذلك: أن لفظ اخطیب": "وصفهم الحديث بأنه مسند؛ يريدون: أن إسناده 


(۱) في (ج): العاصرة. 
(۲) في (ج): وكيفية. 
(۲) في "حاشیته" (ص۱۱۸). 


.)۹۱/۱( في "الكفاية"‎ )٤( 


متصل بين راویه وبين" من آسند عنه الا أن آکثر استعاطم هذه العبارة هو فی آسند 
عن النبي مت خاصة". والله أعلم". انتهی. 

وأقول: أما الأول: فالإلزامات ليست خاصة بالتعاریف» ولا بقائليها بالباشرق 
بل هي جارية -أيضًا- في القواعد» والضوابط فيمن يرتضيهاء ولا شك أن لفظه الآتي 
مشعرٌ ب| نقل الشارح عنه ملخصه وهو كالضابط للمسندء وأنه مرتضيه. 

وأما الثاني: فليس كما قال» ودعوى أن ذلك ظاهره؛ ممنوع منعًا لا خفاء فيه! ألا 
تری أن قوله: "یسمی -عنده-: مسنذا" معناه: أن الوقوف بالشرط المذكور يطلق عليه 
-عنده- آنه: مسنده فاسم الإشارة راجح للإطلاق المفهوم من التسمية» يعني: أن 
إطلاق السند على الوقوف ا متصل قلیل بخلاف التصل؛ فان استع‌اله عنده في الرفوع 
والوقوف على حد سواء. 

وتلخیص المسألة: أن السند والتصل عنده یطلقان على الرفوع والوقوف لکن 
استعمال ا مسند في الوقوف قلیل. 

قال العراقي": "وني کلام ا خطیب ما یقتضی أنه یِذخل في السند: القطوع وهو 
قول التابعيء فَيَسْتَعْولُ السند فیه» بل وفي قول من بعد التابعي» قال: وکلامهم یأباه". 

قال شيخ الاسلام؟: "ویژیده قوله -أي: العراقی- بعد فی مباحث الوصول*: 


فضاء الوطر من نزهم النظر 





(۱) قوله: "بين" لیس في (د). 

(۲) في "شرح الالفية" (ص۵۳). 

.)۱۷۵/۱( في "فتح الباقي"‎ (r) 

)٤(‏ "الألفية" (صر۵۳) مع "شرح العراقي". 





ول يروا أن یدخل القطوع -آي: في الوصول- وإن اتصل إسناده إلى قائلة للتنافر بين 
الوصول والقطع. إلا أن ذلك مقید بحال الاطلاق؛ آما مع التقييد فجائز واقع في 
کلامهم؛ کقوشم: هذا متصل إلى سعید بن السیب. أو إلى الزهري» أو إلى مالك» ونحو 
ذلك''. 
تنبيه : 

هذا الذي قاله الخطيب في "الكفاية"؛ وافقه عليه ابن الصباغ في "العدة". 

قوله: «حیث قال: المسند: المرفوع»: قد عرفت حقيقة الرفوع فيا مر -آنمًا-. 

وقوله: «فإنه»: واقع موقع التعليل» وضميره للمسند. ولا شك في صدقه على ما 
ذكر بحسب إطلاقه. 

ومعنى "أبعد": ارتکب مرا بعيدّاء ودخل فيه» وتلبس به» مثل: یم وأنجَد 
إذا دل تہامة ونجداء وب أو إقامة. 
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الاستاد العالي والنازل 


[ اللاستاد العالي والنازل | 


o‏ ر ۵س 


فان كَل عَدَدُه؛ أي: عده رجال السّندِ؛ فإًا ينهي إلى النبي ل بذلك 
العددالايل ال إلى َي سند آكر رب ذلك الحَديثُ بعييه بعدو نآ 
يوي إلى إمام ون أنكة الحَديثِ ذي صفة له کالحفظ والفقی والضبط. 
این وغبر ذلك من الات سول جيح؛ كشعبةء ومالك 


والثوري» والشانعي والبخاري» ومسلمء عا 

الاو -وهو ما ينتهي إلى النبي .22 -: اللو المطلَق فان ات 
ان کین سل مت و اه ری وال هر 
لم كَنْ موضوعًا؛ فهو كالعدّم. 

والثاني: العلو اسب وهو مايقل العد؛ فيه إلى ذلك الإمام؛ ولو كان 
العددُ من ذلك الإمام إلى مها كثيرًا. 

وقد عَظّمَتْ رغبةٌ المتأَخَرينَ فيه؛ حى غَلَبَ ذلك على كثيرٍ منهُم؛ بحيثٌ 
اهلوا الاشتغال بمائو همم 

نما كانَ العلو مرغويًا فبه؛ لكونه قرب إلى الصَت وقلّة الخط؛ نما 
ین راو ین رجال الإسناو إلا والخطاً جائرٌ عليه فکلما كثرت الوسائط وطالٌ 
لسنذ؛ كرت مظان وین وكلّما + 

فإِنْ ان في النزولٍ مز ليست في العلً؛ كأ یکون رجاله و ثقّ مه أو 









أحّظ أو أفقة» أو الاتّصالٌ فيد ا أظهرٌ؛ فلا تردد في أن الول - حيقل- ول , 
زاین بن ا بحث شتفي سق 


قضاء الوطر من نزهة التظر 





الشرح: 

قوله"*:«فان قل عدده»: ضمیره راجع للسند من قوله: "بسند "40 ومن البَینَ أن 
الراد بقلة العدد: قلته دون نقص» والا فلا علو بالنسبة إلى النقص» وتقدیره معه مضافا 
یوجب تكرارّاء لأن السند نفس الرجال؛ إذ هو طریق ا متن -کما سلف-. اللهم إلا أن 
يَوَوَّل السند بالاسناد بناءٌ على إطلاق آحدهما على الآخرء و" تجعل إضافة رجال إلى 
السند بيانية. 

ولعل الحامل له على تقدیر الضاف؛ إضافة العدد في التن إلى ضمير السند 
بمعنی" الرجال» إذ هم طریق المتن» فهو تصریح با علم التزامًا؟ فتدبره! 

توله: «فهو ما أن ینتهی» إلخ: اعلم أن الاسناد خصيصة من خصائص هذه 
الامة دون جميع الملل. 

آما مع الارسال أو العضل؛ فیوجد في" البهود» لکن لا یقربون به من موسی 
قربنا"" من نبینا مه بل یقفون حيث یکون بینهم وبینه آکثر من ثلائین نفسًاء وانما 
يبلغون به إلى نوح» وشمعود. 





)١(‏ بياض في (د). 

(۲) من قوله: "بسند ظاهره الاتصال. 
(۲) في ب: أو 

(4) نی (ب): يعني. 

)٥(‏ نی (ب): فیؤخذ من. 

() في (ج): قریتا. 





رأ التصارى؛ فايس عندهم من صفة ذ لتقل في إلا ريم لفق قاله ابن 
حزم؛ کا نقلة عنه بعضهم. . , 

تنبيهان: 

الأول: قال ابن البارك:" "الاسناد من الدين» لولا الإسناد لقال من شاء ما 
شاء!"» وعنه: "مثل الذي يطلب أمر دينه بلا إسناد؛ کمثل الذي يرتقي السطح بلا 
سلم " وعن الثوري": "الاسناد سلاح المؤمن» فإذا لم يكن معه سلاح فبأي شيء 
يقاتل؟!". 

الثانى: طلب العلو سنة عن السلف. ولأجلها شرعت الرحلة» حتى قال بعض 
الحققین: "قرب الاسناد قرب -أو قال- قربةٌ إلى الله" وتن ابن معين بيا خاليّا؛ 


وسندًا الا 


الاستاد العالي والناژل 


(۱) أخرجه مسلم في "مقدمة صحيحه" (۳۲/. 

(۲) آخرجه الخطيب البغدادي في "شرف أصحاب الحديث" (ص۰)4۲ والسمعاني 9 آدب 
الاملاء" (ص٦).‏ 

(۳) أخرجه ابن حبان في "المجروحين' ۲( والخطييب البندادي في "شر ف آصحاب 
الحديث" (ص ؟:). 

)٤(‏ أخرجه الخطیب في "الحا مع" (۰)۱۲۳/۱ من كلام محمد بن أسلم الطوسي. 

قال ابن الصلاح في "العرفة" (۲۰۷): "وهذا کی قال؛ لان قرب الإسناد قرب إلى رسول لله پل 
والقرب إليه قرب إلى الله كِب" . 

(۰) انظر: "معرفة أنواع علم الحديث" (ص٢٥۲))ء‏ و"فتح المغيث" (۳۰۲/۳ - ۳۵۳). 





فضاء الوطر من نرهم النظر 





وقال امحاکم: "طلب العلو سنة صحيحة"؛ محتجًا بحدیث ضمام بن ثعلبة"؛ 
واحتمال أنه م يصدق رسول رسول الله إل أو أنه راد الاستثبات؛ بعیك مثله لا يقدح 
في الاستدلال وسيأتي رد مشروعية النزول. 

قوله: «بذلك العدد القلیل»: متعلق ب "ينتهي"» وفیه نظر؛ إذ يصير العنی: ينتهي 
العدد القلیل بذلك العدد القلیل اللهم الا أن یضبط "ينتهي" بصيغة الجهول» مع 
حذف متعلقه؛ فیکون هذا إشارة الیه» وفیه نظر. 

قوله: «بالنسبة» إلخ: متعلق ب "القلیل "۰ وأشار به إلى أنه لا یتصور علوء إلا وني 
مقابله نزول إذ هما آمران نسبیان لا يعقل أحدهما إلا بالنسبة إلى الآخرء ردا على من 
قال: يتصور علو لا نزول معه -ک| يأتي في كلامه-» غير أن مقابل السند العالي تارة 
يكون سندًا واحذا أو أكثرء وتارة جميع الأسانيد. 

وقوله «آخر»: لا يخْرحٌ هذا -ك| لا يخفي على ذي بصيرة-. 

قوله: «بعدد کثیر»: لا يظهر إلا أنه بدل مِنْ "به" ویلزم عليه الفصل بالفاعل» 
وتوكيده بين البدل والمبدل منه. 

فالأوجه أن يقدر له عامل تقديره: يرد بعدد كثير» ولو تركه لاستغنى عنه بم| 
قدمه؛ إذ يفهم من قوله: "قليل بالنسبة إلى سند آخر يرد به..." إلخ؛ كونه مرويًا 
بسندین أحدهما أكثر رجالا" من الآخر -ک| لا يشتبه! -. 


(۱) في "معرفة علوم الحديث" (ص۱۱۲). 


(۳) قوله: "رجالا" ليس في (ب). 


الاسناد العالي واٹنازل سس 


قوله: «فالأول والٹا نيا إلخ: اعلم أن آبا الفضل ابن طاهر( وابن الصلاح" 
ما العلو أقسامًا حمسة» ون" اختلف کلامها في بعضهاء منها: 

القسمان المذكوران هنا. 

والثالث*: القرب إلى إمام من آرباب الكتب الستة. 

الرابع: علو قدم الوفاة» وذلك بأن تقدم وفاة بعض رواة الحديث بالنسبة لراو 
متأخر الوفاة عنه» آما علوه لاجل تقدم وفاة الشيخ؛ لا مع التفات لراو آخر؛ فقيل: 
يكون لمن مضى لموته خسون سنة» وقيل: ثلاثون. 

الخامس: علو الإسناد لأجل قِدَّم السیاع لأحد رواته بالنسبة لراو آخر شاركه في 

فالأول أعلى وان تقدمت وفاةً الثاني» وغذا يقع التداخل بين هذا القسم والذي 
قبله» حتى جعل ابن طاهر" وتبعه ابن دقيق العید" هذا القسم والذي قبلة واحدا. 

وقال ابن الصلاح":"إن كثيرًا من هذا يدخل في النوع المذكور قبله» وفيه ما لا 


(۱) في كتابة " مسألة العلو والنزول في الحديث" (ص/اه). 
(۲) في "معرفة أنواع علم الحديث" (صةه؟-557). 
(۳) قوله: "إن" ليس في (ب). 

)٤(‏ قوله: "إن" ليس في (ب). 

.)۷١ص( في "مسألة العلو"‎ )٥( ٠ 

,)50 5-5٠ نی "الاقتراح" (صه‎ )٦( 

(۷) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص٢٦۲).‏ 


قضاء الوطر من تزه التظر 





يدخل» مثل: أن یسمع شخصان من شيخ واحد. وسیاع آحدهما من ستين سنة 
-مثلا- وسیاع الا خر من أربعين سنة". 

قال العراقی: "وأهل الحديث جمعون على أفضلية التقدم في حق من اختلط 
شیخه أو خيف عليه ذلك مرم» أو مرض» وهو واضح» آما من لم يحصل له ذلك. ولا 
خیف عليه؛ فربم| كان السماع التأخر أرجح» بأن يكون تحديثه الأول قبل أن يبلغ درجة 
الاتقان والضبط. ثم كان الشيخ متصفا بذلك في حالة سماع الراوي المتأخر الساع» 
فلهذا مزية وفضل على المتقدم» وهو أرفع وأعلى» لكنه علو معنوي". انتهی. 

والمصنف جعل العلو قسمين فقط؛ لان قسم القرب من إمام ذي صفة علية 
يندرج فيه القرب من إمام مطلق» والقرب من إمام من آئمة الكتب الستة فهذه ثلاثة 
أقسام. 

وأما علو قدم الوفاة» وعلو قدم السماع؛ فليسا من علو الإسناد في الحقيقة» وانما 
يرجعان إلى صفة في الراوي وني شيخه. 





أئمة الكتب الستة إلى علو مسافة» وهی قلة العددہ والآخيران إلى صفة في الراوي أو في 
شحه. 
تنبيه : 


اعترض بعضهم كلام الصنف بأنه يفيد أن ما كثر عدده عن حافظ ضابط فقیه أو 
قل عدده عن غير ذي صفة لا يطلق عليه العلو» وهو غير مرضي» فقد قال ابن 


)١(‏ في شرح " الألفية" (صه۳۱). 


الاستاد العالي والناژل 





الجوزي» وآقره السخاوي: "العلو بالتسبة لغير الضابط التقن: صوري؛ ولذي 
الاتقان والضبط -وان کثر العدد-: معنوي» فان تعارضا؛ فما فضل بالاتقان والضبط 
أعلى'". انتهی 

قلت: وهو هذيان؛ لانه في الشرح بين أن کلام التن في العلو الحقيقي» وآما ما 
عداه صوری؛ حيث قال: "والا فصورة العلو فيه موجودة وآما السند الکثر العدد"؛ 
فصرح به في قوله: "فان كان في النزول مزیة..." إلى قوله: "فلا تردد نی أن النزول 
-حینئذ۔ أولى". 

قوله: «كشعبة» ومالك» إلخ: الظاهر أنه من باب اللف والنشر المرتب» ویصح 
وصف الجميع با جمیعء وهو الأظهر. 


قوله: «وهو ما ينتهي إلى النبي تا 





2 إلخ: أنت خبير بأن الذي ينتهي إلى 
النبي یز إنما هو التن لكنه '"'عالي"؛ لا "علو" فلا يصح تفسير "ما" به. کا لا يصح 
تفسيرها بسند -أيضًا- لذلك؛ إذ العلو فا هو: قلة عدد رجال المنتهي إلى النبي ۳۳ 
لا نفسه ولا الرجال"» فيجعل كلامه من على حذف مضافين مشل: #فقبضت 

َبْصَحَة من كر الیثول . آي: قلة عدد رجال المنتهي"!؛ إذ تقدیر الآية: من أثر 
حافر فرس الرسول» وحینئذ فقوله: "فإن اتفق أن يكون سنده صحيحًا"» أي: سند ما 





.)۳۷۷/۳( في ''فتح الخیٹ''‎ (١) 
أي: لا نفس السند» ولا رجاله.‎ )۲( 
.۹٦ طه:‎ )۲( 

)٤(‏ في (ب) و(د): "ماينتهي 


فضاء الوطر من تزه النظر 





انتهی إلى النبي ا وهو التن؛ يريد: مع صحته -آیضا-؛ لاجل قوله: "الغاية 
القصوى". وان كانت صحة السند لا تستلزم صحة المتن» ولا العکس. 

وعلى قياس هذا؛ يكون قوله بعد: "وهو ما يقل» العدد فيه" على حذف مضافين 
- أيضًا-»ء وهو: قلة عدد ما يقل... إلخ. 

قوله: «وإلا فصورة العلو» الخ. أي: وإن لم يكن سنده صحيحًا بأن كان ضعيفاء 
أو موضوعاء وقضيته: أنه يصح وصف السند بالوضع؛ مع أن الوضع من أوصاف 
المتن عندهم» وقد يقال: لا مانع من وصف السند بالوضع - أيضًا-. والله أعلم. 

قوله: «وهو»: أي: العلو النسبي «ما يقل العدد» إلى آخره. 

قوله: «وكلما قلت»: أي : الوسائط (قلّت؛: أي : مظان التجويز. 

قوله: «أو الاتصال فيه آظهر»: أي: لكونه متصلا بالسیاع» وفي العالي حضور أو 
(جازق أو مناولة. 

قوله: «في أن النزول -حینشن- آولی»: قال (ق)": "أي: لأنه ترجح بأمر 
معنوی؛ فیکون أولى. 

فلا یکون مذمومّاء بل العلو -والحالة ما ذکر - هو الذموم وبهذا يحص ذم 
النزول» وکونه شوما وقرحة في الوجه؛ كا قاله ابنا المديني"» ومحین"» ومن هنا ظهر 


(۱) في "حاشیته " (ص۱۱۹). 
(۲) الذي يخص ابن الديني من هذه العبارة قوله في النزول: "إنه شوم" آخرجه الخطيب نی 
"الجامع" (۱۲-۱۲۳/۱). 


(۳) الذي يخص ابن معين من هذه العبارة قوله في النزول: "إنه قرحة في الوجه". أخرجة الخطيب في 





أن الصحة هي: العلو عند النظر الصائب؛ وسواء طال السند الوصل إليها أو قصرء 
وأن التزول هو فواتها؛ وان قصرء والله أعلم". 

قوله: «فذلك ترجیح» الخ: قال ابن دقیق العید: "لأن كثرة الشقة ليست 
مطلوبة لنفسها" قال: "ومراعاة العنی القصود من الرواية وهو: الصحة؛ آولی " 
وأيده العراقي" بأنه بمثابة من یقصد السجد لصلاء الجماعة؛ فيسلك طریقا بعيدة 
لتكثير الخطى» وان آداه سلوكها إلى فوات الجاعة التي هي القصودة. 

وذلك أن المقصود من الحديث التوصل إلى صحته وبعد الوهم» وكلما كَثَرَ رجال 
الإسناد» تطرق إليه احتمال الخطأ والخلل» وکلم| قصّر السند كان أسلم» اللهم إلا أن 
يكون رجال السند النازل أوثق» أو أفقه. أو نحو ذلك مما قاله الصنف. وہہذا تفهم 


الاسناد العالي والنازل 


معنی قول الشارح: "پامر أجنبي . 


ہا 


= "الجامع" (۱۲۳//۱)ء ففي کلام الصنف لف ونشر مرتب. 
(۱) في "الاقتراح" (ص-40۰-۳۹۹). 
(۲) في "شرح الالفیة" (ص۳۰۹). 


جر یی اي 
سس دی (لزو ی 


WWWLTTIOSWAFAt. COIN 


رن 
جں ما سے فی 
(سکس ر270 ایڑویںی 


CO‏ . اجاج بيده 





الموافشت 
[ الموافضم | 


ي: العلوٌ النسبيّ-: : الموائقَةُ وهي: : الوصول إلى شيخ أحدِ 
لشي ين خم طرق آي الطَرِيقٍ التي تصل إلى ذلك المصتّف المعين. 
مثاله: روى البخاری عن قتيبةً عن مالك حديثًا... 
رَوَيْناهُ من طريقه؛ كان بیتنا وبین قتيْبةَ ثمانية» ولو رَؤينا ذلك الحدیت 
مه ين طريق أب العناس اراج عن ية معا لكان كا وہ يا سب 
فقذ حَصَلَتْ لنا الموافقة مع البخاري في شيخه بعينِه؛ مع غُلوٌ الإسناد 


الشرح: 

قوله:«أحد المصنفین»: يعني: وان ۸ يكن من أهل الکتب الستة؛ كما وقع 
لبعضهم في "مسند اأ مد نعم؛ الاقتصار على أحد الستة هو الأغلب. 

قوله: «عن مالك): إنم| ذكره لأجل أن يجعله مثلا للبدل -آیضا- والا فالوافقة 
حاصلهة بدونه. 
علو لكنه مت عند الصف بات اكي بل إطلاق اسم الرافقة بدوتی ونسمع 
ما فيه. 


(۱) بياض في (د). 


رف 
جل اي جلي 
(سکس اجن کرو ہے 
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البدل 
[ البدل ] 


وفيه -أي: العلوٌالنسبی- ال وهو: الوُصول إلى شيخ شیخه كذلكَ. 

رع تا فلك اس ینومن طرين أخرى یل من مالي 
فیکون اقبي بدلا فيه تب 

اد ما یبر وخ ابل إذا کل نام نع 
والبّدلِ واقعٌ بذونه. 

الشرح: 

قوله: «كذلك»: قال (ق)": "أي: من غير طريق ذلك المصنف المعين بطريق آخر 
أقل عددًا من طريقه". انتهى 

فقوله':«أقل عددًا) 5 يعني: باعتبار الكثير؛ حتى يوافق طريق الصنف. 

قوله: «كأن بقع لنا ذلك الإسناد بعينه»: قال (ق): "صوابه: ذلك الحديث". 

ويمكن الجواب بأن في الكلام مضافا دل عليه السباق والسياق» أي: مروي ذلك 
الإسناد» والتوكيد لا يمنعه؛ لأنه يضعف الاحتال عند بعض المحققين» ولا يرفعه. 
خلافا لكثير» كما نبه عليه ابن أبي الربيع". 


(۱) في "حاشيته" (ص ١‏ ۱۲). 

(۲) أي: قول أبن قطلوبغا. 

(۳) في "حاشيته" (ص ١‏ ۱۲). 

(6) هو: عبيد الله بن أحمد بن عبيد الله ابن أبي الربیم» الإمام آبو الحسين القرشي» الأمويء العثاني» 
الأندلسي» الاشبیلی» إمام أهل النحو في زمانه. توفي سنة (84ه). "الوافي بالوفيات" (/۰)۳۰۰ 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





فوله: «فیکون القعنيي بدلا» إلخ: وقد یسمون البدل: موافقة مقيدة» فیقال: هو 
موافقه في شيخ شيخ البخاري -مثلا-. 
تنبیه . 

قال الصنف: "وقد استخرجت فقس يجتمع فيه البدل والوافقة. 

مثاله: حديث يرويه البخاري عن قتيبة عن مالك. ويؤخذ من طریق آخر؛ فیوافق 
في قتيبة» ويرويه قتیبة(" عن الثوري". انتهی. 

قوله: «وأكثر ما یعتبرون) إلخ: ‏ من قيد صحة إطلاق الموافقة والبدل بصورة 
العلو: ابن الصلاح؛ حيث قال":" ولو لم يكن ذلك عالیّاء فهو -أيضًا- موافقة وبدل. 


لکن لا يطلق عليه اسم الموافقة» والبدل مع عدم العلو" فإن علا؛ قالوا: موافقة عالیق 


أو بر لا عاليًا"”. 
قال العراقي":"کذا رأيته في كلام الشيخ جال الدين الظاهري" وغيره. 
ورآیت نی کلام الظاهري والذهبي: فوافقناہ بنزول اپ 


= و ابغية الوعاة" (صة١").‏ 

(۱) قوله: "ويروية قتيبة" ليس نی (ب). 

(۲) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۹٥۲).‏ 

)۳( قال ابن الصلاح: "لعدم الالتفات إليه". الصدر السابق. 

)٤(‏ في "شرح الالفية" (ص۳۱۳-۳۱۲) 

)٥(‏ هو: أحمد بن محمد بن عبد ال آبو العباس» جال الدین الظاهري» من حفاظ الحديث» توفي سنة 


(٦۹١٦ھ)‏ "شذرات الذهب" (۵ /6۳5) و "الا علام" (۲۲۱/۱). 


البدل 





فسمیناه") مع النزول: موافقة» ولکن مقيدة بالتزول ىا قیدها غيرهما بالعلو ". انتهی. 
فان حمل کلام الشارح على التقیید؛ كان جاريًا على ما قاله الجمال الظاهري 
والذهبي؛ لا على ما قال ابن الصلاح والله أعلم. 


کے 
ابا 
٭ 
زا 
7 


)١(‏ كذا في جميع النسخ» وصوابها: فسمياه؛ کم في المطبوع من "شرح الألفية". 


سم 
چا و 


رتح 
جی لاي جلي 
لی دين ازو یی 


moswa rat. com‏ ياك ان ر 





المساواة 


[ المساواة ] 


وفيه -أي: العلو النسبی-: المساواة وهي : : استواء عدَد الاسناد ین الرّاوي 
إلى آخرو؛ أي : الإسناد مح إسناد آحد المصنفین. 

کَنْ يروي النسائیُ -مثلا- خدیثا؛ يقعٌ بينَهُ وبينَ 
نفسّاء فيقعٌ لنا ذلك الحدیث بعینه بإسنادٍ آآكَرَ إلى نی :8 کر 
النبي تا أحدّ عشر نفسّاء فنُساوي النّسائيّ من حیث العدث؛ مع قطع النّظِرٍ عن 
ملاحظة ذلك الاسناد الخاص. 

الشر ح: ۱ 

قوله: «وفیه -أي: العلو النسبی-: المساواة» إلخ: قال (ق): "تقد م آن العلو 
النسبی: أن ينتهي الاسناد إلى إمام ذي صفة علية» وهذه الساواة ليست کذلك. بل إنم| 
ينتهي إلى النبي لٹ فحقها أن تكون من آفراد العلو المطلق". انتھی 

وهو اعتراض ساقط؛ لأنه لاحظ فيه صورة مثال الشارح» وإلا فهي غير مقصورة 
عليه؛ لصدقها بأن يكون بین المخرج وبين النبي ب في المرفوع» أو الصحابي» أو من 
دونه في غيره» إلى شيخ أحد الأئمة الستة؛ كا بين أحد الستة مَن ذكرنا من العدد". 








+ و ٠‏ 
تسه . 


نينا 


الساواة بیننا (الآن وبين أحد الستة مفقودة غير ممكنة الوقوع؛ لبعد ما بیننا) " 


(۱) في "حاشيته" (ص۱۲۱). 
(۲) ما بین القوسین لیس في (ب). 


وبين من فوقهم من ذکرناه قاله شيخ الإسلام الأنصاري”. 

قوله: «إلى آخره»: آي: الاسناد لم يقيده بکونه انتهی إلى النبي #؛ فیشمل ما 
انتهی إليه یتلود أو إلى غيره؛ فهو مما يقيد ما آشرنا إليه من الجواب عما آورده الحشي 
ا مشار إليه. 

وملخصه: أن المساواة: أن يكون بين الخرج وبين النبي پٹ في المرفوع» أو وبين 
الصحابي في الموقوف» أو وبين من دون الصحابي في القطوع؛ كا بین آحد الأئمة الستة 
وبين النبي أو من دونه؛ من العدد. 

وهذا كان يوجد قدیّا» وأما اليوم؛ فلا توجد الساواة إلا بأن يكون عدد ما بین 
(المخرّج الآنء وبين أحد شیوخ) " الأئمة الستة؛ (كعدد ما بین أحد الأئمة الستة) 9 

ي از - مثا -» أو أكثر بكثير -كم| قلناه نا -. 


فضاء الوطر من نرهی النظر 












۱ 
an 
۳ 


ک٣‏ یہر 


× 


م۲ 


س 


(۱) نی "فتح الباقي" .)۱٤۱⁄۲(‏ 
(۲) ما بين القوسين ليس في (د). 
(۳) ما بين القوسين ليس في (د). 





المصافحي 


| المصافحي | 


وفيه -آي: في العلو النسبي آیضا-: المصافحَت وهي: الاستواء مَحَ ميل 

لت مش على او شرت ول 
سْمّیت مُصافحة؛ لأنّ العادً جرت في الغالب بالمصافحة بين مَن تلاّیاه 

وحن فی هذ الشورة کا قينا المان؛ نع صافشناة 

الشرح: 

قوله: «وفيه المصافحة» إلخ: قال (ق): "إذا كانت المصافحة ما ذکر؛ فلم 
تخل في تعريف العلو النسبي -کا تقدم في المساواة-". انتھی 

ويمكن دفعه بنظير ما دفعنا به كلامه في المساواة. 

قوله: «علی الوجه المشروح أولًا»: يعني: في مشال التساوي" المذكور في 
الساواة. قاله (ق)". 

وحاصله: اعتبار الساواة في العدد؛ مع عدم ملاحظة الاسناد الخاص» فان كانت 
الساواة للتلمیذ؛ فالصافحة له وان كانت لشيخ شيخه؛ فالصافحة لشیخ شیخه 
وهکذا. 


(۱) نی "حاشیته" (صا ۱۲). 
)٢(‏ في (د) و(ب): النسائي» وما آثبته هو لفظ (ج). 
(۳) نی "حاشیته" (ص۱ ۱۲). 


جى ان وی لی 
ھکیس دجن <یزوصےی 


AINA و ۲ می‎ SW ل أت ات‎ COT 


رخ 
میں 29ے یہی 
(سلس رد2 ؛ وی 


اٹنرول سدئنن[,ال”تٴکلٴ٠طتُ‏ تت ٣ ٣ّ‏ یل( 
[ النزول ] 
ويُقابلٌ العلو بأَْسَامِهِ المذكورة: و فیکوں كل قسم ین أقسام ال 


اه قسمٌ من أقسام الُولِ؛ خلاًا لم زعم أن اللو قد يع غير تابع لول 

الشرح: 

قوله: «ویقابل العلو بأقسامه»: أنت خبير بأن الصنف لم يذكر من أقسام العلو 
صر ما إلا اثنين» لكنك قد عرفت انطباق كلامه على أقسام العلو الخمسة بالتقدير الذي 
قدمناه» فكلامه؛ إما من باب إطلاق الجمع على ما زاد على الواحد أو مراعاة لمعنى 
الكلام وما يتضمنه. 

وقال العراقی: "وآما أقسام النزول؛ فهي خمسة -آیضا- فان کل قسم من 
آقسام العلو ضده قسم من آقسام النزول؛ كما قال ابن الصلاح"". 

وقال الحاكم في "علوم احدیث"*: "لعل فائلا یقول: النزول ضد العلو» فمن 
عرف العلو؛ فقد عرف ضده. ولیس کذلك. فان للنزول مراتب لا یعرفها الا أهل 
الصنعة . 

قال ابن الصلاح*: "هذا لیس نفيًا لکون التزول لیس ضد العلو على الوجه الذي 
ذکرته؛ بل نفیّا لکونه یعرف بمعرفة العلو" قال: "وذلك یلیق ہما ذکره هو في معرفة 


)۱( في "شرح الألفية" (صه۳۱۲-۳۱). 
(۲) في "معرفة آنواع علم امحدیث" (ص۲۱۳). 
)۳( (صا ۱۲). 

( 


(4) في "معرفة آنواع علم ا حدیث يث" (ص ۲۳ ۲). 


فضاء الوطر من نرهن النظر 





العلو؛ فانه فصر في بیانه وتفصیله» ولیس كذلك ما ذکرناه» فانه مفصلا تفصیلا مُه 
لراتب التزول والله أعلم". 

قوله: «خلاقا لمن زعم آن العلو» إلخ: قال (ق)": "هو: الشیخ زین الدین 
العراقي؛ فانه نازع في ذلك الشیخ تقي الدین ابن الصلاح؛ ذکره في "شرح الالفیة" ". 
انتهی. 

والذي رأيته في "شرح الالفية" للمصنف [نا هو منازعة ابن الصلاح للحاکم 
التي قدمتها آنقا؛ على أنها تفید تأویل کلام ا حاکم با يرجع به للوفاق» وقضية کلام 
الشارح آن الخلاف حقيقي. 

وباحملة؛ فأنت كما تری کلام العراقي وابن الصلاح سواء» و کلام الشارح 
والحاكم سواء فلا يصح من العراقي اعتراض على ابن الصلاح» ولا من الصنف 
اعتراض على الحاكم؛ لانه أجل کاجاله فالظاهر أنه انا آراد: حكاية قول أحدء أو 
قول الحاکم؛ بناء على أن النفي في کلامه راجع للضدية, 


(۱) فى "حاشیته" ( ۲-۱۲۱ ۱۲). 





روايۃ لأقران 


[ روایۃ لأقران ] 


إن تارك الراوي ون روى عت في أمر ون الأمور المتملَقَة ایدم 
الس واللَقِيّ -وهو الاخذ عن المشایخ-؛ في هو انوم الذي َال له: رواب 
الأقران؛ دنه -حينئل- يكونٌ راويًا عن قريته. 

الشرح: 

قوله: «في أمر من الأمور المتعلقة بالرواية»: لما كان ظاهر المتن يوهم أنه لا بد 
من التشارك في الأمرين جميمًا؛ صرفه في الشرح عن ظاهره وأفاد أن الاجتماع؛ ولوفي 
أحدهما کاف. 

غير أن الإطلاق في الأحدية يشمل السن وفية نظرء فقد قال العراقی": 
"القرينان: من استويا في الإسناد» والسن -غالبًا -» والراد بالاستواء في ذلك: على 
المقارية؛ كا قال امحاکم": إنما القرینان إذا تقارب سنهماء وإسنادهما. 

وقولي: "غالبا" يتعلق بالسن فقطء إشارة إلى اہم قد يكتفون بالإسناد دون 
السنء قال ابن الصلاح": ورب اكتفى ا حاکم بالتقارب في الإسناد» وان لم يوجد 
التقارب في السن". انتھی 

فكان الالیق بقاء المتن على ظاهره» وحمله على الغالب؛ وجعل مقابله الاكتفاء 
باللقاء دون السن؛ فتديره! 


(۱) في "شرح الألفية" (ص٤‏ ۳۷). 
(۲) في "معرفة علوم الحديث" (ص۵۷۷). 
(۳) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۳۰۹). 


قضاء الوطر من تزه التظر 


قوله: «فهو النوع...» إلخ: فيه إشارة إلى الجواب عن افراد الضمیر وتذکیره -ى| 
لا مخفی -. 

والراد بالنوع: رواية من ذکر عمن ذكرء فلو قال: "فهي"؛ لیعود الضمير على 
الروایة؛ لأا الساة بذلك؛ كان أولى. 

فقوله: "يقال له": آي: یسمی» مثل: قیال لبم (ح)4". 

و«الأقران»: جمع قرين؛ کیا آشار البه الشارح بعد. 

تنیھات: 

الأول: لا بد في هذا النوع من أن تكون الروایة من آحد القرینین فقط عن الآ خر 
بحیث يُعلم أن هذا روى عن ذاك ولا یعلم أن ذاك روى عن هذاء مثاله: رواية سلیمان 
التيمي عن مسعر قال ا حاکم": "ولا أحفظ لمسعر عن سليان رواية". 

ورب اجتمع جماعة من الأقران في حديث واحد؛ كحديث رواه أحمد بن حنبل" 
عن أبي خيثمة زهير بن حرب عن يحيى بن معين عن علي بن المديني عن عبيد الله بن 
معاذ عن أبيه عن شعبة عن أبي بكر بن حفص عن أبي سلمة عن عائشة قالت: "كن 
أزواج النبي #2 يأخذن من شعورهن؛ حتى تكون کالوفرة ٩"‏ فأحمد والأربعة 





(۱) الانیاء: ۰۱۰ 

(۲) في "معرفة علوم الحديث" (۵۸7). 

(۲) هذا الخال أورده العراقي في "شرح الألفية" (ص٣۳۷۰)‏ والسخاوي في "فتح المغيث" /٤(‏ 
۲ وغيرهم. 


)٤(‏ أخرجة مسلم (4۸۱) من طريق عبيدالله بن معاذ به. 





روایت لأقران 
خستهم آقران؛ كا قاله الخطیب. 


الثانی: من فوائد معرفة هذا النوع: الأمن من ظن الزيادة في السند. 
الثالث: الاعتراض على الصنف بتغیبر التن؛ مر جوابه مرارا. 
قوله: «لأنه -حینتذ-»: أي: حين إذ روی عمن شارکه في السن» واللقي. 


١ 
١ 


ا 
رھ 


= والوفرة؛ كما فی "النهایة" (۲۱۰/0): "شعر الرأس إذا وصل إلى شحمة الاذن ". 


بت 
لے 


برق 
عى 3ے وی 
اسکس دی <یروصی 


COM‏ ۔ ۲۰۰۴ بج ۱۸۷ ح۳۲۷ ييايياييا 


سں ا سے هی 
ہے سے ارو یی 


جح ]2۵ ۲ هه بہدات 


المد یج 





[ المد یج ] 


وان وی کل مِنهُما -أي: القريتيْنِ عَن الآخَرِ-؛ فهو: المدبّح وهو آخض 
من الا فكل میج أقرانٌ ولیس کل أقران مب 

وقد صنّفَ الدارقطني في ذلك» وصنف تف آبو الشیخ الأصبهانی في الذي 

وإذا روى عن تلمیذه صد صَدّق أَنَّ كلّامتهُما يروي عن الآكَرِ ؛فھل يُسمّى 
مدیکا؟ 

فيه بح والظاهر لا ان من رواية الاکابر عَن الأصاغِر, والَّدبيجٌ 
مأخوڈ من ويساجتي الوجه يت أن يكونٌ ذلك مُستويًا من الجانین؛ فلا 
يحىء فيه هذا. 

الشرح: 

قوله: «آي: القرينين»: هل مراده به: بيان أن مرجع الضمير ا ثنی هو: الشخصان 
لأقرانء صارا قرينين» وحتمل أنه أراد بہ: أن مر - جع الضمير ما یفھہ من الاقران. 

قوله: «فهو المدبج): قدر الضمير لتكون ا حملة جواب الشرط؛ إذ لا يكون 
جوابه مفردًا. 

الب ب بضم اليم وفتح الدال الهملف و تسد یل الباء الموحدة. وآخره جیم» ہذا 
سمأه الدار قطتی ١؛‏ أخذًا من دیباجتی الوجه» وهما الخدإن؛ لتساوما وتقابلها -ک| 


,)171/5( وصتف فيه كتابًا حافلانی جلد. انظر: "فتح المغيث"‎ )١( ٠ 


يأتي في الشرح-. 

وهو لغة: اسن لین 

ولا كانت الرواية كذلك إنما تقع -غالبًا- لنكتة؛ عدل لأجلها عن العلو إلى 
المساواة أو النزول» حصل للإسناد بذلك تحسين وتزيين. 

ومثاله في الصحابة: رواية أبي هريرة عن عائشة» ورواية عائشة عنه. 


فضاء الوطر من تزه النظر 





وني التابعین: رواية الزهري عن أبي الزبير» ورواية أبي الزببر عنه. 
(وق آتباع التابعین: روایة مالك عن الاوزاعی؛ وروایه الاوزاعی عنه) , 


هذا - کله- في ا مدبج بلا واسطة. 

ومثاله مها -ک| قاله الشارح-: أن يروي الليث عن يزيد بن امادي عن مالك 
ويروي مالك عن يزيد بن اهادي عن الليث. 

واعلم أن من فوائد معرفة هذا النوع: الأمن من ظن الزيادة في السند؛ كا في 
الأقران سواء. 

قوله: «وهو أخص من الاول»: يريد: أن الدیج أخص من رواية الأقران» فكل 
مدبج أقران؛ ولا عکس فالاول لا يسمى بالأقران» والثاني سمي بذلك» ويسمى 
بالمدبج - آیضا-. 

قوله: «وإذا روی الشیخ عن تلميذه»: آي: تلميذه الذي لم يشاركه ني السن 


(۱) ما بين القوسين ليس في (ب). 


المد بیج 





واللقی» والا سمي بذلك ولا کلام. 

قوله: «فيه بحث»: هو لغة: الفحص والتفتیش. 

واصطلاحًا: إثبات السبة الإيجابية أو السلبية بطریق الاستدلال وهو -أيضًا- 
مسألة من حيث يسأل عنه» ومطلوب من حیث يطلب بالدلیل» ونتيجة من حيث 
یستخرح بالحجة ومُدعی من حیث إنه یدعی» فالسمی واحد؛ وان اختلفت العبارات 
باختلاف الاعتبارات قاله بعض المحققين. 

إذا عرفت هذا؛ فکان الاول أن یقول بدله: احتمال» أو محل تردد. أو فيه نظر أو 
نحو هذاء ويرشحه قوله في الجواب: "والظاهر لا". 

ثم هذا البحث غير موجه؛ لآن المدبج يعتبر فيه ما يعتبر في الأقران وزیادة ونما 
اعتبر في القرينين: التشارك في السن واللقي» فان کان ذلك قد حصل؛ فلا كلام أنه 
یسمی: مدبجٌا وإلا فلا وجه لتسميته بذلك؛ فليتأمل! 

قوله: «من ديباجتي الوجه»: هما ا خدانء سميا بذلك؛ لتساويب) وتقابله|. 

وقوله: «فیقتضی»: آی: الأخذ ما ذکر. 

وقوله: «ذلك»: آي: الدبج» ويحتمل الراوي للمدبج وربا يقربه قوله: "من 
الجانيين". ولو قال: فلا یدخل فيه هذا؛ كان أولى. 
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روايۃ اللأكابر عن الأصاغر 
[ روايت الأكاير عن الأصاغر ] 


وان رَوى الرّاوي عَمَّنْ ہُو دونه في السنٌ أو اللّقييّ» آو في المقدار؛ فهذا 
لو هو: رواية الأكابرٌ عن الأصاغر. 

الشرح: 

قوله: «وإن روى الراوي...2 إلخ: هذا هو النوع السمی عند أهل الفن ب: 
"رواية الأكابر عن الأصاغر"؛ کا صرح به بعد ذلك. 

ومن فوائده: ما يذكره الشارح بعد ذلك. 

والاصل فيه: رواية النبي ا في خطبته خبر الجساسة عن تميم الداري؛ كا في 
مسلم(. 

قوله: «في السن أو في اللقي أو في المقدار»: الظاهر أن "أو" فيه مانعة خلو؛ 
لا جمع. 

فمثال الأول والثاني: رواية كل من الزهري ويحيى بن سعيد الأنصاري عن 
تلميذهما مالك بن أنس الإمام المشهور". 

ورواية أبي القاسم عبيد الله بن أحمد الأزهري" عن تلميذه الحافظ أبي بكر 





)۱( مسلم (۵۲۳۵). 


(۲) انظر لرواية الزهري ويحيى عن مالك: "ترتیب المدارك" (۲۵۵-۲۵/۱)؛ وقد صنف محمد 
ابن خلد الدوري: "ما رواه الأكابر عن مالك" وهو مطبوع وصنف الرشید العطار " الاعلام بمن 
حدث عن مالك بن آنس من مشامخة السادة الاعلام ". 


(۳) ويعرف بابن السوادی توفي سنة (۳0ه). "تاريخ بغداد" ٤(‏ /586). 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





ا لخطيب؛ وکان اذ ذاك شابا(. 

ومثال القدر؛ دون السن: رواية مالك وابن أبي ذئب عن شیخها عبد الله بن 
دینارء وآشباهه. 

ومشال القدر والسن معا: رواية كثير من الحفاظ والعلماء عن تلامذتهم؛ 
کعبد الغني بن سعید عن محمد بن علي الصوري"". 

قوله: «فهذا النوع هو: رواية»: إلخ» فيه نظير ما مر في نظيره. 

قوله: «الأكابر»: جمع كبير؛ سواء كان كبره بسن أو مقدار, أو لقاء؛ بأن لقي من 
أكابر العلماء و" المشايخ -صحابة كانوا أولا-؛ من لم يلقه الآخر. 


(۱) وكان ذلك سنة (۱۲ه)؛ ک| ذكره عبد العزيز الكناني. انظر: "تبيين كذب المفتري" (ص 
۷). 

(۲) ا حافظ أبو عبد اللہ توفي سنة (4١4ه).‏ "سير أعلام النبلاء" (۰۲۷/۱۷)» و"تذكره 
الحفاظ" (۱۱۱/۳), 

(۳) في (ج): أو. 





روايت الآباء عن الایناء 
[ روایۃ الآباء عن الأبناء ] 


ومنه -أَي: : من جملة هذا التوع؛ وهو أخص من مُطلتّه- : روابة الاباء عن 
الأبتاءء والصحاية عن التَابِعينَ والشیخ عن تلمیذه» ونحو دلك . 

الشرح: 

قوله: «وهو آخص»: أي: ما هو من ذلك النوع؛ المسمى ب " رواية الآباء صن 
الآبناء"؛ «آخص من مطلقه»: أي: من مطلق ذلك النوع؛ المسمى ب " رواية الأكابر 
عن الأصاغر". 

قوله: «والصحابة عن التابعين»: لو قدمه وجعله مثالا لرواية الأكابر عن 
الأصاغر؛ كان أولى» لكنه راعي طريق القوم؛ حيث جعلوه نوعا منه بالتصريح. 

ومثاله: روایة العبادلة الأربعة» وعمر؛ وعلى» ونس ومعاوية» وأبي هريرة عن 
كعب الأحبار. 

قوله: «والشیخ عن تلمیله»: هذا ما قدمة في البحث السابق آنقاه ولا بد من 
تقييد المسألة با أشرنا إليه ثمة. 

ثنبيه : 

لعل في قوضم: "الآباء عن الأبناء" تغلییّا» أو بناءً على إطلاق الأب على ال حد؛ 
حقيقة أو جار وكذلك الأمهات عن البنات» ويمكن دعوى الجري على الغالب 
-أيضًا-» فتدخل الأجداد وأبناء الأبناء". 

ومن فوائد معرفة هذا النوع: الأمن من ظن تحريف نشأ عنه کون الابن أبا. 


(۱) في (ج): أبناء (أبناء) الأبناء. 


مثال رواية الاباء عن الأبناء: رواية العباس عن ابنیه: عبد الله والفضلء ورواية 
وائل بن داود عن ابنه بکر» وكرواية الخطيب" من رواية معتمر بن سلیان التيمي قال: 
حدثني أَيي"ء قال: حدئتنی آنت عن آیوب" عن الحسن" قال: "ويح كلمة رحمة"0. 

۱ قال ابن الصلاح": "وهذا طريف يجمع آنواعا" قال“: "وأكثر ما رويناه لاب 
عن ابنه: ما رویناه في کتاب الخطیب عن أبي عمرو" الدوري القری» عن ابنه أبي جعفر 


قضاء الوطر من نره النظر 





(۱) صنف الخطیب كتابًا في "رواية الاباء عن الأبناء"» فلعله ذکر هذه الرواية فیه. 

(۲) سلیمان بن طرخان التيمي. 

(۲) هو: السختياني. 

(4) هو: البصري. 

)٥(‏ آخحرجه ابن قتيبة في "عیون الاخبار" (۱۳/۲) بسند منقطع عن معتمر عن منقذ عن آیوب 
عن ا حسن: وأخرجه الخرائطي في "مساوی الاخلاق" (۸۹) من حديث عائشة ولفظه: "قالت 
عائشة» قال لي رسول الله تأيز: "ومحك" فجزعت. فقال: "ياحميراء! لا تجزعي من الویح؛ فان 
الویح كلمة رمة ولکن اجزعي من الویل " ". 

.)۳ ۱۳ "معرفة آنواع علم الحديث" (ص‎ )٦( 

(۷) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۳۱6-۳۱۳). 

(۸) كذا في جميع النسخ وفی الطبوع من "العرفة": "أبي عمر" وهو الصواب. وأبو عمر الدوري 
هو: حفص بن عمر بن عبد العزيزء إمام القراء في عصره وأول من جمع القراءات» وهو أحد راويتي 
قراءة أبي عمرو البصري عن يحيى اليزيدي» توفي سنة (٢٤۲ھ).‏ "الوافی في شرح الشاطبية' ا( 


.)٦ 
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روايت الأبناء عن الآياء 





[ روايت الأيناء عن الآباء ] 

وفى عَكْسه: کیره لاه ُو الجادَّةٌ المسلوكة الغالبة. 
الشرح: 
قوله: «وفي عکسه»: آی: وهو رواية الأبناء عن الاباء: کثرة. 
وهذا القسم نوعان: 
أحدهما: أن تکون الرواية عن آبیه فقط؛ دون جده. كرواية أبي العشراء الدارمي 
عن أبيه عن النبي ت وهي عند أصحاب السنن الأربعة» فان آباه م یسم في طرق 
الحديث» واختلف في اسم أبي العشراء» واسم آبیه على آقوال؛ آحدها -وهو الاشهر؛ 
كا قال ابن الصلاح"- آنه: آسامة بن مالك بن قهطم”؛ فيم| نقله ابن الصلاح من خط 
البيهقي» وغيره"» رقیل: قحطم با حاء الهملة موضع الماء. 

والثاني: أن اسمه: عطارد بن بَرْزء بتقدیم الراء على الزاي» واختلف في الراء؛ هل 
هي ساكنة أو مفتوحة؟ وقیل: اسم أبيه: بلزء باللام مكان الراء. 

الثالث: اسمه: يسار بن بلز بن مسعود. 





(۱) في "معرفة أنواع علم الحديث يث" (ص۳۱۷). 

(۲) وكذا نسبه ابن سعد في "طبقاته" (۷/٢٥۲)ء‏ وأحمد في "الأسامي والكني" (ص4۳)» رواية 
ابنه صالح. 

(۳) الذي نقله ابن الصلاح عن البيهقي وغيره نا هو ضبط قاف "قهطم " بالكسر. 
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من روی عن أبيه عن جده 
[ من روی عن آبیه عن جده ] 


ومثه: مَنْ رزوی عَنْ أبيه عَنْ جَده. 

وفائدة معرقَةٍ ذلك: لمر بین مرتبهم»وتنزیل الاس منازِلَهُم. 

وقد صف الخطيبُ في راوبة الآباء عن الأبناء تصنيقاء وآفرد جَرْءًا لطيمًا 
في رواية الصّحابة عن التابعين. 

وجَمَع الحافظ صلاخ ادن اللاي -من المتأحرینَ- مجَلّدًا كبيرًا فی 
معرفة من روى عن آببه عن جده عن النبي حلص وقسمة أقسامّا؛ 

فمنهُ ما يعودُ الضّميرٌ في قوله: :ھن جوا على الراوي. 

ومن ما يعو لمیر فبه على أبيد. 

وين ذلك؛ وق وخرّج في کل تر جم حديًا ون مرو 

وقد لخصتُ کتابه المذ کون وزِْتُ عليه ترام كثيرةٌ جذّاء ونژ ما وقع 
فيه التسلسل: ما تسلسَّث فيه الرّاوية عن الآباء بأربعةٌ عشر أبا. 

الشرح: 

وثاني نوعي رواية الابناء عن الآباء: أن يزيد فيه بعد ذکر الأب آبا آخر؛ فيكون 
جدًا للأول» أو يزيد جدًا للأب. 





فمثال زيادة الأب: رواية بهز بن حكيم عن أبيه عن جده عن النبي ا فحكيم 
هو ابن معاوية بن حَيدة القشيري» فالصحابي هو: معاوية؛ وهو جد مهز. 

ومثال زيادة الجد: رواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جدہ وشعيب هو ابن 
محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص؛ فالصحابي هو: عبد الله بن عمرو؛ وهو جد 


خی ینیس با » 


قضاء الوطر من تزه النظر 
فالقسم الأول دخل تحت قوله: "وني عکسه كثرة". 
والثانی دخل تحت قوله: ومنهم من روی عن آبیه عن جده. 


لښك . 


a 





قال (ق): "ینبغی تأخیر "ومنه من روی عن أبيه عن جدہ''؛ عن قوله: "لانه هو 
الجادة المسلوكة الغالبة"..." إلخ. انتهی. 

ولعل نسخته كذلكء وإلا فالواقع عندناء وفي كشير من النسخ القروءة على 
الصنف. وعليها خطه. وتصحیحه وإجازته وروايته بخط (ب) -أيضا-؛ موخرا 
عنه"» والله أعلم. 

قوله: «وتنزيل الناس منازلهم»: لثلا يتوهم أن الروی عنهم آقدم» أو آفضل أو 
أكبر من الراوي. 

قوله: «ومنه ما يعود الضمير فيه على أبيه»: قال المحشيان -واللفظ ل(ب)"-: 
"أي: أبي الراوي» فيكون جد أبيه لا جده هو -أعني: الراوي -". انتهی. 

قوله: «وقد لخصت كتابه المذکور؛ وزدت علیه» إلخ: قال (ق)*: "طالعت 
التلخیص المذكور من خط الصنف. وأظهرت فيه ست تراجم لا وجود لا في الوجود. 


)١(‏ في "حاشيته" (ص۱۲۳). 

)۲( وهو كذلك في المطبوع من "النزهة هة" (ص١٦۱).‏ 

(۳) کلام ابن قطلوبغا في "حاشیته" (ص۱۲۳)ء وهو بنفس لفظ الکلام الذي نقله الصنف عن 
لبقاعي. || . 

.)۱۲ في "حاشیته" (صء‎ )٤( 





من روی عن آبیه عن جده 


وهي. 
حماد بن عيسى الجهني عن أبيه» وعبيدة بن صيفي عن آبیه "(. 
وعبد الله بن عبد احکم" عن أمه أميمة عن آمها رقبه(". 
وعبد الله بن معاذ" بن عبد الله بن جعفر عن أبيه عن جده. . 
وبشير بن النعمان" بن بشير بن النعمان عن أبيه" عن النعمان بن بشير. 
وخالد ابن موسى بن زياد بن جهور عن أبيه عن جده جھور". 


(۱) كذا وقعت العبارة في جمیع النسخ» وهو خطأء والصواب كم في الطبوع من "حاشية ابن 


۲ ۰ 


قطلوبغا": "حماد بن عیسی ا ھنی عن أبيه عن آبیه عبیده بن صیفی "۰ 
(۲) کذا في جيع النسخ» وهو موافق لما في المطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا"» ويظهر لي أنه خطأء 
صوابه عبد ربه أو عبد الله بن الحكم؛ کیا سيأتي. 

(5) كذا في جميع النسخ» وصوايها: رقيقة؛ كا في "الإصابة" (547/7). والمطبوع من "حاشية ابن 
)٤(‏ كذا في جیع النسخ وصوابه: عبد الله بن معاویة؛ کے في "تاريخ دمشق" (٣۳/٠٠۲۔۲۱۱)‏ 
والطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا'. 

.)۲۸۱/۱۰( ويقال: بشير بن آبان؛ كا في "تاريخ دمشق"‎ )٥( 

)٦(‏ في (ج)؛ وبعض نسخ ابن قطلوبغا الخطیة وهو الذي اعتمده المحقق في الطبوع: "عن أبيه عن 
أبيه". 
(۷) كذا في جمیع النسخ» وهو موافق ما في المطبوع من "حاشية ابن قطلوبغا"» وهو خطأء صوابه عن 
جده زياد بن جهور؛ كا وقع عند الطبراني في "الکبیر" (۰)۲۲۳/۵ إلا أن ا حافظ ابن حجر قال في 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





ولا رأیت هذا؛ وضعت كتابًا في هذا النوع"» وبینت فيه ما كان متصلا بالآباء مما 
فيه انقطاع الاباء» وفصلت کل قسم على حدته» وخرجت في كل ترجمة حدیثا؛ الا ما 
كان في آحد الکتب الستة» وما كان في بعض الکتب التي لم تكن تحضرني -إذ ذاك - 
نسبتها إليها". انتهی. 

وآقول: لا يخفي أن الثبت مقدم على النافي وخصوصًا إجماع الطوائف المتأخرة 
على جلالة الصنف. وتقديمه في سعتي الحفظ والاطلاع ومن حفظ حجة علي من م 
محفظ (. 


= "الاصابة" (4۰۸/۱): "والصواب: زیادة" -بزيادة هاء -» وترجم له في زيادة بن جهور (۱/ 
6 ). 

تنبيه: ذكر ابن قطلوبغا في أول كلامه أنه سيذكر ست تراجم» والمذكور هنا مس تراجم فقط فلعله 
وهم في الرقم» أو سهى عن إتام التراجم. 

(۱) وهو مطبوع باسم: "کتاب من روى عن أبيه عن جده". بتحقيق الدكتور باسم الجوابرة. 

(۲) قلت: بل والواقع أكبر دليل على ما ذكره المصنف هناء فقد وفقني الله كلك للوقوف على مثال 
-أو أكثر - لكل ترجمة من هذه التراجم» وإليك بیانہا: 

- أما ترجمة حماد بن عیسی» عن أبيه» عن أبيه عبيده بن صيفي: 

فعند أبي نعم الأصبهاني في "معرفة الصحابة" (4۲۸۹) وقد ساق بها حديث عبيدة: أتيت النبي 2 
فقلت يا رسول اللہ ادع الله لذريتي» ففعل ثم قال: "يا عبیدہ أنتم آهل بيت لا تصيبكم خصاصة الا 
فرجها الله". والحدیث بهذا الإسناد أورده کل من ابن الأثير في "أسد الغابة" (۲۳۷/۲)ء وا حافظ 





ابن حجر في "الإصابة" (۲۳۰/۲) في ترجمة عبيدة. 





من روی عن أبيه عن جده 


= - أما ترجمة عبد ربه بن الحكم عن آمه أميمة عن آمها رقيقة: 

فعند البخاري في "التاريخ الكبير" (۸/٢٦۱)ء‏ وابن سعد في "طبقاته" (547/4)» والطبراني في 

"الكبير" ١89/5(‏ رقم ۱۳۱۸) ووقع فيه عبد الله بن احکم وقد ساقوا بها حديث: لما جاء 
نبي اة يبتخي النصر بالطائف فدخل عليها - أي: على رقيقة - فأمرت له بشراب من سويق 

فشرب. فقال لي رسول الله ثظ: "يا رقيقة» لا تعبدي طاغيتهم» ولا تصلي ها " قلت: إِذَا يقتلوني. 

قال: "فإذا قالوا لك ذلك فقولي: ری رب هذه الطاغية» فإذا صليت فوا ظهرك". ا حدیث. 





- أما ترجمة عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر عن أبيه عن جده عبد الله بن جعفر: فقد ساق 
بها ابن عساكر حديثين في "تاريخ دمشق" (۰)۲۱۱-۲۱۰/۳۳ أما الأول فلفظه: عن رسول 


بنذ 19 


لٹ "على أصلي» وجعفر فرعي". 





۳ رز 


وأما الثاني فلفظه عن رسول الله #: "الناس من شجر شتى» وآنا وجعفر من شجرة ۰ 





- آما ترجمة بشیر بن النعمان بن بشير بن النعمان عن أبيه عن النعمان بن بشیر: فقد ساق بها ابن 
عساكر - أيضًا- قصة في "تاريخ دمشق" (۲۸۰/۱۰) أوها: كتب مروان بن الحكم إلى النعمان بن 
بشير بخطب على ابنه عبد الله بن آم مروان» آم أبان بنت النعمان... 

- أما ترجمة خالد بن موسى بن زياد بن جهور عن أبيه عن جده زياده بن جهور: فقد ساق بها 
الطبراني في "الكبير" )۲۲۳/٥(‏ رقم (2150)» و"الصغير" (۰)4۲۳ و"الأوسط" )۳٦٣٣(‏ 
قز فيه: "بسم الله الرحمن الرحيم. من 





-ووقع ۲ الأخير: زيادة- حدیٹ: ورد علي کتاب رسول أنه تن 


محمد رسول الله إلى زياد بن جهور؛ سلام أنت. فإني أحمد الله إليك الله لا إله إلا هو أما بعد: فإني 


أذكرك الله واليوم الآخرء أما بعد: فليو ضعن كل دين دان به الناس إلا الإسلام» فاعلم ذلك". 


قضاء الوطر من نزهة التظر 





إذا قالت حذام فصدقوها فان القول ما قالت حذاه" 

قوله: «وآکثر ما وقع فيه التسلسل"»: يعني: برواية الابناء عن الاباء (ما 
تسلسلت فيه الرواية.. بأربعة عشر آپا»؛ وقع التسلسل في الاباء" بتسعة كل منهم روی 
عن آبیه؛ فيها رواه الخطيب قال: "حدثنا عبد الوهماب بن لقطة قال: سمعت أبي آبا 
الحسن عبد العزیز یقول: سمعت أبي آبا بكر ا حارث یقول: سمعت أبي آسدا یقول: 
سمعت أبي اللیث یقول: سمعت أبي سلیان یقول: سمعت أب الأسود یقول: سمعت 
أي سفیان یقول: سمعت أبي يزيد یقول: سمعت أبي أكينة يقول: سمعت على بن أبي 
طالب يقول -وقد سئل عن الحنان النان؟ - فقال: الحنان هو: الذي يقبل على من 
أعرض عنه. وا نان هو: الذي يبدأ بالنوال قبل السوال". 

ووقع التسلسل فيهم بائني عشر أبّاء ومشل له با رواه رزق الله بن عبد الوهاب 
التميمي عن أبيه عبد الوهاب عن أبيه عبد العزيز بسنده السابق إلى أكينه عن أبيه 


(۱) قاله لجيم بن صعب» وذلك أنه تزوج امرأة يقال لها حذام بنت العتيك» ثم تزوج صفية بدت 
کاهل» ثم إنه وقع بين امرأتيه تنازع» فقال لجيم: 
إذ قالت حذام فصدقوها فان القول ما قالت حذام 
فذهت -مثلا-. ''جمع الأمثال" (ص۷۸). 
)۲( قوله: "التسلسل" لیس في الطبوع من "النزهة" (ص١٦۱)‏ والذي في الطبوع موافق لبعض 
نسخ "النزهة"؛ ىا ينص عليه الصنف بعد قليل. 
(۳) من قوله: "ما تسلسلت..." إلى هنا ليس في (ب). 
)٤(‏ أخرجه الخطيب في "تاريخ بغداد" (۳۲/۱۱). 





یٹم عن أبيه عبد الله اه سمعت رسول الله 8 يقول: اما اجتمع قوم على ذکر إل 
حفتهم الملائكة» وغشيتهم الرحة"٠.‏ 

ووقع التسلسل فيه بأربعة عشر» وهو غاية ما وجد مته؛ کیا قال الشارح. 

ومثل له بها رواه أبو محمد الحسين بن علي بن آي طالب ب "بلغ" عن أبيه [علي 
عن]" أبي طالب الحسن عن أبيه عبيد الله عن أبيه محمد عن أبيه عبد الله عن أبيه علي 
عن أبيه الحسن عن أبيه الحسين عن أبيه جعفر عن أبيه عبد الله عن أبيه الحسين عن أبيه 
على عن أبيه الحسين عن أبيه على بن أبي طالب: قال رسول الله : «ليس الخبر 
کالمعاینة۷٥.‏ ۱ 

تتمات: 

الأولى: قوله: "وأكثر ما وقع فيه التسلسل ما تسلسلت فيه الرواية "؛ هو ما 
وقفت عليه بخط البقاعي وغيره» ووقع في بعض النسخ: وأكثر ما وقع فيه ما 
تسلسلت فيه الرواية "» وفیه نظر. 

الثانية: آشار بقوله: "ما وقع فيه التسلسل" على أن أمثال هذه الصور من 


من روى عن أبيه عن جده 


(١)أ‏ خرجہ العراقي في " شرح الالفیة" (ص۰)۳۸-۳۸۳ وانظر: "المناهل السلسة" (ص۲۱۸). 

(۲) ما بين العقوفین زيادة من (ج) ليست في (د)ء 3 في (ب) علي (بن)ء وهو خطأء والصواب 
أثبته» وانظر: "شرح الألفية" للعراقي (ص-۰)۳۸۲ و "فتح الغیث " .)۱٦۸/ ٤(‏ 

(۳) أخرجه بهذا الإسناد السمعاني في "الذيل"؛ كا في "شرح الألفية" للعراقي (ص۳۸۲) و"فتح 

.)١158/ 5( المغيث"‎ 

(4) وهو الموافق لما في المطبوع من "النزهة" (صہ١٦۱).‏ 


فضاء الوطر من نزهی النظر 





السلسلات. 
الثالثة: یلتحق برواية الرجل عن آبیه عن جده: رواية المرأة عن آمها عن جدتہا. 
ومنها: ما رواه أبو داود"» عن بندار» عن عبد الحميد بن عبد الواحد» عن آم 
جَنوب بنت تُمَيْلة عن أمها سُوّيدة بنت جابر» عن أمها عَقِيلَةَ بنت أسمر بن مُضَرس 
عن أبيها أسمر قال: أتيت النبي :كز فبايعته؛ فقال: «من سبق إلى ماء لم يسبقه إليه 


المسلمون؛ فهو له». 


(۱) (۳۰۷۱). وقال الالبانی: "ضعیف". 





السایق» واللاحق 
[ السابق» واللاحق ] 


ون اشترل نان عَنْ شب تفع موْتٌ أَحَدِهيما على الا حر؛ فهو: السَّابِقٌ 
واللاحق. 

وأكثرٌ ما وفْنا عليه ِن ذلك: ما بِينَ الرَّاوْيَيْنِ فيه في الوفاة مئةٌ و خمسون 
سن وذلك أن الحافظ الشلفی سيع مده أب عاب رده مشایخه- 
حَدیتًء ورواة عنة» ومات على رس الخفس مک 

نم ان جر آصحاب اي لماع : بِطَهُ أبا القاسم عبد الر حمن بن 
مَك و كانت وفائّه سنا خمسينَ وسٹ مئة. 

ومن قديم ذلك: أن لبّخاري حدَّتَ عن تلمیذو أبي البّاس اسر شيا في 
ثاریخ وغیرہ ومات سنا سث وخمسينَ وما ثتين» وآخرٌ من حدّّثَ عن السّرَاج 
السّماع أبو الحسین الخفَافُ ومات سن ثلاثِ وتسعينَ وثلاثِ مت 

وغَالِبٌ ما يقعٌ من ذلك: أنَّ المسموع منهُ قد يتأَخّرُ بعد موت أحد الرّاویین 
عنة زمانًا؛ حتى يسمَعَ من بعض الأحداثِ ويعيش بعد السّماع من ترا طویلا 
فيصل من مجموع ذلك نَحْوٌ مذو المد والله الموققٌ . 

الشرح: 

قوله: «اشترك) إلخ: أي في الرواية» ولو لم يتحد زمان التحملء والتقييد بال 
"ان" من بين اطذیان! 


قوله: «فهو السابق واللاحق»: أي : فالاشتراك على الوجه المخصوص هو النوع 


(۱) أي: بأن يتحمل كل منهما عن الشيخ في آنِ وأحد. 





السمی ب "رواية السابق واللاحق". 

ومعرفته -مع لطافته- من فوائدها: الأمن من" ظن سقوط شیء من اسناد 
المتأخرء مع تقریر حلاوة علو الاسناد في القلوب. 

وظاهر کلامه أنه یسمی بذلك. ولو قرب الزمن بین موتهاء أو ماتا في حياة الشیخ 
الذي آخذا عنه» وقيده بعضهم با إذا بَعَدَ ما بین وفاتيهماء أو ہم إذا لم يموتا معًا في حياة 
شیخهیا؛ والله أعلم. 

قوله: «السلفی»: بكسر السين» نسبة إلى: سلفة بكسرها -أيضًا-» لقب جده. 

واليرّدَاني بفتح الموحدة والراء والدال". 

قوله: «ومات سنة ثلاث وتسعین»: أي: فيكون بینه| مائة وسبعة وثلاثون 
عامًا؛ وهذا قول» وقيل: بين وفاتیه| مائة سنة وئانية وئلائون سنة» وقيل: أكثر. 


قضاء الوطر من نزھت النظر 


(۱) قوله: "من" لیس في (ج). 

۲( الذي في الطبوع من "النزهة" (ص۱۱۳): البَرْدَاني. بسکون الراء» وهو خطأء والصواب 
فتحها؛ كا ذكره الصنف هناء ومن قبله السمعاني في "الانساب" (۰)۱۳۰/۲ ثم ا حافظ ابن حجر 
في "تبصير المنتبه" (١/٣۳)ء‏ وقال: "نسب ال يرَدَانَ من سواد العراق". ثم ذكر من ینسب الْبَرّدَانٍ 
بسکون الراء, 

والبرّداني هو: أحمد بن محمد بن أحمد البغدادي» توفي سنة (44۸ه). ''الوانی بالوفیات" (4۸۹/۲)) 
و"العبر" (۲۳۳/۱). 

وانظر ما علقة السخاوي في: "فتح الغیث " (4 /۱۷۰) على قول شيخه ا حافظ ابن حجر: "وأكثر ما 


و ففنا عليه من ذلك...". 





وذلك مبني على الاختلاف في وفاة امخفاف. لأن الجعفي" توفي في شوال سنة 


السایق» واللاحق 


أو مس وتسعین وثلاثاثة. 

والسراج هو: آبو العباس محمد بن إسحاق السر اج". 

والخفاف هو: آبو الحسين أحمد بن أي نصر محمد الخفاف نسبة لعمل الخفاف أو 
بيعها"» والله أعلم. 

قوله: «وغالب ما يقع من ذلك»: أي: من السابق واللاحق. 

ومن غير الغالب: أن لا يتأخر موت الشيخ عن موت الراوي الأولء وإنما يتأخر 
موت الثاني لصغر سنه حين الأخذ وكبر سن الشيخ والراوي الأول حين الا خذ. 

قوله: (بَعد أحد الراویین :)٥‏ أي: بعد موت أحد الراويين. 

و«الأحداث»: جمع حدث» وهو من بلغ الحلم إلى الأربعين. 

وفاعل (یعیش»: ضمير بعض الأحداث. 


)١(‏ وهو: الإمام البخاري. 

(۲) توفی سنة (۳۱۳ه). "الأنساب" (۳۰۲/۲). 

(۳) "الأنساب" (۳۸۱/۲). 

.)٥٥٥/۱( انظر: "الانساب" (۱/۲٦۳۸)ء و"اللباب"‎ )٤( 
قوله: "حين الأخذ" ليس في (ب) ولا (ج).‎ )٥( 


٤ (٦‏ الطبوع من "النزهة" (ص٦٦‏ ۱ (: بعد موت أجل الراویین''.. 


قضاء الوطر من تزه النظر 





تنبیه: 
قال النووي": "من طرف ما یتعلق بإسماعيل ابن علية: ما ذکرہ الخطیب 
البغدادي": قال: حدث عن إسماعيل ابن علية: ابن جريج» وموسى بن سهل الوشاء 
وبين وفاتيه| مائه وتسع وعشرون سنة» وقيل: وسبع وعشرون. 

قال: وحدث عن ابن علية إبراهيم بن طهمان» وبين وفاته ووفاة الوشاء مائة 
وعشر سنين» وقيل: مائة و مس وعشرون سنة. 

قال: وحدث عن ابن علية شعبة وبين وفاته ووفاة الوشاء مائة وثانية عشر سنة 
وحدث عن ابن علية عبد الله بن وهب» وبين وفاته ووفاة الوشاء إحدى وثانون سنة» 
مات الوشاء يوم الجمعة أول ذي القعدة سنة ثمان وتسعين ومائتين". انتھی. 

وهي أمثلة حسنة للسابق واللاحق. 


2 ا ا 


)۱ ف 'شرح مقد مه صحیح مسلم" (۱ ۲۸-۲۲۷ ۱ 
(۲) في "السابق واللاحق" (ص۱۳۹ - ۱۳). 


لهل ____ ند 


[ المهمل ] 


وان زو لرادي نان ما قي الام أو مع س الاب آویج اسم 
و۶ وه 

الجدّه أو مع اسب ولم يَتَمَيّر م , يخص كلا منهماء فإِنْ كانا نه نقتین لم يضر 

وین ذلك: مدع الخاري بن رای می اح -غیر مُنسوب- عن 
ابن وَهْب؛ فن : إا أحمدٌ بن صالح, أو أحمد بِنٌ عیسی. 

أو عن محنّد -غیر منسوب- عن أهل العراق؛ فَإنَه: إا محمد بن لام 
أو محمد بن يَحْبى الهلی. 

وقد استوعبت ذلك في مقلمة ": شرح البخاري 

ومن ارا لذلك ضابط علي ما هآ هما عن الآسر؛ فبا خیصاصو؛ آي: 


۶۶ 


لشیخ المروي عنة اد هم بتي المَهُعَل. 

ومتی لم يبن ذلك أو كان مختّضًا بھما معا؛ فإشكاله شدی فرج فيه 
إلى القرائن» والظَنٌّ الغالب. 

الشرح: 

فوله: «وان روى الراوي عن اثنين... إلخ: ظاهر كلامهم -وبه صرح 
البعض - أنه روى عن کل منھیا حقیقہ ثم سمى أحدهما با تس به مم اسم الآخر؛ 
لاتحادهما فیما ذكر» ویجتمل أنه سمى واحدًا يحتمل كلا من اثنين فأكثر"» وم يردفه با 
يميزه عن مشارکیه» وهو بعيد» وإن قربه قوله: "فباختصاصه بأحدها.." إلخ؛ إذ مع 
روايته عنھما بالفعل نتفي اختصاصه بأحدهما -کا لا خفی -. إلا أن حمل على مزید 


e 


مرق 


)١‏ أي: وم يرو إلا عن واحد فقط بهذا الاسم أما مشاركيه فليسوا من شيوخه. 


قضاء الوطر من نزهة التظر 





اختصاصه من کثرة آخذه عنه واشتهار رحلته الیه» أو طول صحبته ایام وغير ذلك» 
ولو جعل ضمیر "اختصاصه" راجمًا للشیخ الروي عنه» ؛ كما في بعض النسخ( 
والراد يتبين أنه ختص عن أحد الشارکین أو الشارکین بوصف یمیزه عن ضر 
احتمل الفرضين من غير بعد» والله أعلم. 

قوله: ١لم‏ یضرا: قال (ق)*: "فهم منه: أنه| إن كانا غير ثقتين فإنه يضرء وهو 
الصحيح» والفرق بين البهم والمهمل؛ أن المبهم لم يذكر له اسم» والمهمل ذكر أسمه مع 
الاشتباه". 

قوله: (یمتاز به آحدهما»: أي: يعرف به تمييز أحدهما من الآخر. 

قوله: «أي : الراوي»: في نسخة؟ «أي : الشيخ المروي عنه»: وغالب ظني أنها 
الصواب -ک| أشرنا إليه آنمًا -. 

ثم رأيت (ق) قال: نی قول الشارح: "فباختصاصه.. إلى آخرہ"'ء هذا الضمير 
برجم إلى غير مذکور وتقدم ذكر الراوي فيوهم عوده إليه؛ فصار المحل قلقاء وكان 
حقه أن يقول: فباختصاص أحدهما بالروي عنه يتبين» والله أعلم". انتهی. 

وهو يؤيد ما في بعض النسخ -كا ذكرنا-» وبيان القلاقة -ما أشرنا إليه آنقا-؛ 
وهو: أنه مع كونه روى عنهما جميعًا بالفعل» كيف يتأتى اختصاصه بأحدهما! وقد 


(۱) وهو ا موافق ما في المطبوع من "النزهة" (صة5١).‏ 
(۲) فی "حاشيته" (صا ۱۲). 
(۳) وهو ا موافق ما في المطبوع من "النزهة" (صة .)١5‏ 


.)١؟ةص( في "حاشيته"‎ )٤( 





المهمل 

ثم رأيت (ب) قال: "إذا خص كذا بكذا؛ فمعناه: أن مدخول الباء مقصور على 
المخصوصء کم تقول: الاسم مختص بالجر» أي: الجر مقصور على الاسم لا يكون في 
غيره» وهذا المعنى ليس مرادا هناء وإنا المراد بالاختصاص: كثرة الملازمة؛ لا غس 
وربا آرادوا بمثل هذا: أن المخصوص مقصور على مصحوب الباء؛ لا يتعداه إلى غيره. 
وهو لا یصح" إرادته هنا -أيضًا- ". انتهی. 

ونحوه قول بعض تلامذة المصنف -آیضا-: "في كلامه اختلاف عود الضہائر في 
المتن بلا قرينة» ويحتمل أن يراد بالمروي عنه: الراوي عن الاثنين؛ لأن الحديث مروي 
عنه» ويكون المراد بالا ختصاص: كثرة الملازمة» فإذا أطلق اسّا وله شيخان يشتركان في 
ذلك الاسم؛ تحمل على من عرفت ملازمته له» وحينئلٍ لا اختلاف في عود الضمير"؛ 
قاله الصنف. ونحوه للک‌ال" -أيضًا-» فلله الحمد رب العالمين. 


7 
7 
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١ 
١ 
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(۱) في (ب): يصح. 
(۲) في "حاشيته" (ص۱۲۹). 
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من حدث ونسي 


[ من حدث ونسي ] 


رم بكر 


وان روى عن شخ حَديئا» فَجَحَذ الشيخ مزوية: 

فن كانَ جَرْمَاِ كان یقول: کذب علی أو ما روییث هذاء آونحوّ ذلك فان 
وقع منهُ ذلك؛ رد ذلك الخبرٌ؛ لِكَذِبٍ واجد منهما -لا بعیّیه؛ ولا یکون ذلك 
قاِحَا في واحدٍ منهما للتعارُّض. 

أو كان جَحَدَهُ اختمالاء كان يقول: ما کر هذا أو لا َغرفة؛ تل ذلك 
الحدیث في الأصَحٌ؛ لأنّ ذلك يُحْمَلُ على نسيان الشيخ. 

وقیل: یل لأنّالفرع نع للأصلٍ في باب الحَدِيثِ؛ بحيث لت 
أصل الحديثِ؛ ّت ّث رواية الفرع» فكذلك ينبي آنْ یکول فرعًا علي وتا له 

رذب 7 تب + فإنّ عدالَةً الفرع تقتضي ي صد وعدم علم الأصل لا تنافیه 
فالمثبِتٌ مق مقدّمٌ على التافي. 

و ا قياس ذلك بالشهادة؛ ففاسل؛ لأنَّ شهادةً الفرع لاتُسْمَمُ مع القدرة على 
شهادة الأصل؛ بخلاف الر وای را 

وفیه -أي: في هذا الوع- صنف صنف الدارقطنی کِتات ''مَنْ حَدَّتٌ ونیی " 1 
وفيه ما یدل على كه َة المذهب الصٌحیح؛ لکون كثير مِنهُم حلثوا بأحاديث 
آولا فلمًا مرضث عليهم؛ م کروم کم -لاغتمادهم على الرواة عنهم- 
صاروا يرووتها عن الذينَرَوَوْها عنهم عن عن أَنْفْيِهم؛ ؛ كحديثٍ سُهَيْلِ بن آبي 
صالح عن أبيه عن أبي هُريرة - مرفوعا - ني ص دومن 

ال عبد العزيز بن محمد الدَّراوَردِيُ: "حدّئني بو ربيعة بن آبي 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





عبدِ الر حمن عن سُھیل؛ قال: فلقیث شهیلاه فسأت عنة؟ فلم , یعرف فقلت: ان 


بع حي عند بکذا! دا هَل بعد ذلكیقول حدّثني ربيعةٌ عي اني 
حدثتّه عن آبی؛ ره 

ونظائره کر 

الشرح: 

قوله: «وان روى عن شیح»: يعني: وهو" ثقة -ک| قاله العراقي"-» ولعله تركه 
هنا؛ لأن المسألة من باب التعارض -حيتئلٍ-» وعليه فلا فرق» ويرجع للترجيح» وعند 
تعذره یرد حدیث: بمعنى: أنه يتوقف عن العمل به. 

قوله: «كأن يقول: کذب...» إلخ: أنت خبير أا مسألتان؛ فمسألة الجحد غير 
مسألة التكذيب» فكيف يمثل لإحداهما بالأخرى؟ 

وقد يقال: هو تنظير لا تمثيل» أو إنه لما رأى اتحاد حکمهما وتلازمهیا -إذ من جحد 
شيئًا فقد كذب به» ومن كذب به فقد جحده في الجملة -؛ جمعهم| في حكم واحد» ومثل 
لإحداهما بالأخرى على ما اختاره ابن الصلاح”!؛ تبعًا لغیرہ وجزم به العراقي في 


"شرح الل ٠"‏ - أيضًا - ۱ 


(۱) ني (ب): عن 
(۲) في "آلفیته " (ص55١))‏ مع "شرحه" ولفظه: 
"ومن روی عن ثقة فکذبه فقد تعارضا ولکن كذيه". 
)٣(‏ في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱۱۷). 
)٤(‏ (ص١٦۱).‏ 





نعم؛ نقل الصنف في "شرح البخاري ۲۳ عن جمهور الحدئین في مسألة الجحد 
قبول الحديث لجزم الراوي» وحمل ما قاله الشیخ على النسیان. 

وعليه فھم مسألتان مختلفتان» واختاره شيخ الاسلام زكريا الأنصاري في "شرح 
لب الاصول". 

وقوله: «وإن كان"»: أي: جحده. 


من حدت ونسي 


قوله: «فإن وقع منه ذلك»: قال (ب) و(ق)*: "حشو لا محل له". انتهی يعني: 
لاغناء قوله: "جحد الشیخ مرویه " عنه؛ إذ هو موضوع المسألة» ولاغناء قوله: "فان 
كان جزمًا" عنه ۔أیضا۔ وهو بین. 

قوله: «رَد ذلك الخبر...» إلخ: محل رَد إذا لم يحدث به الشیخ نفسه بعد ذلك» أو 
يحدث به ثقة عنه غير الأول» و يكذبه الشیخ؛ ىا قاله الأنصاري”. 

قوله: «لكذب واحد منهما لا بعینه»: يعني: لكذب الاصل في قوله: كذب علی 
أو مارويت هذاء إلا أن عدالته قنع کذبه» فيجوز النسیان على الفرعء وعدالة الفرع 


(۱) "فتح الباري" (۳۲۰/۲) وعبارته: "فإن لم يجزم بالرد كأن قال: لا أذكره؛ فهو متفق عندهم 
على قبوله ". 

(۲) وانظر: "فتح الباقي " (۳۳۰/۱). 

(۳) كذا في جميع النسخ في هذا الوضع. وستأي بعد قلیل بلفظ: "فان کان" وهو الوافق لما في 
الطبوع من "النزهة" (ص۰)۱۵ وهو الأنسب للسیاق. ۱ 

(4) في "حاشیته " (ص۱۲۷). 


.)۳۳/۱( في "فتح الباقي"‎ )٥( 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





قنع کذبه» فیجوز النسیان على الأصلء ول تتبين مطابقة الواقع مع أهماء فلذلك لا 
یکون قادحا. 

قوله: «ولا یکون ذلك قادخا...) إلخ: ولا پشت بذلك تعمد کذب واحد منها 
بعینه حتی یکون قادخا في عدالته؛ إذ كل منها عدل ثقة» وقد کذب کل منھ| الاح 
والاخذ بقول أحدهما دون الآخر؛ يلزمه الترجيح بلا مرجح. 

قوله": «في الأصح): أي: نی القول الأصح: وهو مذهب الجمهور من الفقهاء 
والتکلمين» وصححه جماعات منهم: ابن الصلاح”". 

قوله: «وقيل لا یقبل»: قائله قوم من الحنفية» محتجين با قاله الشارح؛ قياسّا على 
الشهادة» وهذا القول هو مقابل الأصح في كلامه. 

قوله: «وهذا»: أي: التعلیل «متعقب»: أي: معترض. 

قوله: «فإن عدالة الفرع...2 إلخ: الفاء بمعنى لام التعليل» وفي بعض النسخ": 
"بأن عدالة الفرع"'ء وهو متعلق ب "متعقب". 

قو له: (وعدم علم الأصل لا ینافی»: ربا یستروح منه: آن الفرع عا جازم بأنه 
حدثه به يقينًا وقطعًاء فلا یعلم منه حکم ما لو كان الفرع ظانًا كالأصل. 

وفي "الحصول"*: "في صورة ظنیه| تقدیم الفرع -آیضا-" واستشکله شيخ 


(۱) بیاض في (د). 

)۲( في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص ۱۱۷). 

(۳) وهو الوافق ما في الطبوع من "النزهة" (ص١٦۱).‏ 
(4) "الحصول" (1/۱/۲ 1-1۰ 1۰). 





الاسلام" بتقدیم الشیخ في جزمیهیا؛ ثم فال: "وعلى مااخترته في "شرح لب 
الاصول" في تقدیم الفرع على الأصل في السألتین تقديًا للمثبت على النانی؛ لا 
إشكال". انتهی» وهو جار على ما قاله الشارح في "شرح البخاري" -کیا مر-. 

قوله: «والمثبت مقدم على النافی»: قال (ق)": "ليس هذا بجید؛ لان فی مسالة 
تکذیب الأصل جزمّا؛ الأصل ناف والفرع مثبت. ولیس الحكم فیها للمثبت بل 
للنافیء فالحق أن یقول: لأن الَْقَق مقدم على الظنون أو الجزم مقدم على التردید". 
انتهى. 

ونحوه قول (ب) في قوله "على النافي": "الصواب أن يقول: على التردد". انتھی: 
ویمکن الدفع بالتجوز» وهو جيد. 

قوله: « و آما قياس ذلك بالشهادة»: ضَمَّنَ القياس معنى المساواة؛ فعداه بالباعی 


من حدت ونسي 


أو هي بمعنى: على. 

قال (ق)": "ظاهره أنه جواب سؤال مقدر» وحاصله: جوابٌ بالفارق» وهو لا 
یؤئر حتى يكون واردًا على العلة الجامعة» وهنا لیس كذلك". انتهى. 

ولا يخفى أنه رد لقياس الخالف -كما أشرنا إليه آنمًا- ببيان أن الشهادة أضيق من 
الرواية؛ حيث قبلت رواية الفرع مع عدم تعذر رواية الأصلء ولم تقبل شهادة الفرع إلا 
حيث تعذرت شهادة الأصل. 


.)۳۳۰/۱( نی "فتح الباقي"‎ )١( 
نی "حاشيته" (ص۱۲۷).‎ )۲( 


کو 


(۲) نی "حاشیته" (ص۱۲۸). 


وحاصله: أن التبعية والفرعية في باب الشهادة أضيق» وآشد منها في باب الروایت 
ولا شك أنه فارق واردٌ على العلة الحامعة؛ فلا تكن من الغافلین! 

قوله: «علی تقوية المذهب الصحیح»: وهو العبر عنه بالاصح السابق» ولو 
عبر به هنا -أيضًا-؛ كان آظهر» وضمير «لکون کثیر منهم»: راجع لمن حدث ونسي. 
مراعاة لعنی "من ۳ . 

قوله: «عن الذين رووها»: هو من !قامة الظاهر مقام الضمیر؛ إذ ا مراد به: الرواة 

قوله: «فی قصة الشاهد والیمین»: هي بلفظ: "أن النبي تج قضی بالیمین مع 
الشاهد ۲ , 

قوله: «قال عبد العزیز...» إلخ: قال (ق)": "إن كان هذا لفظ القصة من غير 


فضاء الوطر من نزهن النظر 





تصرف؛ فکان حق سهیل أن یقول: حدثني الدراوردي عن ربيعة عني: أني حدئته عن 
أبي". انتهى. 

ونما يدل على التصرف في القصة: أن في بعض طرقها: حدثني ربيعة -وهو عندي 
ثقة -» وبعضهم يسقطه. فلم يعرفه. قال الداروردي: "إن سبب عدم معرفة سهيل له: 
آنه كانت أصابته عله أذهيت بعض عقلهء ونسی بعض حديثه". 


قوله: «ونظائره کثیرة»: منها: رواية ا خطیب؛ عن معتمر بن سلی‌ان» قال: 


(۱) رواه رة و ال مان" آبو داود (۳۲۰۱۱)) والشافعی في السند" (۰ع۱) والطحاوي في 
"شرح معاني الاثار" (۱۱6/6)» والبيهقي في "السنن الکبری" .)۱٦۸/۱۰(‏ 
(۲) في "حاشيته" (ص۱۲۸). 





حدنني آي قال: حدنتني أنت عني» عن أيوب عن الحسن قال: "ويح كلمة ر جة "7 , 
قال ابن الصلاح" والنووي”: "هذا مثال طریت! جمع آنواعا من العلم منها. 
رواية الأب عن ابنه» ورواية الأكير عن الأصغرء ورواية التابعى عن تابعه» ورواية 


من حدت ونسي 


ثلاثة تابعیین بعضهم عن بعض» و آنه حدث عن واحد عن نفسه". 
قالا":"وهذا غاية الحسن والغرابة!! وقل أن يجمع ذلك حديث غيره!" 


1 
1 


ہہ 
با 
کے 

7 


١ 


)١‏ تقد 


) 
(۲) في اسر انام علم ات رٹ" (ص۳۱۳)ء دون تعداد آنواع العلم التي يجمعها. 
(۳) نی "الارشاد" (1۳۳/۲). 
) 


)٤‏ ۸ آقف عليه من كلام ابن الصلاح» بل النووي وحده. 
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[ المساسل ] 


ون نی الرّواةٌ في إسنادٍ من الأسانيدٍ في صِیّغ الآداء؛ کسمعث فلاا قال: 
سمعتٌ قلانًا.... أو حدَّئنا فلانٌ: قال: حدّثنا فلان.. ..» وغیر ذلك من | 27 

ہمت من الحالات القولیة؛ كسمعتٌ فلانًا يقول: ند بالل لقد حكني 

۰ إلخ. 

ا کقوله: دنا على فلا فأطْعَمَنا تمر الخ 

أو القولكَ والفعليّة معَا؛ كقوله: : حدتّني فلان ۱۳۳۳ 
«آمنت بالقدر...» إلخ. 

فهو: المسَلْسَلء وهو من صفاتٍ الإسناد. 

وقد یع سل في معظم الاسناد؛ كحديثٍ المسَلسَّل بِالأوَليّة فان 
السَّأِْلَةِ تنْتّهي فيه إلى سُفيانَ بن عيينة فقط. ومن روا مُسلْسَلًا إلى منتهاة؛ فقد 
وه 

الشرح: 

قوله: «کسمعت فلانًا قال: سمعت فلاتًاء أو حدثنا فلانْ: قال: حدثنا فلان» 
وغير ذلك من الصیغ»: آشار با ذکرہ إلى أنه لا بد أن تتحد صيغة آدائهم لفظًا من آول 
السند إلى آخره خلافا للحاكم"؛ حيث جعل منه أن تكون ألفاظ الآداء من جميع 
الرواة دالة على الاتصال؛ وان اختلفت؛ كقول بعضهم: سمعت: وبعضهم: أخبرناء 
وبعضهم: حدثنا. 


)١(‏ في "معرفة علوم الحديث" (ص۱۷۹-۱۷۸). 





وما قاله الشارح هو ما عليه الاکثرون. 

قوله: «القولیة»: من السلسل باحالات القولیة: قوله تف لعاذ: «إنى أحبك! 
فقل في دبر كل صلاة: اللهم أعني على ذکرك وشکرك وحسن عبادتت» 0 
فإنه مسلسل بقول كل من الرواة: «إنى أحبك! فقل». 

قوله: «یقصول آشهد باله" لقد حدثني فلان... إلخ: قال ابن النجار" في 


۶ ؟۲ 
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بن أبي نصر التاجر: أن عبد الرحمن بن محمد بن إسحاق بن منده آخبره» قال: آشهد بالل 
لقد أخبرنا آبو عبد الله ا حسین بن محمد بن الحسين الدينوري» قال: أشهد بالله لقد آنا 
أبو القاسم عبد الله بن إبراهيم الجرجاني» قال: أشهد بالله لقد أخبرنی أبو الحسن بن 
القاسم بن الحسن بن زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب. قال: أشهد بالله لقد 
حدثنى أحمد بن عبد الله الشيعى البغدادیء قال: أشهد بالله لقد حدئنی الحسن بن على 
العسكريء قال: آشهد بالله لقد حدثنی آي على بن محمد قال: آشهد بالل لقد حدثنى 


(۱) أخرجه أبو داود (۱۵۲۲) مسلسلا لراويين» وأخرجه مسلسلا آبو نعيم في الحلية (۲۱/۱) 
والأيوبي في "المناهل السلسة" (۲4). 

(۲) في المطبوع من "النزهة" (ص۷٦‏ ١):أشهد‏ الله. والمثال الذي أورده المصنف يقوي ما في النسخ 
الخطية. 

(۳) هو: محمد بن حمود بن الحسن بن هبة الله بن محاسنء أبو عبد الله حب الدين» ابن النجار» توفي 
سنة (51547ه). "فوات الوفيات" (٢/٢٦۲)ء‏ و "طبقات الشافعية" .)51١/5(‏ 





المسلسل 


باه لقد حدئنی أبي موسی بن جعفر قال: آشهد بالله لقد حدثنی أبي جعفر بن محمد. 
قال: آشهد بالل لقد حدثني أي محمد بن علي» قال: آشهد بالل لقد حدئنی أبي علي بن 
الحسین قال: أشهد بالله لقد حدثني ابي الحسين بن علی قال: أشهد بالله لقد حدثني أبي 


تلا ایند 





على بن أبي طالب» قال: آشهد بالله لقد حدثنی محمد رسول الله ت وقال: «آشهد 
با لقد حدثني جبریلء وقال: أشهد بالله لقد حدثني میکائیلء وقال: أشهد بالله 
لقد حدثني |سرافیل عن اللوح المحفوظ أنه يقول الله -تبارك وتعالى-: 
شارب الخمر كعابد وئن» ". 

قال الشارح في "لسان الیزان ۱۳ : "هذا المتن بالسند إلى علي بن موسی؛ آخرجه 
آبو نعيم في "الحلية""" بسنل له فيه من لا یعرف حاله إلى أبي الحسن العسکري 
-أيضًا-؛ لکن لم یذکر فيه الا جبریل قال: ايا محمد! شارب الخمر کعابد 
الوثن». 

والمتن أورده ابن حبان فی " صحيحة (" من حدیث أبن عباس . 

قول (آو الفعلیة» : من السلسل بالفعل: قول أب هربرة: شبك بيدي أبو 
از وقال: «خلق الله الأرض يوم السبت» الحديث؛ فانه مسلسل بتشبيك 


ہا چجھ 





کل مِنْ رواته يده بيد من روى عنه. 


.)۵۱۷/۱( )۱( 

.)۲۰۳/۳( )۲( 

(۲) کا في "الاحسان" (۵1۳۷). 

(4) آخرجه مسلسلا ا حاکم في "العرفة" (ص٦۱۸).‏ 


قضاء الوطر من نزهر النظر 





قوله: «أو القولية والفعلية ماه بهذا ظهر أن "أو" -فيها قبله- لنع ا خلو؛ لا منم 
الجمع. 

ومن المسلسل بالقول والفعل جميعًا: حدیث أنس: «لا يجد العبد حلاوة 
الإيمان حتى یؤمن بالقدر خيره و شره» حلوه ومره)» قال: وقبّض رسول الله تا 
على حیته» وقال: «آمنت بالقدر...2 إلخ» فإنه مسلسل بقبض کل منهم على لحيته؛ مع 
قوله: «آمنت»...ٍلخ. 

واعلم أن آقسامه كثيرة؛ إذ منه: ما هو مسلسل بزمن الرواية؛ کالسلسل بقص 
الأظفار یوم امیس" أو بمکانها؛ کالسلسل باجابة الدعاء في اللتزم" أو بتاريخها؛ 
ککون الراوي آخر من يروي عن شیخه( إلى غير ذلك من آنواعه. 

وتقسیم الحاكم له إلى آقسام ثانية"؛ نا هو تمثيل؛ كا نقله ابن الصلاح عنه( 
وانا ذکر من آنواعه ما يدل على الاتصال. 


(۱) آخرجه مسلسلا الحاكم في "معرفة علوم الحديث" (ص۱۸۱-۱۸۱). 

(۲) "المناهل السلسة" (ص؟١)»‏ وفیه: "یقول کل راو: حدثني فلان ورآیته یقص آظفاره یوم 
الخميس". 

(۳) "المناهل السلسة" (صة »)١‏ وفيه: "یقول كل راو: فوالله ما دعوت الله وك فيه قط منذ سمعت 
هذا الحديث إلا استجاب ی . 

.)۳۷ ٩ص( "المناهل السلسة"‎ )٤( 

)٥(‏ في" معرفة علوم الحديث" (ص۱۷۸۔۱۸۷). 

.)۲۷ في "معرفة آنواع علم الحديث" (صه‎ )٦( 





المسلسل 


قال ابن الصلاح":"ومن فضيلة السلسل: اشتماله على مزید الضبط من الرواة". 

قال": "وخير السلسلات: ما كان فيه دلالة على اتصال السیاع» وعدم التدلیس 
ولا يكاد السلسل یسلم في وصفه من ضعف. آما فی أصل التن فليس بلازم وال 
آعلم". 

قوله: «المسلسل بالاولیة»: كا في حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص: 
«الراحمون ير حمهم الر حمن»" فإنه إا صح تسلسله إلى سفيان بن عیینة وانقطع 
فيمن فوقه» خلافا لمن وصله من الرواق إذ لم يصح". 

قال الشارح: "قد روي ا حدیث المسلسل بالأولية من ثلاثة طرق من آوله إلى 
منتهای والثلاثة وهم". 

ومن أصه مسلسل يروى في الدنيا: المسلسل بسورة الصف" قال ا حافظ 


(۱) "معرفة أنواع علم الحديث" (ص" ۲۷). 

(؟) المصدر السابق. 

(۲) أخرجه مسلسلا الأيوبي في "المناهل السلسة" (ص٦)ء‏ والفاداني في "العجالة" (صة)» وتكلم 
عليه الحافظ مستوعبًا في "الامتناع بالأربعين المتباينة بشرط السماع" (ص77-/117). 

,)117/- ۳۷/۳( انظر: "فتح المغيث"‎ )٤( 





(0) هو حديث عبد الله بن سلام: "قعدنا نفر من أصحاب رسول الله تل فتذاكرناء فقلنا: لو نعلم 


أي الأعمال آحب إلى الله لعملناه! فأنزل الله -تعالى -: لب ما فی الكمرات والارض وهر الم 
کم )4 الحديد:١1]ء‏ قال ابن سلام: فقرأها علینا رسول اه جلاف ", أخرجه الترمذي )۹ ۰ ۳۳ 


وأحمد (40۲/۵). وال حاكم في "المستدرك" (۸۷/۲]))ء والأيوبي في "المناهل السلسة" (ص .)١‏ 





کڪ فضاء الوطر من نرهی النظر 


السیوطی" -رحمة الله تعالی-: "والسلسل بالحفاظ والفقهاء -آیشا- بل السلسل 
بالحفاظ ما يفيد العلم القطعی؛ كما ذكره ا حافظ ابن حجر". انتهی. 

وقد حصل لنا أخذ غالب هذه المسلسلات مرارًا عن العظماء؛ دون الْْتَمَشْيحَة! 
- و للّه الحمل-. 


سد 


2 
لسر‎ 
dd 


(۱) في "تدريب الرواي" (1۳/۲). 





صیغ الأداء 
[ صیغ الأداء ] 


وصِيَعْ الأدّاء -المشارٌ الیها- على ثمان مراتب: 
5 ر وھ ر 1 
الاولی: سمعت. وحدننی. 

: حبر ني؛ وقرأث عليه؛ وهي المرتبة الثنية. 
: قرع وأنا ْم وهي الثالثة. ۱ 
: نبأ ني. وهي الرّابعة. 

: ناولني» وهي الخامسة. 

: شافهني -أي: بالإجازة -» وهي السّادسة. 


اج 
بر 


sq جو‎ 


: کتب ال -آي: : بالا حارة -» وهي السّابعة. 


سیر 
لقي 


ثمٌ: عن واخوّهاین الصّيعْ المختولة للشماع والاجازة ولعدم السّماع 
-أيضًا-» وهذا مثل : قال وذكرّء وروی. 

الشرح: 

قوله: «المشار الیها..» إلى آخمره: أشار به إلى أن "ال" نی "الاداء" للعهد 
الذكري. 

وقوله: «على نمان...» إلخ: لو أسقط "على"؛ كان أولى -کما تقدم مرارًا-. 

وقد اختصر -هنا- اختصارًا عجيبًا! حيث ضمن التكلم على صيغ الأداء وجوه 
التحمل؛ وهي ثانية -أيضًا-؛ كما سيأتي. 

وما جمعه مع ما قبله بالواو؛ فهو في مرتبة واحدة وما ابتداً ب "شم" كانت مرتبته 


۰ 
یس 


ده 


دون مرتبة ما قبله. 
قوله: «أي: بالإجازة»: سیأتی أنه على طريق التجوز» كما سيأتي أن قوله: "کتب 


قضاء الوطر من نزهت النظر 


ال -أي: بالاجازة-": أي: عند التأخرین. 





فائدة: 

اختصر الحدئون ٤‏ الكتابة؛ دون اللفظ: "'حدثنا" عل "ۋا" وهو الشهوره 
وبعضهم يختصرها عل زا وبعضهم عل دا 

واختصروا -أيضا-: "أخيرنا" على "انا وهو الشهوره وبعضهم يختصرها 
على"أرنا". بحذف الخاء والباء» واختصرها البيهقى على '"أينا'"'0. 

قال شيخ الإسلام” : "و يختصر حدنني عل :ی" ثنی "۰ أو آدئنی "؛ دون أخبرني» 
ودون أنبأناء وأنبأني". انتهى . 

وذکر ابن حجر "أنبأنا" ختصر علی"آنبا والأول هو النقول. 

وبعصهم يرمر "قال" الواقعة ٤‏ الإسناد بصوره TT‏ قال این الصلاح": 
"وحذفها برمتها خطا عهدَّ عند الملحدثین: ولا بد من النطق بها حال القراءة". لكنه قال 
في "فتاويه"*: "إن الصحيح أن عدم النطق بها حال القراءة لا يبطل السماع وان أخطأ 
فاعله. وجزم به النووي في "شرح مسلم : کا يأتي لنا نقله عنه. 


(۱) وقد آکثر من استخدامها في کتبه. انظر على سبيل الشال: "السنن الکبری" (4۲۵-۱۰/۲)) 
و" شعب الایان" (۷۳۷۸). 

)۲( في" فتح الباقي ۳ (1۰/۲). 

(۳) نی' " معرفة آنواع علم الحديث بث" (ص ۲۲۷). 

O O 


"شرح مسلم" (۲۰۱/۱). 





واستظهره في تقریبه "0 قال: "للعلم بالقصود. ویکون هذا من ا حذف لدلالة 
ا حال علیه ". 

وعهد -أيضًا- حذف "قیل له" في مثل: قرع على فلان» قيل له: أخبرك فلان. 

قال ابن الصلاح": 'وينبغي للقاری النطق بها" قال: "ووقع في بعض ذلك: 
قرئ على فلان» حدثناء فهذا يطلق فيه ب "قال "؛ لا ب "قيل له"؛ لأنه أخصرء لا لأنه لم 
یصح: إذ لوقال: قیل له: قُلْتَ: حدثنا؛ صح". 

وكتب المحدثون في كتبهم -إذا جمعوا بین إسناكّي حدیث أو أسانيده عند انتقال 
من سند لغيره-: "ح" بالقصر مفردة مهملة واختلفوا هل هي مختصرة من ا حائلء أو 
من ا حدیث: أو من التحويل» أو من صح؟ 

وهل ينطق بہاء أو ب رمز بها له عند الرور بها في القراءة أو لا؟ 

والأصح: أنه ينطق بها في القراءة مقصورة؛ کما قال ابن الصلاح* وغيره. 

والأصح آنا حاء تحويل من إسناد إلى آخر؛ کیا قاله النووي*» خلافا لقول ابن 
الصلاح" أنها ختصرة من ''صح"'؛ لثلا يتوهم أن حديث هذا الإسناد سقط ولئلا 
يركب الاسناد الثاني على الأول؛ فيجعلا إسنادًا واحدا. 


صيغ الأداء 


(۱) "التقريب والتيسير" (۵۵۲/۱) مع" التدريب". 
(۲) في" معرفة آنواع علم الحديث" (ص ۲۷ ۲). 

(۳) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص٤‏ ۲۰). 

." في "التقریب والتیسیر" (0۲۱/۱)؛ مع " التدریب‎ )٤( 
في" معرفة آنواع علم الحديث" (ص۲۰۳).‎ )5( 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





قوله: «ثم عن ونحوها»: لا شك أن "عن" و"أن": من صیغ الاداء لکن هل 
هما حمولتان على الإجازة أو على السیاع؟ يأتي بیان ذلك بعد. 

وقيد الشارح "آن"» فقال وحكم "أن" نی ذلك حکم "عن" إذا م بحكِ بها 
الإخبار والتحديث, فان خكي بها ذلك؛ كحدثنا فلان أن فلانًا أخبره؛ فهو تصريح 
بالسماع. انتهى. 

وبا أشرنا إليه تندفع الحيرة الناشئة من قوله: "المحتملة للسماع..." إلخ؛ الذي 
ذكره لبيان احتمإلها في حد ذاعها مع قطع النظر عن الاصطلاح الآتي بيانه. 

قوله: «وهذا»: أي: الحتمل ما ذکر امثل: قال» ودک ورزوی!: يريد مجردة عن 
ا لجار والجرور الدال على الاتصال نحو "قال لي و'لنا''ء قال ابن الصلاح": "وهي 

- حينئل - آوضح العبارات" 

أما إذا لم تتجرد عما ذکرنا؛ فهي في مرتبة "حدئني ' وإن غلب في عرفهم اس 
-والحٰالة هذه- فيا سمعوه من الشيوخ في المذاكرات؛ إذ هي به آشبه من "حدثنا"؟ كما 
قاله ابن الصلاح”» وهي محمولة على السماع؛ إن علم اللقي بين الراوي والشيخ. 
وسلم قائلها من التدليس» ولا يتقيد ذلك بصدورها من عرف أنه لا يروي بها إلا ما 
سمعه من لفظ شيخه؛ خلافا لزاعمه ووفاقا لابن الصلاح" والجمهورء وهو العروف 
والمحفوظ. 


.)۱۳١ص( نی "معرفة آنواع علم الحديث"‎ )١( 
الصدر السابق.‎ )۲( 
المصدر السابق,‎ )۳( 





السماع من لطظ الشیخ لمح داد 
۱ [ السماع من لفظ الشیخ ] 


فاللفظان الاولان ِن صيغ الادای وهما: سمعت» وحدئني؛ صالحان لمن 
وع وَخدهُ من لفظ لیخ 

وتخصيصٌ التحديثِ ہما سوح من لفظ اششیخ؛ هو السا نم بين آهل 
الحديث اصطلاخا. 

ولا فرق بين الحديثِ والإخبار يمن حيثٌ الله وفي ادّعاء اشرق بیٹھما 
كلف شدي لكنْ لما تقرٌر الاصطلاخ صار ذلك حقیقةً ری ؛ فتقَلمٌ على 
الحقیقة اللوي مح أن هذا الاصطلاح ما شاع عند المشا رک ون یه 
وأَمََاغالِبُ المغار بَةِ؛ فلم يستَعْملوا هذا الاصطلاحء بل الإخبارٌ والتحدیث 
عندّهم بمعنیٗ واحد. 

فان جَمَع الرّاوي -آي: آتی بصیغة الجفع في الصيغة الأولی-؛ أن بقول: 

دنا فلا أو سیفن فلانً یقول؛ فهو دليلٌ على آله موم من مَعَ عَيِْهِ وقد 
کون للعظمةٍ؛ لکن بقلة. 

وله -آي: صيغ المراِب-: اضر خها؛ أي : صرح ميغ الا في سماع 

قائلها؛ لأا لا تحتّمل الواسطة ولا "حدثنی" قد قد يُطْلَقُ في الاجازة تدليسًا. 

مها مقداژا: ما یق في الافلام؛ لما فيه من التثبّتِ والتحفظ. 

الشرح: 

توله: «فاللفظان الأولان...٠‏ إلخ: اعلم أن الصنف سك هنا مسلكًا من 
الاختصار عجيبًا! حيث أتى بصيغ الأداء جملةً أولاء ثم فصل أحكامها مبينًا -في ضمن 
تفصيلها- وجوه التحمل بقوله: "لمن سمع.. لفظ الشيخ» ولمن قرأ بنفسه.." إلى آخره. 





قضاء الوطر من نزهت التظر 

قوله: «صالحان...» الخ: صلوحه| لما ذکره» لا يمنع من استعی‌اطیا في غيره؛ کما 
في القراءة على الشيخ» وان كان الأجود فیه: "قرآت" آو قری عليه وأنا آسمع " ثم 
"حدثنا أو "حدثني" أو "آخبرنا" أو "آخبرنی" أو "أنبأنا"أو"أنبأني". لکن لا بد 
من التقييد "'بقرأت عليه"» أو"قراءةً عليه" فی بَعْدَ آما "سمعت؟؟ فلا على الأصح. 
خلافًا لمالك والسفيانين» وحمل على ما إذا قال: "سمعت على فلان" وأما إطلاق 
التحدیث والإخبار فيا سمع عرضًا لا من لفظ الشيخ؛ فممتنع عند أحمد بن حنبل» 
ويحيى التميمي والنساتی» وابن البارك(. 

قوله: «من لفظ الشیخ»: هذا أعلى وجوه التحمل الشانية عند الجمهور من 
المحدثين» وغيرهم؛ سواء حدث من حفظه آومن كتابه» إملاءً كان تحدیثه أو لاء لکن 
الاملاء أعلى عندهم -کما يأتي في کلام الشارح-؛ لما فيه من مزيد تحرز الشیخ 
والطالب إذ الشيخ مشتغل بالتحدیث, والطالب بالكتابة عنه فَهُمَا أبعد من الغفلة, 
وأقرب إلى التحقيق» مع جریان العادة بالقابلة بعده. 

قوله: «بما شمع»: الظاهر أن "الباء" داخلة على المقصورء (ولا بد من حمل 
القصر -أيضًا- على الاضاني آي: لا آخبرنا -مثلا- والا "فسمعت" ک-"حدئنی" 
ولو جعلت داخلة على القصور)"اعلیه والقصور التحدیث إذا كان مطلقا من غير 
تقبید؛ استقام. ۱ 


(۱) حکاه عنهم عیاض في "الإلماع" (صه ۱۲). 
(۲) ما بین القوسین لیس في (ب). 





السماع من لظ الشیخ تسه ور 

۱ قوله: «وفي ادعاء الفرق بینهما تکلف...» إلخ: ملخص الفرق التکلف: أن 
حدّث أشد إشعارًا بالنطق والشافهة من الاخبار؛ إذ كثيرًا ما یکون فيا بالواسطت 
فالإخبار أعم من التحديث. 

قوله: «لكن لما تقرر الاصطلاح): يعني: بین المحدثين. 

قوله: «عند المشارقة»: يعني جمهورهم؛ كابن جريج» والأوزاعيء وابن وهب» 
والشافعي؛ ومسلم. 

والراد يمن تبعهم: من وافقهم على ذلك من الغاربه» بل عزا صاحب 
"الإنصاف"" للنسائي نفي الخلاف في الفرق ال مذكور» وبعضهم عزاه للآكثرين» وهو 
الشهور عن النسائي» والاصطلاح؛ وإن كان لا مشاحة فیه؛ لکن خطأ جماعة من خرّج 
عنه عند الالتباس. 

قوله: «وآما غالب المغاربة»: آي: ومعظم الحجازيين؛ کالك والزهري» 
والقطان وأبي حنيفة» وأحمد -في آحد قوليه-» وسفیان بن عيينة» ومعظم أهل الکوفت 
وهو مذهب البخاري”. فلم يستعملوا هذا الفرق» ولم يعرجوا علیه بل الإخبار 


(۱) انظر : "الإلماع" (صء ۱۲). 

(۲) اسمه بت‌امه: "الانصاف ما بين الائمة في حدثنا وآخبرنا من الاختلاف"» وصاحبه هو: آبو 
عبد اللہ وأبو بكر محمد بن الحسن بن محمد بن أحمد بن خلاء التميمي الجوهري. 

(۳) انظر: "الکفایة" (۱۸۹-۱۷۰/۲)» باب ذکر الروايات عمن قال: إن القراءة على المحدث 
بمنزلة السماع» و" الالاع" (ص ۱۲-۱۲۳ و"المحدث الفاصل" (ص؟ 7 -6۲۵). 





والتحديث عندهم بمعنی واحد» وأجازوا (طلاق التحدیث على ما أخَدٌ عرضاء 
کاطلاقه فيا سمح من لفظ الشيخ» خلاقًا لأحمد -كم| مر -. 

قوله: (فی الصيغة الأول : الأول : : صيغتي المرتبة الأولى» ليشمل " سمعت" 
و"حدثنا", وقوله: في المتن الآتي: «والثالث والرابع...» إلخ: قرينة على إرادة هذاء 
والله أعلم. 

قوله: «مع غیره»: يريد ولو واحذا» وهذا التفصیل الذي قاله هو الذي اختاره 
احاکم وقال" أنه عهد عليه أئمة عصره. 

ونحوه: قول ابن وهب: "ما قلت فيه "حدئنا فهو ما سمعت من الناس» وما 


قضاء الوطرمن نزهة النظر 


قلت فيه "حدثنى"» فهو ما سمعت وحدي" إلا أن هذا ليس بواجب. ولكنه 
مستحبء لما يأتي في "أخبرني"» فلو شك هل سمع وحده أو مع غيره؟ احتمل أن يفرد 
الضمر؛ لأن الأصل عدم الزيادة. 
وله «وقد تکون النون للعظمة»: وکذا قد یکون "حدئنی ي " مستعملا فيا شمع 
قوله: «وآو لها آصرحها»: شرحه الشارح ب) یوجب تثبیت الضمائر» حیث رجع 
الضمير الأول للمراتب» والثاني 29 للصيغ مع کونه ربا يعد عن المراد؛ إد المراد: آن 


(۱) في "معرفة علوم الحديث" (ص1۷۸). 
۲( أي: ضمير أوطا. 





السماع من لمظ الشیخ ۱ EOFs‏ 
سمعت آصرح صيغ الاداء» وهي آول الراتب؛ إذ أو ها مرتبة لا صيغة لأن اسم 
لتفضيل بعض ما يضافء فلو ری ضمیر "ا وها" لصيغ الأداء؛ سلم من ذلك ومن 

٠‏ وملخص القول أنه یطلق فيأداء ساع لفظ الشیخ -الذی هو أحد وجره 
التحمل وأرفعها؛ کا مر -: "سمعت" و "حدئنا" و "آخبرنا و "خبرنا و"أنبأنا". 
و "قال لن و "ذکر لنا" ؛ فیجوز جميع ذلك اتفاقا؛ کا حکاه القاضي عياض . 

قال ابن الصلاح": "وينبغي في| شاع استعاله من هذه فيا سمع من غير لفظ 
الشيخ» ألا يُطلق فيا سمع من (لفظه؛ لا فيه من الایهام والالباس ". 

قال العراقی": "وما قاله القاضی متجہ؛ إذ لا يجب على السامع أن یبین هل كان 
السماع من)" لفظ الشيخ أو عرضًا. 

نعم؛ ينبغي عدم الاطلاق في "أنبانا" بعد اشتھار استع اها نی الاجازة؛ لانه يؤدي 
إلى اسقاط الروي بها عند من لا يحتج بالإجازة . 

وما قاله متجه» لکن ان أدى إطلاق غير "أتبانا" إلى ما أدى إليه إطلاقها من 
إسقاط المروي؛ كان الحكم كذلك. 


(۱) "الو لاع" (ص1۹) 

(۲) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱۳۲ -۱۳۳). 
(۳) في "شرح الألفية" (ص ۲ ۱۸). 

)٤(‏ ما بین القوسین لیس فيه (ب). 


وبالجملة؛ آصرحها: "سمعت" ثم: "حدثنا"» و "حدئني" ومثلها: "قال لنا" 
و "قال لي" و"ذكر لنا و "ذکر لي". 

ثم "آخبرنا" و "آخبرني ثم: "آنبآنا و انبآنا" الا أن "آخبرنا" و"أخيرني" فم| 
سَمع من لفظ الشیخ كثير» و آنبآنا" و"نبأنا" فيه قلیل الاستعال. 

قال ابن الصلاح: "وهذا -کله- كان قبل أن يشيع تخصیص "آخبرنا" بالعرض 
بمعنى: القراءة على الشيخ» كما كان "أنبأنا" و"نبأنا" للقراءة عليه قبل اشتهار استعم|ٰا 
في الا جازة . 

وقد مشی الصنف على تقييد ابن الصلاح فخص "أخبرنا" بالقراءة على الشيخ. 
وجعل الإنباء كالإخبارء إلا في عرف المتأخرين. 
تنبيه : 
اعلم أن وجوه الأخذ للحديث وتحمله عن المشايخ ثانية متفاوتة المراتب: 

فأعلاها: سماع لفظ الشيخ» ثم القراءة على الشيخ وسیاعها؛ على الأصح» ثم 
الإجازة» ثم المناولة المقرونة بالإجازة؛ وهي أعلى الإجازات» بل زعم قوم أنها في 
مرتبه السماع بالقراءة على الشیخ» وقوم آنا أعلا منهاء ثم المكاتبة من الشيخ بشيء من 
مرویّه أو تأليفه» أو نظمه ويرسل به إلى الطالب مع ثقة بعد تحريره» ثم إعلام الشيخ ٠‏ 
الطالب لفظا بثيء من مرويه» ثم الوصية من الشيخ عند موته» أو سفره للطالب 
بالكتاب ونحوه. ثم الوجادة. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





)۱( في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱۳۵). 





السماع من لفق اه عه 

وقد ذکر الصنف هنا منها: سماع لفظ الشيخ» والقراءة على الشیخ وسماع القراءة 
على الشيخ» وذکر باقیها فیم| يأتي» ويأي الکلام علية ثمة. 

قوله: «لأنها لا تحتمل الواسطة»: آي: بخلاف "حدئني" ومامعه فانه 
يحتملهاء وهذا معنی قوهم: "سمعت" لا یقبل التأویل» و"حدثني" وما معها يقبله. 
وان كان أولى في التعبير» فقد ژوي أن الحسن البصري كان يقول: "حدئنا أبو هريرة". 
ويتأول: حدَّتَ أهل المدينة؛ وأنا مها کا كان يقول: "خطبنا ابن عباس بالبصرة". 
ويريد: خطب آهلها"» والشهور أن الحسن لم يسمع من أبي هريرة» بل قال يونس بن 
عبيد أنه: "ما رآه قط''۳, 

ثم ما تقدم من أن "سمعت" راجحة لا ذكر صحیح؛ لكن لحدثنا وأخيرنا؛ كما 
قال ابن الصلاح": "جهة ترجيح عليها من جهة أنبما يدلان على أن الشیخ روّاه 
الحديث» وخاطبه به» وقصده بتحميله إياه دوا . 

قوله: «تدليسًا): أي: أو على قول ضعيف بإطلاق "حدئنا" في) أخذ بالاجازت 
والظاهر أن "تدليسًا" مفعول لاجله أي: أنه قد يطلق حدثني» وما معه لقصد 
التدلیس» ومفهومه أنه لو قيد فقال: "حدثني" أو "حدثنا إجازة" حرج من التدليس» 


(۱) آخرجه الخطيب في "الكفاية" (۲۱۱/۲). 
(۲) "الراسیل" لابن أبي حاتم (صه۳). 
(۳) الصدر السابق (ص٣۳).‏ 


(4) في "معرفة آنواع علم ا حدیث'' (صه ۱۳). 





وهو كذلك؛ کی عل ما مر -. 

ونقل (ق)" عن المصنف أنه قال -في تقریر قوله: " لان "حدثني" تطلق نی 
الاجازة تدليسًا"-: "هذا يدل عليه ما روی مسلم" في قصة ال رجل الذي يقتله الدجال 
ثم جبیه» فیقول عند ذلك: «آشهد آنك الرجل الذي حدئنا عنك رسول الله 
ومن العلوم أن هذا الرجل ‏ یسمع من التبي تل وان| يريد "بحدثنا": جماعة 
السلمین". انتهى» واعترضه بقوله: "هذا يدل على جواز الاطلاق. لا على الإطلاق 
تدليسًا الستشهد علیه والله أعلم". 

قوله: «ما بقع فی الإملاء»: لو قال بدله: وخصوصًا ما يقع في الإملاء؛ كان 
أنسب وأولى من هذا التقدير الذي لا يطابقه المتن» وان كان جاریّا على ما اصطلح عليه 
مِنْ دمح الشرح بالمتن» وجعلھم| شيئًا واحدّاء على أنه یقال: إن" هذا الذي حمل عليه إن 
كان مرا منه؛ فأي قرينة علیه؟ وإن لم يكن مرادًا؛ فما الداعي للحمل عليه؟ 

وقصد تكثير الفائدة يعارضه تركه منه من أول الامر» والاختصار المخل مجتنب. 


فضاء الوطر من تزه النظر 






ابد 


مر ۰۱ 


(۱) فی "حاشیته" (ص ۰ ۱۳۱-۱۳). 
(۲) (۲۹۳۸). 

(۳) في (ج): جاعة [من] السلمین؛ وما أثبته هو الوافق لا نی (د)» و (ب)» والطبوع من "حاشية . 
)٤(‏ قوله: "إن" ليس في (ج). 


السماع من لظ الشیخ 1 
وإنا كانت كذلك لا فيه من شده حرز الشیخ والراوي؛ إذ الشیخ مشتغل بالتحدیث» 
والراوي بالکتابة عنه» فھم| آبعد من الغفلة» وآقرب إلى التحقیق. مع جریان العادة 


١ 
١ 
١ 
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العرض 
[ العرض ] 


والثالث» وهو: أخبرني. 

والزابع؛ وهو: قرت لین قر یو على الشّبخ. 

ان بجع كا بتو خْبَرَناء أو قَرَأنا علیه؛ فهو کالخایس, وهو: قریء 

وعرف ين هذا: أنَّ التعبیر ب «قرأتٌ) لمن قرا خيرٌ من التعبير بالإخبار؛ 

له نصح بصورة الحال. 

تنبيه: : القراءةٌ على الشّيخ أَحدٌ وجوه التحمُّلٍ عند الجمهور. ۱ 

امک تن آی فلت ون أل اور اقا ود لا کا الا لك وخر من 
لیخ 

وذْهَبَ جمع جم -منهم: : البخاري وحکاه في آوائل اصحیجه" عن 
جماعة من الأئمّةٍ- إلى أن لماع ین لفظ ایخ والقراءة علیو؛ يعني في 
لصح قرو سوام ول أعلم. 

والإنبائ من حيث لت واصطلاح المتقَدمین؛ ؛ بمتّی الاخبار؛ الا في 
عرف المتأخرینَ؛ فهو للاجارّة؛ ک (عن؛؛ لأتها في رف المتأخُرينَ للاجازة. 

الشر ح: 

قوله: «والرابع» وهو: قرأت عليه...):"إلخ؛ اعلم أن القراءة على الشیخ 


(۱) قوله: "عليه" ليس في الطبوع من "النزهة" (ص۱۷۰). 





قضاء الوطر من نزهة التظر 


تسمی: العرض؛ لعرض القاری الحديث على الشیخ؛ كا بّعرض القرآن على المقرئ» 
وهي -مع کونہا من وجوه التحمل- آدنی من السماع من لفظ الشیخ. 

والأجود عندهم في أداء ما تحمله بها أن یقول: "قرأته على فلان "؛ إن كان العرض 
بنفسه» أو "قری عليه وأنا أسمع''؛ إن كان بقراءة غيره. 

ودونہما: الأداء بكل ما تقدم في تأدية السماع من لفظ الشیخ؛ ما عدا "سمعت" 
لکن مع التقييد بقولك " قراءة " أو "بقراءتي"؛ فتقول: "حدئنا فلان بقراءتي عليه". 
أو" أخبرنا فلان قراءةً عليه"» أو "بقراءتق علیه"» خلافا لمن جوز اطلاق أخبرنا دون 

وأما جمع الضمير التصل بصيغة الاداء أو إفراده؛ فالذي اختارہ احاکم" وَمَنْ 
لقيته من أهل العصر: أن السامع بقراءة غيره يقول: "أ "أخيرنا" با جمع: وأن القاری 
بنفسه يقول " آخبرنی" بالإفراد. 

وقد روی الترمذي" عن ابن وهب نحوه حيث قال: "ما قلت: فیه: أخبرنا؛ فهو 
ما قرئ على العا" وأنا شاهد. وما قلت: أخبرني؛ فهو ما قرأت على العالم". 

قال العراقي": "وی كلام الحاكم وابن وهب أن القارئ يقول:"أخبرني"؛ سواء 


)١(‏ في "معرفة آنواع علم الحديث يث" (ص۲۱۷۸). 
)٢(‏ في "العلل الصغیر" (ص۸۹۳). 

(۳) "الکنایه" (۲۳۶/۲). 

)٤(‏ في "العلل الصغير" (ص۸۹۳). 

)٥(‏ في "شرح الألفية" (ص۱۹۱). 





العرض 


سمع معه غيره آم لا". 
۱ وقضيته: أن التفصيل لیس بواجب» وبه جزم في "ألفيته"؛ حيث قال: "ولیس 
بالواجب. لکن رَضیّا ۲ آي: ولیس التفصیل في صيغ الاداء على الوجه الشروع 
بالواجب عندهم. لکنه مرضي لهم على طریق الاستحسان؛ للتمییز بين أحوال 
التحملء ومحله: إذا علم صورة حال الأخذ عن الشیخ. فان شك في الأخذ آکان وحده 
أو مع غيره؟ فاعتبار الوحدة؛ کما قال به البعض» وهو الظاهر؛إذ الأصل عدم غيره. 

لکن حكي الخطيب" عن البرقاني أنه كان يقول في هذا": "قرآنا" قال العراقي": 
"وهو حسن؛ لان ساع نفسه محقق» وقراءته مشكوك فيهاء والأصل عدمهاء ولان 
إفراد الضمير يقتضي قراءته بنفسه؛ وجمعه یمکن حمله على قراءة بعض من حضر 
السماع» بل لو تحقق أن الذي قرأ غيره؛ فلا باس أن يقول: قرأناء قاله أحمد بن صالح 
حين سئل عنه» وقال النفيلي”:"قرأنا على مالك"» مع أنه قرئ عليه وهو يسمع". 
انتهی. ۱ 

ویمکن حمل کلام من اختار" أخبرني" على من تحقق قراءة نفسه» وشك هل سمع 


(۱) "الالفیة" (ص١9١)ء‏ مع "شرحها" للعراقي. 

(۲) نی "الکفایة" (۲/۲). 

(۳) آي: فيا إذا شك في الحديث هل قرأه هوء أو قری عليه وهو یسمع. 
() في "شرح الألفية" (ص۱۹۳-۱۹۲). 

.)۲۷/۲( كا آخر جه الخطيب في "الکفاية"‎ )٥( 

)٦(‏ آخرجه اسلخطیب في الصدر السابق. 


قضاء الوطر من نرهس النظر 





معه غيره أم لا؟ ثم إذا شك في القراء: -أيضًا- لا یتعین: قرأناء بل مثله "آخبرنا"؟ كما 
يفهم من كلامهم بالأولى» والله -تعالى - أعلم. 

تتمتان: 

الأولى: قال النووي: "جری عادة آهل الحديث بحذف "قال "» ونحوه فيا بين 
رجال الإسناد في الخط» وينبغي للقارئ أن يلفظ بباء وإذا كان نی الکتاب: قرئ على 
فلان أخبرك فلان فليقل القارئ: قرئ على فلان» قيل له: أخبرك فلان» وإذا كان فيه: 
قرئ على فلان أخبرنا فلان» فليقل: قرئ على فلان» قيل له: قلت: أخبرنا فلان. 

وإذا تكررت كلمة: قال؛ كقوله: حدثنا صالح قال: قال الشعبي؛ فإنہم يحذفون 
إحداهما في الخطء فليلفظ بها القارئ» فلو ترك القارئ لفظ "قال" في هذا -كله- فقد 
أخطأء والسماع صحيح» للعلم بالمقصود» ويكون هذا من الحذف لدلالة ا حال عليه". 
انتهی من "شرح مقدمة مسلم "۳ له. 

الثانية: إذا قرأ الطالب إسناد شيخه بالکتاب أو الجزء؛ قال في أول کل حديث منه 
إذا انتهى ما قبله: و به قال حدثنا؛ ليكون كأنه آسنده لصاحبه في كل حدیث: ولو قال 
في كل مجلس من مجالس شيخه: وبسندكم -يعني: الاضی- إلى فلان -يعني: صاحب 
الكتاب أو الجزء- قال: حدثنا؛ كفى» وقد جرت العادة بإعاة السند يوم ختم الكتاب؛ 
لأجل من یتجدد" والله اعلم. 

قوله: «لمن قرأ بنفسه): لا فرق فا قرأه بنفسه بين ما قرأه من حفظه. وبين ما 


(۱) (۲۰/۱). 
08 أي: من ا حضور. 





العرض 
قرأه من کتابه أو کتاب غیره کم أن السامع بقراءة غيره کذلك. 

ولا بد من کون الشیخ في جیع الوجوه حافظًا لا قری عليه» أو یکون بيده أصله. 
أو بيد ثقة غيره» ولو القارئ» أو یکون هناك ثقة يحفظ القرر مع استماعه لما يقرأ على 
الشيخ» وغییزه إیاہ. 


تسه . 


٭ے ٭٭ 


الأصل القابل باصل الشیخ أو باصل أصله» أو بفرعه؛ له حکمه واللہ -تعالی- 


اعلم. 
قوله: «خيرٌ من التعبیر بالاخبار»: سواء في ذلك "أخبرني"» وآخبرنا " بل ومن 


کر 


"قرأنا" -أيضًا-. 

«لأنه أفصح»: يحتمل الفعلية والاسمية» ويكون اسم تفضيل» أي: آشد إفصاحًا 
بالنسبة 5 "أخبرني'". وأما بالنسبة ل"قرأنا" ول "أخيرنا"؛ قعبه إفصاح. 

قوله: «تنبیه»: قدمنا أن معناه لغة: الایقاظ وعرفا:عنوان البحث الاي» بحيث 
یعلم من الکلام السابق على طريق الاجمال وحَمَلَهُ آستاذنا على الغالب» وقد یستعمل 

قوله: «عند الحمهور: بل أجمع الحدئون على صحة الا خذ والتحمل بهاء ول 
يقيدوا بالخلاف فيهاء بل كان مالك" ینکر على الخالف فيهاء ویقول له" "كيف لا 
جزئك هذا في الحديث» ويجزئك في القرآن» مع أن القرآن أعظم» والاحتياط فيه 
أول؟". 


(١)‏ انظر: "الالاع" (ص۷۱). 





قضاء الوطر من نزهة النظر 


قوله: «حتی بالغ بعضهم»: الراد: ابن أي ذئب"ء وآبو حنیفة» واحتجا على 
ذلك بأن الشیخ لو سَهَى؛ لم يتهياً للطالب الرد علیه؛ إما حهله أو طيبة الشیخ. أو لغير 


ذلك؛ بخلاف الطالب". 
قوله: «جم»: بفتح ا لحیم: تَعْتٌ جمع» معناه: كثير» من اموم بضم الجيم» وهو: 
الکثرة. 


قوله: (منھم: البخاري»: ومالك. ومعظم علاء الكوفة» ومعظم علاء الحجاز. 

والأصح: ترجيح السماع من لفظ الشيخ على القراءة والعرض عليه؛ كما هو رأي 
جل علماء خراسان» وقد يعرض ما يَصَيْرٌ العرض أولى؛ كأن يكون الضابط" أعلم أو 
أضبط» أو الشيخ في حال العرض" عليه أوعى منه في حال قراءته. 

قوله: «والإنباء»: قَدَّمنَا حكمه عند قوله: "وأولها أصر حها"» وقال (ق): "قال 
الصنف: والطبقة المتوسطة بین المتقدمين والمتأخرين لا يذكرون الإنباء إلا مقیذا 


بالإجازة» فلا كثر واشتهر؛ استغنى المتأخرون عن ذکره". 


(۱) انظر: "الكفاية" (۰)۱۹۷/۲ وقد بوب ا خطیب فيه "باب ذكر الرواية عمن كان يختار القراءة 
على المحدث على السماع من لفظه" (۲۰۲-۱۹۰/۲). 

(۲) انظر: "الإلماع" (ص۷۱). 

(۳) انظر: الصدر السابق. 

)٤(‏ كذا في جميع النسخ» ولعل صوابها: العارض أو القارئ. 

(0) قوله: "العرض" لیس في (د). 

(5) فی "حاشيته" (ص۱۳۲). 


سس سس وی 


قوله: «بمعنی الاخبار»: وحیتذه فيقرد لمن قرأ بنفسہ؛ و يجمع لمن سمع بقراءة 
غيره على ما هو الأحسن السابق. 

تنبیه : قال 9 "قوله: "في عرف المتأخرين"» قلت: المقام مقام الإضمار؛ لتقام 
ذکرهم وهو آخصر ". انتهی. 

ری الا فکرمے ندم في ود ل في عرف اله رين 

قوله: «کعن»: مثلها: "أن "؛ حيث لا إفصاح -ک| مر -. 
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(۱) في "حاشيته" (ص۱۳۲). 
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العتعتص 
[ العنعتي ] 

َنعة المعاصر مَحْمولَة على السّماع؛ بخلافٍ غير المعاصر؛ فإتها 
تکون مُرسلة أو مُنقطِعَةٌ. 

فشزط حمْلها على السّماع: بوت المعاصرة؛ إلا مِنْ مُدَلّس؛ فاٍتها لیس 
محمولة على السّماع. 

وقیل: يُشْتَرَطُ في حمل عنعَتَة المعاصر على السّماع: وت لقانهما -آی: 
لشیخ والرّاوي عن ولو مر واحدة؛ ليَحْصُلَ الأمنُ في باقي العنعنةِ عن كونه 
من المرسلِ الخفيٌ. 

وهو المختاژ؛ تبمًا لعلی بن المَدینیٌء والبُخاريٌء وغير هما من الق 

الشرح: 

قوله: «وعنعنة المعاصر...) إلخ: العنعنة: مصدر عنعن الحديث؛ إذا رواه 
بكلمة: "عن فلان "» من غير بيان التحدیث أو الإخبارء أو السماع, ولا على السماع 
والاتصال قال الخطیب": "إجماع آئمة النقل: البخاري؛ وغيره". 

قوله: «فإنها تكون مرسلة): يحتمل إن كانت من تابعي» أو منقطعة؛ إن كانت 
من غيره» ف "أو" للتنويع. 

وتجتمل أن المراد: أنه يعبر عنها بکل من هذين اللقبين على التخيير. 

قوله: «فشرط حملها...» إلخ: زيادة مستخنی عنهاء وإن) ذكرت لأجل الاستثناء 
الذي في المتن» مع تقدم قوله: "بخلاف غير المعاصر"» فلو آخره؛ كان أولى» قاله 


.)۲۲۹/۲( في" الكفاية"‎ )١( 


قضاء الوطر من تزه النظر 





(ق)0. 

وهو بَيّنْء الا قوله: "فلو أخره..." إلخ؛ فان الذي ظهر لي في فهمه أن مراده: أنه 
كان الأولى ألا يفصل به بين قوله: "إلا من مدلس" و بين قوله: "وعنعنة العاصر 
حمولة على السیاع"» ويؤخره بعد قوله: "إلا من مدلس" ويسقط قوله: "فشرط..." 
إلخ» ولا شك بعد هذا في اتجاهه على الصنف. 

قوله: «ثبوت المعاصرة»: سواء ثبت الساع أو لاء وهذا رأي مسلم" وجماعة. 

قولة: «فانها»: أي: العنعنة منه ليست محمولة على السماع» والاتصال. 

ولو قال: فإنها محمولة على عدم السماع؛ كان أولى» لاحتال ما قاله للقول 
بالوقف". 

قولة: «وقیل یشترط»: هذا قول ابن السمعانی "۰ وقال آبو عمرو الدانی: "لا بد 
من شر ط أخص؛ وهو: معرفة الراوی بالاخذ عمن عنعن عنه". 


(۱) في "حاشیته " (ص۱۳۲). 

(۲) في "مقدمة صحیحه" (۲۹۰-۲۷۸/۱) 

(۳) آي: التوقف في عنعنة الدلس. 

(4) نی "القواطع" (0۷/۲) 

)٥(‏ كذا نقله العراقي في "شرح الالفیة" (ص4 ۷) عن أبي عمرو الداني لکن الذي في کتاب أبي 
عمرو الداني في بيان السند وا مرسل والنقطع (ص: ۲) آنه: "ما كان من الا حادیث العنعة التي یقول 
فيها ناقلوها: "عن" فهي -أيضًا- مسندة» متصلة باجماع أهل النقلء إذا عرف أن الناقل آدرك 
التقول عنه إدراكًا بينَاء وم يكن من یعرف بالتدليس» وان لم يذكر سیاعا". 





الى“ 


وقيل: هو حمول على الانقطاع؛ ولو م يكن الراوي مدلسًاء حتى يظهر وصلة 
بمجيئه من طريق آخر أنه سمعه منه» لأن "عن" لا تشعر بشیء من آنواع التحمل» قال 
النووي": "وهذا مردود بإجماع السلف". 

وحکم "أن" حکم "عن" عند جل العلماء؛ كما نقله عنهم ابن عبد البر في 
"التمهيد"؛ إذ لا عبرة با حروف والالفاظ بل باللقاء والجالسة والسماع'' يعني: 
مع السلامة من التدليس. 

وقال البرديجي":"ما ژوي ب "أن" محمول على الانقطاع حتى يتبين وصله له بأن 
سمعه من رواه عنه في رواية أخرى". 

والذي اختاره العراقی٭ أن كل من أدرك مارواه من قصة وغيرهاء وم يكن 


= ثم قال (صه ۲): "و إذا قال الناقل عن الذي ينقل عنه: قال كذاء أو فعل كذاء وشبهه من 
الالفاظ وم يقل: حدثني» ولا سمعته يقول» وكان معروفا بالرواية عنه» سالا من التدلیس؛ فهو - 
أيضًا- مسند متصل". اه 

فظهر أن اشترط أبي عمرو الداني کون الراوي معروفا بالرواية عن شيخه إنما هو في قوضم: قال كذاء 
أو فعل كذاء وليس في العنعنة والله أعلم. 

(۱) نی "شرح مقدمة مسلم" (۲۸۹/۱). 

.)۲٦/۱( "التمهيد"‎ )۲( 

(۳) انظر: "معرفة أنو اع علم الحديث" (ص٦٦).‏ 

.)۲٦//۱( نقله عنه ابن عبد البر في "التمهید"‎ )٤( 

(ه) نی "شرح الألفية" (صا۷). 


سےا 





مدلسّاء ثم روی ب "عن " أو "أن" أو ب "قال"؛ فانه يحكم لرویه بالوصل؛ على ما قاله 
ابن عبد البر"» وغبره صحابيًا كان الراوي أو تابعياء ومن م يدرك دلك؛ فمرویه 
مرسل؛ صحابي» أو تابعي» أو منقطعًاء إن لم يسنده إلى من رواه عنه والا فمتصل؛ 
وسواء في ذلك روي بعن أو بغيرها. 

وهذه القاعدة نحمل عليها ما خالفهاء ویدل عليها برده إليها. 

قال ابن الصلاح" : "وكثر بين المنتسيين إلى ا حدیث استعمال "عن" فی بعد 
ا حمسائة في الإجازة» فإذا قال أحدهم: قرأت على فلان عن فلان أو نحو ذلك؛ فظر 
به أنه رواه بالإجازة» ومع ذلك؛ فهو حقيق بالاتصال ". 

وحاصله: أن ما فيه "عن" يحكم باتصاله سماعا في الزمن المتقدم» وهو ما جزم به 
المصنف. وباتصاله إجازة في الزمن التاخره وإنما أمر ابن الصلاح فيه بالظن بذلك. ول 
يجزم با حکم؛ لان زمنه لم يكن تقرر فيه اصطلاح واشتهر» فيجزم به. 

قال الشارح": "وحكم "أن" نی ذلك حكم "عن" إذا لم يحك بها الإخبار أو 
التحدیث» فان حكي بها ذلك؛ كحدثنا فلان أن فلانًا أخبره؛ فهو تصريح بالسماع". 

وما قاله قريب مارد به ابن الصلاح"عی الخطابي في زعمه أن ذلك إجازة؛ 


فضاء الوطر من ترهي النظر 


فراجعه! 


(۱) في "التمهيد" (۰/۱ ۲). 

(۲) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص٦٦).‏ 

(۳) في "نکته على ابن الصلاح " (ص۲۲۸). 
( 


.)۱۷ في "معرفة آنواع عام الحديث" (ص؟‎ )٤( 





قال الشارح: "وقد ترد "عن " ولا یراد ا: بیان حکم اتصال أو انقطاع» بل 
ذكر قصة؛ سواء آدرکها آم لا» بتقدير حذوف آي :عن قصة فلان أو شأنه» أو نحو 
ذلك. 

مثاله: ما رواه ابن أبي خيثمة في "تاریخه " عن آبیه قال: حدثنا آبو بكر بن عياش 
قال: حدثنا أبو إسحاق عن أي الأحوص: أنه أخبره: "أنه طلع عليه جماعة من 
الخوارج؛ فقتلوه» وأخذواماله"» وان كان قد لقيه وسمع منه إلا أنه یستحیل أن 
يكون أخبره بعد قتله» وإنما أراد نقل ذلك بتقدير مضاف حذوف کما تقرر أي: عن 


8 اید ھ ee‏ 


قصة أبي الا حوص ". انتهی . 
قوله: «وهو»: أي: الاشتراط المذكور الختار للشارح. 


(۱) في "نكته على ابن الصلاح" (ص۲۲۸). 


رقم 
جی 3ے اج ی 
سکس سس لازو یی 


CO‏ 23۵۲2۵1 5۱۸۶ بب ۲۱٦‏ ۔ 





المشافهی والمکائبہ 
[ المشافهن والمکاتب ] 
وا المساهة في الإجارَةٍ الم بها جور وکنا المكاتبَة في 
الإجارّةٍ المکتوب بها ۱ ۱ 

۱ وو موجوڈ في عبار کی من المأخَرينَ؛ بخلافٍ امین فرتم نم 
يُطلقوتها فيما کب به ال ین الحدیثِ إلى الطالب؛ سواء أَذِنَ له في روایته 
ام لاء لا فیما إذا کتبَ إليه بالإجازة فقط 

الشرح: 

قوله: «وأطلقوا»: أي: علےاء الحديث من التق دمين» «المشافهة»: أي 
استعملوها في الاداء؛ ا تحملوه بالإجازة» حيث قالوا: شافهنی فلان» وفية طرف من 
التدلیس والإهام؛ لانه لا یتبادر منه (إلا مشافهة الشیخ له بالتحدیث؛ لا بالاجازق كا 
لا یتبادر من)” المكاتبة عند علماء الحديث من المتأخرين الا المكاتبة باحدیث -ک| قاله 
الشارح فيه) إذا قال: کتب إلي-؛ لا الكتابة بالاجازة إلا تجورّاء فحذف تجورًا من الثاني» 
لدلالة الاول عليه. 

فقوله: «وهو موجود في عبارة كثير من المتأخرين»: قاصرٌ على المكاتبة. 
والضمير المنفصل عائد على الإطلاق. 

قولة:(فیما کتب به الشيخ من الحدیث»: مثل کتب الشیخ: كتب ثقة بإذنه؛ 
سواء كان المكتوب له حاضرًا بالبلد أو غائبّاء ويكفي في التعویل على الکاتب معرفة 
المكتوب إليه الخطء وأنه عن إذن الشيخ» ولو لم تقم بينه على رؤية کتابته» ولا أقر أنه 


(۱) کالغزالی في "المستصفى" .)۱٦٦/١(‏ 





خحطه خلافا لمن شرط ذلك”» کا کم بالکاتبات وفرّق بندرة التباس الخطوط مع 
لتوسع في الرواية. 

ثم اعلم أن الرواية با کیب به جائزةٌ للمکتوب إليه؛ سواء قرن الشیخ الكتابة 
بالاجازة أو جردها عنها؛ على الأصح. والشهور بین المحدثين في الثاني؛ خلافا 
لصاحب "احاوي "۰ وجماعة؛ وعليه يمكن حمل قول الشارح: "سواء أذن له في 
روايته أو لا". 

والصحيح في التأدية أن يقول: حدثنا كتابة» أو أخبرنا كتابة» أو مکاتبة أو كَتَبَ 
إلي؛ كما قاله الحاکم"ء خلافا لمنصورء والليث؛ حيث جوزا إطلاق آخبرنا وحدثنا"؛ 
لإمهامه المشافهة بالقراءة والسماع» والله اعلم. 

قوله: الا فيما إذا كتب إليه بالوجارة»: عطف على: فییا كتب به الشيخ من 
احدیث. 


قضاء الوطر من تزھت النظر 


سا 


جح وحم جح 


(۱) انظر: "معرفة آنواع عام الحديث " (ص٤‏ ۱۷). 

(۲) "أدب القاضی من الحاوي " لأبي الحسن الاوردي (۳۸۹/۱). 

(۳) في "معرفة علوم الحديث " (ص۱۷۸). 

(4) انظر: "الحدث الفاصل " (ص۳۹))ء و "معرفة علوم الحديث" للحاکم (ص۸ 1۷۹-۷ 
و"الالاع" (صء ۸۵-۸). 


المناولص 





[ المتاولن | 


واشْتَرَطُوا في صِحَّةٍ الرواية بالمناوَلة: افْترانها بالان بالرُوایق وهي -إذا 
حَصَلَ هذا الشَّرط- رت ا راع الإجارة؛ لما فیھا من التعيين والتشخيصٍِ 

وصورتها: أَنْيَدْقَعَ لشیم أَصلَهُ -آو ما قامَ مَقامَۂ 4- للطالب أو خر 
الطَِبُ الأَصْلَّ لایخ ویقول له في السورتین: هذا روايتي عنْ فلان؛ ناژوه 

شَرْطَهُ -أيضًا-: ن غ کته منة؛ اما باكّمليك وما بالعاريّة. لِيَنْقَلَ من 

یاب علبي اننال واسترة في الحالي؛ فلايتبين لھا زياد مزيّة على 
الاجازة المعيّنَة» وهي: أَنْ يجيرَهُ الشّبحُ برواية کتاب معي ويُحٌَنَ له كيفيّة 
روايته له. 

وإذا لت المناولةٌ عن الاذن؛ لم يعر بها عند الجمهور. 

وجَنَحَ من اغْتبرها إلى أَنَّ مُناولَتَة اه تقوم مقاع ارساله إليه بالكتاب من بل 
إلى بل 
۱ وقد ذهب إلى صك الرّواية بالمكاتبة المجرّدةٍ جماعةٌ ین لس و لو لم 
يقترن ذلك بالاذن بالرٌوایة کی ُم اکتفوا في ذلك بالقرينة. 

ولم هر لي فرقٌ قوي ین مناولةِ لیخ الكتنات ین يدو للطالپ؛ وبينَ 
إرسالو له بالكتابٍ من موضع إلى آَرٌ؛ إذا خلا كل منهّما عن الاذن. 

الشرح: 

قوله: «بالإذن بالروایة): ضمن الاذن معنى: الاجازة فعداه بالباء» ولا فحقه 
أن يقول: في الرواية. 





قوله: «آرفع آنواع الاجازة»: بل ذهب جماعة إلى آنا تعادل السیاع» كا ذهب 
جماعة إلى أا أعلى منه» والحق أا دونه کا يهم من تخصیص آرفعیتها بأنواع 
الاجازة. ۱ 

قوله: «آو ما قام مقامه»: أي: من فرعه أو أصل أصله القابل به فيهما. 

قوله: «آو بحضر الطالب الاصل»: آی: أو أصله» أو فرعه القابل به ولعله 
ترکه للعلم به ما قبله» ثم ظاهره: ولو ینظر الشیخ الاصل الذي أحضره الطالب 
ولکنه ناوله إياه» وآذن له في روایته» وهو کذلك؛ إن كان الطالب الذي أحضره وآخبره 
أنه من حديثه ثقة» واعتمد علية الشیخ في ذلك. فان لم یکن؛ ثقة بطّلت الناولة والإذن» 
إلا أن يتبين بعد ذلك بخمر ثقة أن ذلك الکتاب من مرویه؛ لزوال ما كان يخشى؛ على ما 
اختاره العراقی(. 

وأما لو قال الشیخ للطالب عند إحضاره الکتاب -ولو لم يكن الطالب ثقة-: 
"أجزته لك إن كان من حديثي ٠"‏ أو "من مروياتي" مع براءتي من الغلط والوهم؛ فهو 
فعل حسررٌ» فإن كان المحضر ثقة؛ جازت روايته بذلك» أو غير ثقة» شم تبين بخبر ثقة 
أنه من مروي الشیخ؛ فكذلك؛ لتبين كونه من مرويه. 

قوله: «ویقول له في الصورتین : الفاعل" بيقول ضمير الشيخ. والمجرور 
باللام عائد على الطالب في الصورتین. 

قوله: «هذا روایتی»: هذه الجملة مقول القول» والرواية بمعنی: الروي. 


قضاء الوطر من نزهي النظر 


)١(‏ فی "شرح الالفية" (ص۲۱۸). 
(۲) قوله: "الفاعل" ليس في (ج). 


وقوله: "روايتي" خرج خرج التمثیلء وکذا: مَسْمُوعيء ومّقروئي» ومجازي. 
ومناولي» ومكتوبٌ به إلي -مثلا-. 

قوله: «و شرطه»: أي: وشرط الاعتداد بذلك الفعل» وصحة الراوية به: أن 
يمكّن الشیخ الطالب منهء أي: من ذلك الأصل الْتَاوَله أو ما يقوم مقامه بقدر ما 
يروي عنه من أو ينسخ منه فرعا ويقابله علیه» أو يقابل فرعه عليه. 

وقوله: «أيضًا»: أي: کما اشترط في صحة الرواية بالمناولة اقترانہا بالإذن. 

قوله: «بالتمليك»: أي: ولو بالبيع» فالصدقة والمبة» والعطية؛ أولى. 

قوله: «وإما بالعارية»: ربا يفهم من قوله: "ما بالتمليك وإما بالعارية"» أنه لا 
تفاوت بينهماء ىا سكت عنه ابن الصلاح " إلا أنه هوء والقاضی عياض”؛ قدماه على 
العاريةء فأخذ منء العراقی” وغيره التفاوت. وأن التمليك أرفع من العارية. 





المثاولي 


ولا فرق بين کون التملك بہیة أو بيع» أو غير ذلك. 

ولا بد من قول الشيخ حين المناولة: هذا من تألیفی» أو سماعی؛ أو روايتي عن 
فلان» وأنا عالم با فيه» فاروه عني» أو حَدث به عني» أو نحو ذلك» وكذا لولم يذكر 
اسم شيخه؛ وكان مذكورًا في الكتاب المناوّل مع بیان سماعه منه أو إجازته» أو نحو 
ذلك. 

ولا يخفى أن "اما" نی كلامه لمنع الجمع. 


(۱) في "معرفة آنواع علم الحديث" (صا١١).‏ 
(۲) في "الالاع" (ص۷۹). 
(۳) في "شرح الألفية" (ص"۲۱). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





نعم؛ كان ينبغي له أن يقول -مثلا-؛ تذل الاجازة -ولا بد- في کل من 
العاریة( والاجازة: أن یقول له -مع ما مر في التمليك-: فانسخه ثم قابل به آو 
فقابل به نسختك التي نسختها» أو نحو ذلك» ثم رده إلي. 

قوله: «لينقل منه»: أي: ینسخ منه. 

وأشار بقوله: «ویقابل علیه». ال اشترط القابلة» يريد :بالاصل؛ أو بالفرع 
القابل علیه. 

قوله: «وإلا»: أي: وان لم یمکنه الشيخ من الاصل؛ لا بتمليك. ولا بعاريت فان 
ناوله الشيخ الأصل» وأذن له في روايته عنه» ولكنه استرده منه في ا حال... إلخ. 

وبهذا ظهر لك حذف فاء الجواب من قوله: "إن ناوله " ویجوز أن يكون من باب 
تكرير الشرط؛ فيجري على بابه والله أعلم. 

قوله: «فلا يمين لها زيادة مزية»:" فيه إفادة ما صحيحة بلا مزية» وحینشذ 
يؤدي من أصل موافق لا صل شیخهه أو افرع مقايل بہ -ولو بإخبار ثقة- يغلب على 


قوله: «على الإجازة المعينة»: أي: المعين فيها المجاز به» أو الجاز له أو هماء 
فإيقاع التعيين عليها مجاز. 


ولا مخفی أن المراد: المعينة المجردة عن المناولة. 
وعدم المزية انا هو رأي المحققين من الفقهاء والأصوليين؛ لان الغرض تعيين 


(۱) کذا نی - جمیع النسخ ولعل ثمة سقط وقع هناء وصواب العبارة: في كل من العارية والتمليك. 
(۲) في المطبوع من "النزهة" (ص۱۷۲): "فلا تتبين [أرفعيته لكن] لما زيادة مزية". 


المنا ول 





الجاز به» فلا فرق بين حضرته وغيبته. 

وأما آهل الحديث فقد جعلوا ها مزية عليها في القديم والحديث» كا لولم يمسك 
مرويه عن الطالب؛ سواء بسواء. 

قوله: «ويعين له كيفية روايته له»: ظاهره أنه شرط في صحة الرواية بالاجازی 
وهو کذلك. فلا بد من تعیین أنه يرويه بالقراءة» أو السماع. أو الاجازی أو الناولت ولا 
بد من بیان كيفية الإجازة -أيضًا-» بل قال ابن الصلاح(» وغيره: ''یتعین على من 
يروي عن شيخ بالإجازة أن يعلم أن ما يرويه عنه ها تحمله شيخه قبل إجازته له" 
ومثلها: ما یتجدد للمجيز بعدها من نظم وتأليف. 

تنبيه : 

كلامه -مع صراحته في شرطية ما ذكر - يوهم وجوب تعيين المجاز به والمجاز 
له وقد مر لنا أن دونه مع الصحة تعيين المجاز له دون المجاز به» فا یفھم من كلامه من 
تخصيص ما ذكر بالجواز دون غيره؛ خلاف الأرجح» وان كان الخلاف فيط ذكرناه 
موجودا. 

قال بعضهم: ولا حسن الاجازة إلا من عالم بالجاز به مع کون الْجاز من أهل 
٠‏ العلم؛ کم عبر به ابن الصلاح" قال: "لأن الاجازة توسیع وترخیص يتأهل له أهل 
العلم بالفن؛ لسیس حاجتهم إليه"» ونقله الوليد آبو العباس بن بكر المالكي” شرا 


(۱) نی "معرفة آنواع علم الحديث" (ص-۱۲۱۱ - ۱۱۲). 
(۲) في "معرقة أنواع علم الحديث" (صة"١).‏ 
(۳) المتوفى سنة (۳۹۲ھ). "الصلة" »)٥۸۲(‏ و"تاريخ بغداد" (ص ۱۳ .)٤٥۰/‏ 


قضاء الوطر من نزمه النظر 





عن مالك" بل قال آبو عمر بن عبد البر": "لا تقبل الاجازة إلا ماهر بالصناعةء وهي 
فيا لا یشکل إسناده؛ لکونه معروفا معینا» والا فرب حدث عن الجیز ها لیس من 
حديثه» أو نقص من اسناده راويًا أو آکثر» لکن تقرر عن الجمهور أنه لا یشترط التأهل 
عند التحمل ما" . 

تتمات: 

الأولى: اعلم أن الاجازة قد تکون بلفظ الجیز مبتدئًا بباء أو بعد السوال فيهاء 
وقد تكون یکتبه على استدعاء؛ أو بدونه. 

والإجازة باللفظ والكتابة معا أحسن من إفراد أحدهما عن الآخر فيهاء ثم باللفظ 
دون کنبه» ثم بکتبه دون اللفظ إذا صحت الكتابة بنية الإجازة؛ لانبا كناية» فان لم 
ينوهاء قال العراقي”: "فالظاهر عدم الصحة". ‏ 

ثم قال ابن الصلاح*: "وغير مستبعد تصحيح ذلك بمجرد هذه الكتابة في باب 
الروایة؛ الذي جعلت فيه القراءة على الشيخ» مع أنه لم يلفظ با قرئ عليه إخبارًا منه 
بذلك". انتهى. 

قال شيخ الا سلام(: "وكلامه حمول على ما إذا نوی بقرینة في كلامه سابقة على 


(۱) نقله عنه الوليد في كتابة "الوجازة في صحة القول بالإجازة"؛ كا في "فتح المغيث" .))٥۸/٢(‏ 
(۲) في "جامع بیان العلم وفضله" (ص/۱۸۰). ۱ 
(۳) في "شرح الألفية" (صء ۲۱). 

.)۱۸۰/۲( في "معرفة آنواع علم الحديث"‎ )٤( 

.)۷/۲( في "فتح الباقي"‎ )٥( 


المناولی 





کلامه المذكور» فقوله: "بمجرد هذه الكتابة": أي: القرونة بالنية". 

الثانية: ذکر ابن فارس" أنه یقال: "آجزت فلانًا مسموعاتي - م خلا- فيعدي 
الفعل بنفسه مع إضار لفظ الرواية ونحوه" قال: "وهو مأخوذ من جواز الاء؛ الذي 
یسقاه ا مال من الاشية واحرث يقال منه: استجزت فلانا؛ فأجازنی إذا سقاك ماء 
لأرضك أو ماشيتك» کذلك طالب العلم؛ يسأل العام أن مجیزه علمه؛ فیجیزه إياه". 

قال ابن الصلاح": "والعروف -لخة واصطلاحًا-: أن قول :5 قد د أجرت له 
رواية مسموعاتي» أو مروياتي» متعدٌ با حرف وبدون إضهار» ومن يقول: أجزت له 
مسموعاتی؛ فعلى سبيل الإضار الذي لا يخفى نظیرہ''. 

الثالثة: قال شيخ الاسلام!*: "واعلم آنبم كثيرًا ما يصَرّ حون في الأجايز ب "ما 
يجوز لي وعني روایته"» ومرادهم؛ كما قال ابن احزري: " ب" 
"عني": مصنفاتہم» ونحوها". انتهى. 


ي مروياتهم» وب 


)۱( انظر: "ماخذ العلم" لابن فارس (ص۳۹))؛ و مقایس اللغة" »))545/١(‏ و"مجمل اللغة" 
(۲۰۲/۱) له 

.)۱١٦١ص( في "معرفة آنواع علم الحديث"‎ )٢( 

(۳) آي: المجيز. 

(4) في "فتح الباقي" (۷/۲). 

)٥(‏ کذا في (د) و(ب)» والطبوع من "فتح المغيث" (۰)470۲/۲ ووقع في (ج)ء والطبوع من "فتح 
الباقي" (۷/۲): ابن الجوزي. 


)٦(‏ وقع في المطبوع من "فتح الباقي ": "يعني" والصواب ما آثبته هنا. 


قوله: «عند الجمهور»: برید: وهو الأصح» ومقابله حکاه الشارح. ۱ 

قوله: «تقوم مقام إرساله إليه بالكتاب): أي : الذي فيه الحديث مجردا عن 
الا جازة واللإذن في روايته -ک| قدمناهت فان الصحيح جواز روايته له يمجرد الإرسال 
إليه» فقوله: «ولو لم يقترن ذلك بالاذن بالرواية»: بیان للمذهب الصحیح. 

وقال (ق)": "قال الصنف: أي: ما كتبه الشيخ وأرسله إلى الطالبء وا مراد 
بالكتاب: الشيء الکتوب. وهو المعير عنه بالکتاب ‏ . 

قوله: «بين مناولة الشیخ الكتاب من يده للطالب»: أي: بلا إذن له في روايته. 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





قوله: «وبين إرساله إليه بالکتاب من موضع إلى آخر»: أي: حيث تجوز له 
روايته عنه بذلك. ون لم يكن معه إذن في روايته عنه. 

تتمة: 

قیل: يقول الراوي بالناولة والاجازة إذا آدی: "حدئناه و''آخبرنا''؛ من غير 
تقیید. 

وقیل: یقول كل منها: "آخبرنا" فقط» وقیل غير هذا. 

والأصح عند القوم والجمهور: النع من (طلاق "حدثنا" و "آخبرنا" فیھما؛ خوفا 
من حله على غير الراد. 

كما أن الأصح عند الجمهور: أنه لا بد أن يأتيا ہما يبين الراقع في كيفية التحمل من 
سیاع» أو مناولة أو إجازة؛ بحيث یتمیز کل عن غبره كأن یقول: "حدئنا" أو 


(۱) نی "حاشیته " (ص٤‏ ۱۳). 


المنا ول 





"آخبرنا" فلان إجازۃ أو مناولة» أو إجازة ومناولة» أو "أذن ی" أو "أطلق لي" أو 
"سوغ لي" أو "أباح لي" أو "ناولني". 

بل لو أباح المجيز للمجاز أن يطلق "حدثنا" أو "أخبرنا"؛ لم بجز له اعتمادہ؛ لعدم 
إفادته» ولا بد من الإتيان با يبين الواقع -کا مر -. 


١ 
١ 


رفح 
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ww _rmOSswarat corr 


لو 


سرقخ 
عى ديج فی 
سکس دجن (لزوعسسی 


فا ٦‏ ری ہب ہي 


الوجاده 





[ الوچادة ] 


وكذا اشْتَرَطُوا الإذْنَ في الوِجَادَق وهي: اَن جد بخط یعرف كاتِبَة فیقول: 
وجَدْتٌ بخط فلان. 
ولا یسوغٌ فيه اطلاق: أَحْبَرني: ؛ بحر دذلك؛ إ 1 ان كان له منه إذن بالرّواية 


و 
کیره . 


وأطلقّ قومٌ ذلك؛ فغلطوا. 

الشرح: 

قوله: «الوجادة»: بكسر الواو» وتقدم بیان مرتبتها. 

وهي مصدر مولّد؛ قصد به المحدثون: بیان معنى هذا النوع من وجوه التحمل» 
حيث رأو ١العرب‏ فرقوايين مصادر "و-جد" على اختلاف معانه فقالوا: وَحَد 


۰ ۰ اه 1 سے سی سم ۳ ۰ 8 | سے ميرم سمل 
٭معسی. استخنی - دا بانشسم ووحد ۳ دہ "سی هر( KEY‏ بسالشتنح؛ و ۶ سے تک 


۶٤ 
بسي زا امسا - وتوداه و ۳( جرا.‎ ۳ 


نتبيه: 
قال اأشمنى: "| 'جازة ة اطا أ: ادن نظأ ار تس 55 الإخيار الا مم ابو را ضر فا 
الل ےل +م 7 
وآرکانها: ٠‏ مير و مجاز ند و اغا ات ۱ ' قال البلقینی ۷ ۱ ولا بشتر دل بو نا" 0 


eT‏ م وسا 
قلت: او از له ۰ التعدیة 31 1 نا امج ۶ دی ررایته حتى أرصلها | للراو 3 ا ي 


سعد د ی n a‏ سے ےد رہ - ساد سے ہے سے 





]۱۵ في "ان الاصطااح" ید۲‎ )١( 


(۲) أي: الإنجازة. 





قو له: (یعرف كاتيه»: أي : سواء عاصر هه أولم یعاصر. 


قضاء الوطر من نرهم النظر 


وظاهر کلامهم أنه لا فرق بین کون صاحب الخط ثقة أو غيره؛ ولا یبعد ابقاژه 
على ظاهره. 

نعم؛ وجوب العمل الآتي ينبغي ألا یکون الا حيث كان ثقة؛ فلیتأمل! 

ثم إن وثقت أنه خطه؛ فلا اشکال آنك تقول: «وجدت بخط فلان»: أو "قرأت 
بخط فلان " ثم تسوق سنده ومتنه» وان لم تثق أنه خطه؛ فقل: "وجدت عنه" أو "ما 
قال لي فلان أنه خط فلان" أو "ما ظننت أنه خط فلان"» وهذا النوع الذي ۸ یقارنه 
إذن سواء؛ ما وثقت فيه باخط وما م تثق» كله عندهم منقطع» أو معلق؛ لان الوجادة 
العارية من الاذن -ک| قاله ابن کثیر"*- ليست من آسباب الرواية» وانما هي حكاية لما 
وجد في الكتاب» ولکن النوع الأول -وهو ما وثقت بأنه خطه- فيه شائبة وصل لزيادة 
القوة» غير أنه لا يؤدى فيه ب "عن" ولاب "حدث" ولا ب "أخير"؛ لأنه دلسة توهم 
أخذه عن. صاحبه سماعا أو إجازة. 

قال القاضي عياض": "لا أعلم من يقتدى به أجاز النقل فيه بذلك ولا من عده 
معد المسند لكونه منقطعا'' . 

ثم في العمل بالوجادة وما تضمنته ثلاثة أقوال: 

وجوب العمل؛ على ما جزم به بعض المحققين من أصحاب الشافعي". 


(۱) في "اختصار علوم الحديث" .)۳٦۸/۱(‏ 
(۲) في "الإلماع" (ص١؟١).‏ 
(۳) كالإسنوي في "نهاية السول" (۸۱۱/۳). 





الوجاده 


وامتناعه؛ قیاسّا على الرسل ونحوه؛ ما لا یتصل. 

وجوازه؛ ونسب للشافعي"". 

قال القاضي عیاض: "وهو الذي نصره الجمويني”» واختاره غیره من آرباب 

قال العراقي”: "والأول هو الأصوب؛ الذي لا يتجه غيره في الأعصار المتأخرة؛ 
لقصور ا همم فيها عن الرواية بالقراءة والسیاع» فلم يبق إلا الوجادة . 

وقال النووي": "إنه صحیح''. 

قوله: «إطلاق: أخبر نی»: أما لو قيد "أخيرني" في) قرأت بخطه أو بقراءتي 
بخطه ونحوه؛ لم يكن محل خلاف. 

قوله: «وأطلق قوم ذلك»: أي: أخبرني من غير تقیید بخطه. فنسبواني ذلك إلى 
الغلط؛ لما قدمناه آنقا. ۱ 


لجا پا 


)۱( انظر: "الولماع" (ص ۱۳۰). 

(۲) في "البرهان" (14//۱). ۱ 

(۳) في "شرح الالفیة" (صة ۰)۲۲ واصل کلامه إنم] هو لابن السلاح في "معرفته" (ص۱۸۰۔ 
۱). 


)٤(‏ فی "التقریب والتيسير" (۱/١٥٦)ء‏ مع "التدريب". 


٠‏ جی یی ںی 
لاسلس دجن (هزوی-سی 
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الوصيي با لکناب 
[ الوصيي با لکناب ] 


وَكذا ال بالكتاب» وهي: آن يُوصِيَ عند موه أو سفره لشخص معيّنٍ 
بأصله أو بأصوله؛ فقد قال قومٌ ین الأمَّةٍ المتقدّمين: يجوزل أَنْ يروي تلك 
الأصول عنه بمجرَ د الوصيّة ! 

وأبى ذلك الجمهوژ؛ إلا إِنْ كان له من إجازةٌ. 

الشرح: 

قوله: اوكذا الوصية بالکتاب»: قال بعضهم: كان ينبغي اثبات "في" بعد قوله: 
''کذا''؛ ليستقيم إعراب التن. 

قلت: إعرابه مستقیم بدوتاء فالوصية؛ دا ون خبره» واسم الإشارة راجع 
للوجادة بالعنی المصدري» يعني: أن الوصية كالوجادة في اشتراط الإجازة. 

قوله: «أو باصوله»: أي: ولو كلهاء لکن لا مع إعلامه صريحًا بأنه يرويه؛ حتی 
يوافق الإعلام. 

قوله: «من الائمة المتقدمين»: منهم ابن سبرین( محتجين في ذلك بأن فيه نوعا 
من الاذن وشبهًا من السرض والمناولة» و رد بأن الوصية ليست بتحدیث ولا اعلام 
بمروي؛ كالبيع» على أن ابن سبرین -القائل بالجواز - توقف فيه بعد. 

قال ابن الصلاح": "والقول بجواز الرواية بالوصية: زلة عالم؛ مالم يرد قائله 


(۱) رواه عنه ابن سعد في "الطبقات الكبرى" (۱۸۵/۷): والرامهرمزي في "المحدث الفاصل " 
(صه 4۱-۵ والقاضى عیاض في "الإلماع" (ص١۱۱).‏ 
(۲) "معرفة آنواع علم احدیث" (ص۱۷۷). 


قضاء الوطر من نزهة التظر 





الرواية بالو جادة ولا يصح تشبيهه بواحد من قسمي الاعلام والناولة؛ فان لجوزءها 
مستندٌا ذكرناه» لا یتقرر مثله؛ ولا قريب منه هنا!". 

وأنكر ذلك ابن أبي الدم» وقال": "الوصية آرفع رتبة من الوجادة؛ بلا خلاف» 
وهي معمول بها عند الشافعي وغيره» فهذا" آول"» وتبعه الشارح في بعض كتبه؛ فيا 
نقله عنه بعض تلامذته في "شرح آلفية العراقي"7. 


: 
١ 
1 


انا 
6 
54 


(۱) انظر: "شرح الكوكب المنير" (075/5). 
(۲) في (ب): فهذه. 
(۳) لعله أراد: السخاوي في "فتح المغيث" (۵۱۸/۲). 





الا علام با لروایی 


[ الاعلام بالروايي | 


وَكذا شَرَطوا الإذنَ بالرٌوا ب في الإغلام» وهو بعلم لیخ َحد الطَلبةٍ 
بي آروي الکتاب القُلانيّ عن فلا فن كان له من إجازةٌ؛ اغتبرء والا فلا عِبْرة 
بذلك؛ كالإِجارَة لا في المجاز ل؛ لا في المجاز بی كأ بقول: أَجَرْتُ 
لجع المسلمین ؛ أو لمن أذ درك حياتي. أو لأَمْلٍ الإقليم القُلانيٌ؛ أو لأَمْلٍ 
البلدة الفُلانية 

وهو أقربُ إلى الصّحَةِ؛ لقَرْبٍ الانحصار. 

الشرح: ۱ ۱ 

قوله: «فإن كان»: أي: للطالب «منه»: أي: من الشيخ» وجواب الشرط حذوف 
تقديره: رواه. 

قوله: «وإلا»: أي: وإن لم يكن للطالب إجازة من الشیخ «فلا عبرة بذلك» 
الإعلام الجرد؛ فهو قاصر على ما بعد "کذا أما قبله؛ فيغني عنه فيه التصريح 
باشتراطه الإذن معه. 

وما مشى عليه في الإعلام هو: قول الطوسي» قال العراقي”: "والظاهر أنه 
الغزالي"» فإنه كذلك في "المستصفى"" » وذلك لعدم إذنه له. 


(۱) في "شر ح الألفية" (صه ۲۲). 
(۲) ذلك أن الغزالي ولد بطوس. وانظر: "شرح الألفية" (صه ۰)۲۲ و"فتح المغيث" (۵۱۱/۲). 
(۲) "المستصفى" (۱۱۵/۱). 


فضاء الوطر من نرهی النظر 





وربا لا يجوز له روایته عنه لخلل یعرفه فیه وان سمعه واختاره ابن الصلاح( 
وغيره. 

وجوز له روايته عنه بلا إذن فرقة من المتقدمين؛ كابن جریح» وصاحب 
"الشامل "۳۳ ورد بأن هذا حمول على باب "الاستدعاء" في تحمل الشهادة» فىا لا 
يكفي إعلامه بہاء أو سیاعه ها منه في غير مجلس الحكم» وأنه لا بد أن يأذن له نی أن 
يشهد على شهادته؛ لجواز أن يمتنع من أدائها؛ لشك دخله؛ فكذلك هنا. 

قال ابن الصلاح: "فهذا ما تساوت فيه الرواية والشهادة. 

نعم؛ إذا صح عند أحد ما حصل به الإعلام من ا حدیث؛ وجب عليه العمل به 
وان ۸ بجز له روايته؛ لأن العمل به يكتفى فيه بصحته في نفسه وان لم يكن له به روایة 
كا في نقل الحديث من الكتب العتمدة . 

قيل: وفي القول بالنع نظرہ يؤخذ من كلام ابن أبي الدم الذي قدمناه والله أعلم. 

قوله: «في المجاز له»: أي: سواء كان' مشتملا على وصف حاضر أو لاء كما 
يعلم من أمثلة الشارح. | 


(۱) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص" ۱۷). 

09 انظر: "الولماع” (ص٥‏ ۱ ۱( و"معرفة أنواع علم الحديث" (صه ۱۷). 

(۳) هو: "الشامل في فروع الشافعية" قال ابن خلكان: "وهو من أجود كتب الشافعية» وأصحها 
نقلا" وصاحبه هو: أبو نصر عبد السيد بن محمد المعروف بابن الصباغ؛ ا توف سنة (۷۷٤ه).‏ 
"وفیات الأعيان" (۱۷/۳ ۰/۲ و" کشف الظنون" (۱۰۲۰/۲). 

.)۱۷ نی "معرفة آنواع علم الحديث" (ص‎ )٤( 





وما مشی عليه من النع هو" قول ابن الصلاح"» قال: "وم نر وم نسمع عن آحد 
من یقتدی به أنه یستعمل هذا في الاجازة ولا عن الشرذمة التأخرة آنجم سوغوها 
والاجازة في أصلها ضعيفة» وتزداد بهذا التوسع ضعفا كثيرًا؛ لا ينبغي احتماله؛ فلا 
تسوغ بها رواية» ولا عمل . 

ونقل الشارح عدم الاعتداد بها عن متقني شیوخه - آیضا- تبعًا لابن الصلاح. 
فلذا جزم -هنا- بالمنع» لکن قد أجازها جماعات من الأئمة القتدی بهم من تقدم على 
ابن الصلاح» وممن تأخر عنه» ورجحه ابن امحاجب" والنووي". وغيرهماء وقد قال 
العراقي" -مع أنه من يروي بها-: "وني النفس منها شيء! وأنا أتوقف عن الرواية 
مها وقال في "نكته": "والاحتياط ترك الرواية بہاء والله أعلم". 

قوله: «لا فی المجاز به»: صورتبا: أن یمین الجاز له» ويعمم في المجاز به 
كقوله: أجزت لفلان جمیع مسموعاتي» أو جميع مروياتي» أو جميع مجازاتي. 

وليس معناه: أنه عمم في الجاز له؛ لا نی المجاز به لأنه متى عمم في المجاز له 
بطلت؛ سواء عمم في المجاز به» أو خصص؛ كقوله: أجزت للمسلمين جميع مروياتي» 


الاعلام بالروايت 


(۱) في (ب): وهو. 

(۲) في "معرفة آنواع علم الحديث" (صره ۱۵). 

(۳) في اختصره" (19/7) مع "شروحه وحواشيه". 

)٤(‏ في "روضة الطالبين" (۸/۱۱٥۱))ء‏ و"التقريب والتيسير" (40۲/۱)) مع "التدريب". 
)٥(‏ في "شرح الألفية" (ص۲۰۳). 

.)۱۷ ٤ص( "التقييد والایضاح"‎ )٦( 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





أو مم أو لمن أدرك زماني؛ الکتاب الفلاني» أو مروياي؛ على الراجح كما في "شرح 


الالفية "۱ وغيرها. 
توله: «آو لأهل الاقلیم...» إلخ: آشار به إلى أن التعمیم على قسمین: تارة لا 
یکون مع وصف حصرء وتارة یکون معه. 


وقوله: اوهو آقرب إلى الصحة» إلخ: وجهه: أن التعميم الذي معه وصف حصر 
أقرب إلى الجواز عند جيزي الإجازة العامة ما لیس معه حصر؛ كا قاله ابن الصلاح 0 
بل قال القاضى عیاض": "لست أحسب بين من يرى الاجازة الخاصة اختلافًا في 
جوازه؛ لانحصاره بالوصف. فهو كقوله: فهو لاو لاد فلان أو إخوته". 


29 
گی 


)۱( (صرا ۰ ۲۲. 
(۲) نی "معرفة آنواع علم الحديث" (ص٤‏ ۱۵). 
)۳( في "الالاع" (ص۹۹). 





الؤجازة للمجهول 
[ الاجازة للمجهول | 


وَكذلك الإجازةٌ للمَجُْھُولِ؛ كأَنْ یکون مُبْهَمَاء أو مُهُملًا. 

الشر ح. ۱ 

قوله: «و کذا الا جازة للمجهول.. إلخ: سياق کلامه يعطي أنه الجاز له مع أنه 
لا فرق فی الجهل بين کونه في الجاز له أو في الجاز به أو فيهماء. 

فالأول: كأجزت بعض الناس "صحیح البخاري". 

والثاني: كأجزت فلائّا بعض مسموعاتي. 

والثالث: كأجزت جاعة من الناس بعض مسموعاتي. 

قوله: «كأن یکون مبهما أو مهملا": قال (ق): "تقدم أن المبهم: من لم يسم» 
والهمل: من سمي ول یتمیز . انتهی. 

قلت: وذلك بترك ما یعرف به من كنية» أو لقب» أو حرفة أو نسب. ۱ 

ولا یخفی عليه أن الاهام والاهمال يجريان -أيضًا- في المجاز له والمجاز به؛ 
كأجزت محمد بن خالد الدمشقي» وهناك جماعة يشاركونه في اسمه ونسبته الذکورة 
أو أجزت لفلان كتاب "السنن " وفي مروياته عدة كتب يعرف كل منها بالسنن. 

ومحل المنع ما م يتعين الشخص والکتاب. فإن تعين؛ جاز؛ كأن يقول للشیخ: 
أجزت لي كتاب "السنن" لأ داود؟ 

فيقول: أجزت لك رواية السئن» أو يقال له: آجزت لمحمد بن خالد بن علي بن 


(۱) في "حاشيته" (صه ۱۳). 


0( وقع في (ب) و (ج) و(د): قوله» والمثبت لفظ (أ). 


قضاء الوطر من نزهم النظ 





مسعود الدمشقي؟ فیقول: أجزت محمد بن خالد بن علي بن مسعود الدمشقي. 
لأن الجواب يرل على السوال. 
تتمة: 
الجهل بالآعيان مع بیان الاسمای وأسماء الابای والنسب. وا حرف: وما يزول به 
الالتباس؛ لیس من الجهل الضر عندهم حملا على التسمیع؛ حيث لا يشترك فيه معرفة 
المع عين السامع منه کم إذا عَيّنَ للشیخ عدد جاعة على ما شرح في استدعاء أو 
غيره فأجازهم؛ سواء تصفحهم ول جملهم(» أو جلهم"" من غير تصفح لهم واحدا 
واحدا؛ کا في سماع من سمع بهذا الوصف. 


یر زا ںہ را 


۹ 


)۲( أي: محم بالإجازة. "فتح الغیٹ'' ۲/۲۱ ۲( ووفعت ٤‏ (ج): جهلهم؛ وهو خطأ. 


الا جازة للمعد وھ 





[ الا چازة للمعد وم ] 


وکذلك الإجازةٌ للعندوم؛ کنْیقو: أَجَرْتُ لین سود لْلان 

و قد قیل: إن عطفَّهُ على موجود؛ صخٌ؛ كأَنْ یقول: أَجَرْتُ لكَ وَلِمَنْ 
سيُولد لكَ. 

والأقرت ب عدم م الصحّة -أيضًا-. 

وكذلك الإجازةٌ لموجود أو معدوم عُلَّقَّتْ برط مشيئة الغير؛ كأَنْ یقول: 
أَجَرْتٌ لكَ إِنْ شاء فلانٌ» أو جزث لمن شاء فُلانٌ لا أَنْ یقول: جر لك ان 


0 سر 
¢ » 


وهذا على الأَصَحّ في جميع ذلك. 
وقد جور اراي بجَميعٍ ذلك سوى المجُھول -ما لم يبن المرادٌ منة-: 


الخطیت. وككاهٌ عن جماعة من مشا بعحه . 
واستَعْمَلَ الإجازة للمَعدوم من القدماء: أبو بكر بن أبي داوت وأبو عبد الله 
ابن مَندّه. 


واستَعْمَلَ المعَلّقةَ منهُم -أيضًا-: : آبو بكر ابن ا بي حَيْتْمَة 

دی اما ماو يخ كي حم فک يناب 
ورتم على روف المعجم؛ لکثرتهم 

وكل ذلك -کما قال ابن الصّلاح- توسع غير مز مرضی؛ ؛ لأن الاجازة الخاصّة 
المع مختلّف في صحنها اختلافا قو یا عند القدمای ون كان العمل استقر 
على اغتبارها عند المتأَخَرِينَ هي دون السّماع بالالّفاق: فکیف إذا حصَل فیها 
الاسترسال المذكورٌ؟! فانها تَزدادُ ضعفاه لكنّها -في الجملة- خير من إیرادِ 





سد قضاء الوطر من تزهت التظر 
الحديث مُعْضلا والله أعلم. 
و إلى هُنا الّّھی الکلامُ في أقسام صِیٔغ الأداء. 


الشرح: 
قوله: «وكذا الإجازة للمعدوم...» إلخ: آي: سواء كان تابعًا لوجود أو كان 
خاصا به استقلالا. 


فالاول؛ کقول الشیخ: أجزت مروياتي» أو کتاب کذا لفلان وآولاده ونسله. 
وعقبه» أو له ولن يولد له» ولو بعد حياة الجیز. 

والثانی: کقوله: آجزت لمن يولد لفلان وم یصرح به؛ لأنه في ا خلاف آضعف 
من الاول. 

ومن آجاز الاول: آبو داود السجستانی(» وفعله - أيضًا-» فقال لمن سأله 
الاجازة: "آجزت لك. ولاولادك وبل البلة ؛ يعني: الذين لم یوجدوا بعد. 

وحجة الجیز: القیاس على الوصیة والوقف للمعدوم وعلیه؛ حیث یصحان إذا 
عطف على موجود؛ کوقفت. أو أوصيت فلانًا على آولادی الوجودین؛ ومن مه الله 
: من آولاد"» كذا قاله الشافعية. 

وما مشی عليه الشارح کلام القاضی أبي الطیب" فإنه رد القسمين جيعًاء قال 


(۱) كذا في جميع النسخ» وصوابه: ابن أبي داود السجستاني؛ ىا في "الكفاية" (۲۹۰/۲) و "الاجازة 
للمعدوم والجهول" '(ص۷۹)ء و"الإلماع" (صه١٠).‏ 

(۲) في (ب): الأولاد. 

(۳) انظر : "الکفاية" (ص”ة؟). 





العراقي": "وهو الصحیح العتمد ووجهَهُ بأن الاجازة في حکم الاخبار جملةً بالجاز 
به» فک| لا" يصح ال خبار للمعدوم؛ لا تصح الا جازة له» وفارقت الوقف والوصية 
بان المقصود فیها: اتصال السند» ولا اتصال بين الوجود والعدوم» ویلزم بعض أتباع 
أبي حنيفة ومالك -ممن أجاز الوقف والوصية للمعدوم- أن يجيز الاجازة له بل هي 
أولى» وقد تقدم الفرق بینها ". 

قوله: «لموجود أو معدوم علقت بشرط... إلخ: لم يجعله من قسم الاجازة 
للمعدوم فقطء ولا من قسم الاجازة للمجهول فقط؛ لانه قد يتركب منهما جميعًا؛ کما 
آشار إليه بقوله: "لوجود أو معدوم..." إلخ؛ بجعل "أو" في کلامه مانعة خلو؛ لا 
ممع 

وأما ابن الصلاح" فلم يفرده بترجمة» بل أدخله في الإجازة للمجھول؛ لأن فيه 
جهالة وتعليقا. 

وأفرده العراقي*؛ لأن الصورة الأخيرة منه لا جهالة فيهاء أعني: ما أشار إليه 
الشارح هنا بقوله: "أجزت لك إن شئت". 

وملخص القول في المسألة: أن المشيئة تارة تكون في الإجازة؛ وللما صورتان: 

الأولى: تعليقها بمشيئة الجاز له؛ كقوله: من شاء أن أجيز له؛ فقد أجزت له أو 


اجار للمعد وھ 


.)۲۰۷ في "شرح الالفیة" (ص‎ )١( 

(۲) قوله: "لا" لیس نی (ب). 

(۳) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱۵۷-۱۵). 
)٤‏ 


)٤‏ نی "ألفيته" (ص (۲۰۷-۲۰٦‏ مع شر سے" 


قضاء الوطر من تزه النظر 


آجزت لمن شاء. 

والثانية: تعلیقها بمشيئة غيره معینا؛ کقوله: من شاء فلان أن آجیزه؛ فقد أجزته. 
أو أجزت لمن يشاؤه فلان» أو آجزت لمن شنت اجازته. 

وما قاله الصنف تبع فيه ابن الصلاح( وغره معللا بأنه إجازة لمجهولء فهو 
کقوله: آجزت لبعض الناس» قال ابن الصلاح": "وقد تعلل -أيضًا- با فیها من 
التعليق بالشرط " وأجازهما أبو يعلى"» وابن عمروس" ؛ مجیبین"*: باندفاع الجهل 





وتارة" تكون في الرواية ہا بأن یقول: "من شاء أن يروي عنی؛ أجزت له أن 
يروي عني"» وهذه الصورة عند من يجوز الأولين أولى؛ من حيث أن مقتضى کل إجازة 
تفويض الرواية مها إلى مشيئة المجاز له. 


(۱) في "معرفة أنواع علم الحديث" (صلاه١).‏ 

(۲) الصدر السابق» وقد تصرف الصنف في النقل عنه. 

(۳) هو: محمد بن الحسين بن محمد بن خلف بن الفراء عالم عصره في الأصولء والفروع» وآنواع 
الفنون. "طبقات الحنابلة" لابن أبي يعلى (۱۹۳/۲)ء و"تاريخ بخداد" (۲۹۲/۲). 

)٤(‏ هو: أبو الفضل محمد بن عبيد الله مالکی؛ البزار» الفقيه» توفي سنة (0٠55ه).‏ "تاريخ بغداد" 
(۰)۳۰۱-۳۲۹/۷ و"سير آعلام النبلاء" (77/14). 

(( انظر کلامها في: "الاجازة للمعدوم والجهول" (ص۸۱) و "الالاع" (ص؛ ۱۰). 

)٦(‏ هذا هو القسم الثاني من آقسام التعلیق بالمشيئة وهو: التعلیق للرواية بالإجازة» وقد مر القسم 
الأول وهو: تعلیق الإجازة بالمشيئة بصورتيه. 





فکان هذا -مع کونه بصيغة التعلیق- تصريحًا با یقتضیه الاطلاق» وحكاية 
للحال؛ لا تعليمًا في الحقيقة» وآیده بتجویز البیع؛ بقوله: بعتك هذا بکذا؛ إن شئت مع 
القبول. 

ورده العراقي" بأن البتاع معين والجاز -هنا- مبهم» قال: "نعم؛ وزانه -هنا- 


الأجازة للمعد وھ 


أن يقول: أجزت لك أن تروي عني؛ إن شئت الرواية عني» قاله" ابن الصلاح" 
ونحوه للازدی٥"'.‏ 

وقوله: «لا أن یقول...» إلخ: يعني: أنه إذا عبن فقال: "أجزت لفلان؛ ان يرد" 
أو "يحب" أو "يشأ الإجازة عني"؛ فالأظهر الجوازء وهو الاقوی؛ لانتفاء الجهالة 
- حينكل -» - والله أعلم: 

خاتمة: 

بقي من آنواع الاجازة: الاجازة لغير المتأهل حال الاجازة؛ کالکافر؛ والفاسق» 


والمبتدعء والحمل. والطفل؛ الذي م پمیر 


)١(‏ في "شرح الألفية" (صل۲۰). 
(۲) أي: الكلام الذي رده العراقي. 

(۳) في "معرفة آنواع علم الحديث' ' (ص۱۵۷). ۱ 

3 6) فقد وجد بخطه أنه قال: " آجزت رواية ذلك میم من آحب أن يروي ذلك عني"؛ من 
"معرفة أنواع علم الحديث" (ص/01١-58١).‏ والآزدي -هنا- هو: أبو الفتح محمد بن الحسين 
الأزدي الموصلي الحافظ» توفي سنة (۳۱۷ ه). "سیر أعلام النبلاء" )۳٤٣۷/۱٦(‏ و"تذكرة 
الحفاظ" (۹۱۳/۳). 


قضاء الوطر من تزهم التظر 





والذي قاله آبو الطیب(» واحمهور": صحتها للأخیر لآن الا جازة انیا هي 
إباحة ا مجیز الرواية للمجاز له. والاباحه تصح للعاقل ولغيره. 

قال ابن الصلاح": "وکانهم رآوا الطفل آهلا لتحمل هذا النوع اخاص؛ ليودي 
به بعد أهليته» حرصًا على بقاء سلسلة الإسناد؛ التي اختصت ما هذه الامة» وعلى 
تقريبه من رسول الله تب 

وقيل: لا تصح الإجازة له؛ لعدم تمييزه» وبه قال الشافعي. 

ويؤخذ من التوجيه السابق -وهو كلام الخطیب- صحتها للمجنون. 

ولا نقل في الكافر -مع صحة سیاعه- إلا ما فعل بحضرة يوسف بن عبد ال رحمن 
الزي وإقراره عليه؛ من كتب اسم بعض اليهود في الطبقف وإجازته له بجميع مروياته. 

وعليه فالفاسق والبتدع أولى» فإذا زال مانع الأداء؛ صح الأداء؛ كالسماع. 

ولا تقل في الحمل -أيضًا-» لكنه أولى بصحة الإجازة منها للمعدوم عند من قال 
بصحتها له وبعضهم بني ا حکم فيه على صحة علمه وعدمها. 

فمن قال: يعلم؛ قال: بصحتها له. ومن قال: لا يعلم؛ فكالوصية للمعدوم. 
واستظهره العراقی". 


(۱) انظر: "الكفاية" (593-7946/5), 

(۲) قال الخطيب في "الكفاية" (557/5): "وعلى هذا رأينا كافة شيوخنا يجيزون للأطفال الغيب 
عنها من غير أن يسألوا عن مبلغ أسنانہمء وحال تمييزهم". 

(۳) نی "معرفة أنواع علم الحديث" (صہ١١۱).‏ 

.)۲۱۰-۲۰ في "شرح الألفية" (صة‎ )٤( 





وعلی آقوال الجواز؛ ساوت الإجازة السماع؛ حيث لا یشترط فیها الأهلية عند 
٣ ٣ 5‏ ۹ ۶ ع8 

التحمل. وهو مبتی على أن التأهل فيها شرط حَسّنء أما على أنه شرط صحة؛ فلا يجوز 
شيء من ذلك. 

وبقي من أنواع الإجازة -أيضًا-: أن يجيز الشيخ الطالب با سيحمله الشيخ 
المجيز من غير استئناف تَحَمّل ثان. 

قال العراقي"» والقاضی عیاض" والنووي” في هذا النوع من الإجازة أنه باطل 
لا اعتداد به» کیا يبطل توكيل من وكل ببيع ما سیملکه ولآن الإجازة في حكم الإخبار 
بالجاز جملة -دى) مرت فلا تجیز بها لا خبر عنده منه» ول يفرقوا بین عطفه على ما تحمله؛ 
كأجزت لك ما رویته. وما سارویه وعدم عطفه عليه. 

نعم؛ إن قال الشيخ لطالب: "أجزتك ما صح 7 عندك" أو "ما سیصح عندك أنه 
من مسموعاتي " -مثلا-؛ كانت الإجازة صحيحة وان كان الجیز وقت الإجازة غير 
عالم بها صح عند المجاز بعدها. 


ال چازه ٹلمحد وھ 


وکذا لو حذف الصحة فقال: "أجزتك با هو من مرویاتی " سواء؛ حيث عرف 
الراوي حال الإجازة أو بعدها بطريق يعتمد عليه عندهم؛ أنه ما تحمله الشيخ قبلها؛ 


صحت له روايته. 


(۱) الصدر السابق (ص-۲۱۰). 

)۲( في "الالاع " (صا ۱۰). 

(۳) نی "التقریب والتيسير" )٥٦٤/١(‏ مع "التدريب". 
* هنا بداية سقط من (ج). 





وفارق هذا القسم ما قبله بقسیمیه" بان الشیخ فيهما لم يرو بعد وأما هنا فروى؛ 
لکنه قد يكون غير عام بها رواه» فیحیل الامر فيه على ثبوته عند الجاز له. 

وبقي من أنواع الإجازة: أن يجيز الشيخ للطالب رواية ما أجيز الشيخ به؛ بأن 
تكون إجازة على إجازة؛ فمنعها قوم؛ سواء عطفت على الإذن بمسموع أو لاء ورده 
ابن الصلاح" بأنه قول من لا يعتد به من المتأخرين. 

وقيل: إن عطف على ما ذكر؛ وإلا فلا. 

وثالث الأقوال -وهو الصحیح الذي عليه العمل -: الاعت‌اد عليه؛ أي: على 
الإذن با أجيز مطلقاء ولا يشبه منع الوكيل من التوکیل"" بغیر إذن الموكل؛ لأن الحق 
هناك لموكله؛ فإنه ينفذ عزله بخلافه هنا؛ إذ الإجازة مختصة بالمجاز له. فانه لو رجع 
المجيز عنها لم يتعذر رجوعه. 

وهذاالقول الثالث هو الذي جوزه النقادأبو نعیم“ وابن عقده”, 


قضاء الوطر من نزهة النظر 


هب 


(۱) في (ب): تقسمیه. 

(۲) في "معرفة آنواع عالم الحديث" (ص۱:۲). 

(۳) قوله: "من التوکیل " ليس في (ب). 

(4) في| سمعه منه الحافظ أبو عمرو السفاقمي المغربي؛ كما في "معرفة آنواع علم الحديث " (ص 
), 

.)۳۹۳-۳5۲/۲( كما في "الكفاية"‎ )٥( 

وابن عقده هو: أبو العباس أحمد بن شمد بن سعيد الكوفي» احافظط المحدث» توفي سنة (۳۳۲ھ). 


"تاريخ بغداد" (۲۳-۱/۵) ر"تذكرة اانفاظ "۲ (۸6۱-۸۳۹/۳). 





الإجازةٍ تلمعد وھ 


والدارقطنی( حتی منهم من وا ی بثلاث آجایز ومنهم من وا ی بخمس؛ وهو من 
یعتمد عليه من الحفاظ؛ كا حافظ أبي محمد عبد الکریم الحلبي”. 

تتمه: 

ينبغي وجوبّا لمن يريد الرواية بذلك: تأمل كيفية إجازة شيخ شيخه؛ وكذا (جازة 
من فوقه لمن يليه» وهلم جرّاء ویتأمل مقتضاها حتی لا یروی بها مالم یندرج تحتها؛ 
فرب) قيد بعض المجيزين با سمعه» أو بما حدث به من مسموعاته» أو با صح عند 
المجاز له أو نحوهاء فلا يتعداه. 

حتى لو صح شيء من مرويه عند الراوي؛ لم يطلع عليه شيخه المجاز له أو اطلع 
عليه لكنه لم يصح عنده؛ لا تسوغ له روايته بالإجازة. 

وقال بعضهم: بل ينبغي أن تسوغ له؛ لأن صحة ذلك قد وجدت» فلا فرق بين 
صحته عند شيخه وعره. 

قوله: في جمیع ذلك): يعني: من الا جازة العامة» وما بعد‌ها. 

قوله: «ما لم يتبين المراد منه): أما إذا تبين المراد من المجهول بقرينة؛ صحت 
الإجازة له عند الخطیب"ء وغيره؛ لان دلالة القرينة على التعيين تقوم مقام النص 
علیه والله أعلم. 


(۱) كما نی "الكفاية" (۳۵۳-۳۰۲/۲). 

(۲) هو: الامام العالم عبد الکريم بن عبد النور بن منبر الحلبي» توفي سنة (۷۳۰ه). "تذکرة 
الحفاظ" (/۱۵۰۲). 

(۳) في "الإجازة للمعدوم والجهول" (ص۸۰). 





قوله: «فکیف إذا حصل فیها الاسترسال المد کور»: قد قدمنا جواز الاجازة 
على الاجازة وھو الصحيح العتمد وقد جوره النقاد منهم. احافظ آبو نعیم 
الاصبهاني فقال": "الإجازة على الإجازة قوية جائزة". 

وكذا جوزه آبو العباس أحمد ابن عقدة”» والدارقطنی" والفقيه الزاهد [نص ]۵ 
ابن إبراهيم القدسی؛ حتی والى بثلاث أجايز؛ فقال محمد بن طاهر": "سمعته ببيت 
المقدس يروي بالإجازة» وربا تابع بین ثلاث منها . 

قال العراقی": "وقد رأيت من وال بأكثر من ثلاث أجايز» فمنهم من والى بأربع» 
الحلبي؛ روى في "تاريخ ه"" عن عبد الغني بن سعيد الازدي؟ بخمس 


فقضاء الوطر من نزهم النظر 


(۱) فيها سمعه منه ا حافظ آبو عمرو السفاقسی -کما تقدم -. 
)۲( 
۳) الصدر السابق» وقد تقدم. 
)٤‏ ما بين المعقوفين زيادة من (ب)ء ليست في (د). 

۵) أبو الفتح» شيخ الشافعية في عصره» توفي سنة (۳۳۷ه). "سير آعلام النبلاء" (۱۹/٣٦۱۳)ء‏ 
و"العبر" (۳۲۹/۳). 

)٦(‏ انظر: "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱۳). 

(0) في "شرم الألفية" (ص۲۱۲). 

(4) أي: "تاريخ مصر" له؛ کا في "فتح الغيث" .)٤٤۹⁄/۲(‏ 


(۹) أبو محمد شيخ حفاظ ا حدیث بمصر في عصره؛ توق سنة ۹ ه). "وفیات الأعيان" (/ 


کا نی "الکفایة" (۳۹۳-۳۵۲/۲)) وقد تقدم. 


۱ 
۱ 
۱ 


الاجاره للمعد وھ ممح ___ع_ع سح 
أجايز 6 متوالية". 


وقد روى الشارح في "أماليه" بست أجايز متوالية. 


یا 
2 


١ 
۱ 
١ 


= ۳۰۵) و""العبر" (۱۰۳-۱۰۲/۳). 
* هنا نهاية السقط في (ج). 


و 


ے7 
جس ا کو 


۸۷۱۹۸۷۱۷۸۷ ۔ ۰۲۹۲ ۱۸۷ کب ۲۲۱ ۔‎ COM 


رق 
میں پاش جیب فی 
سکس 2 لازو یی 


3۲ (5۱۸۸۷ 23. CO 





توالت 
[ المتطق والمغترق ] 


ثم الرواة؛ ان انَعَقَتْ سماوم وأشماء ء آبائهم فصاعدّا واختلفشت 


٦ 


سس 


شْخَاضهُمْ؛ سواء فق في ذلك نان منم م اکٹ 

وكذلك إذا ان نان فصاعِدًا في الكُنية والسبة؛ فهو التوغ الذي یال ل: 
المي والمقترق. 

وفائدة معرفته: حشية آن يُْلَنَّ الشخصان شَخْصًا واجدًا. 

وقد صّت فيه الخطیبُ كتابًا حفل وقد لضت و عليه أشياء كا 

وهذا کش ما تلع ِن الع المسمّى بالمَهْملٍ؛ ؛ لاه خشى 99 
الواحدٌ انين وهذا بخشی من أن یط الائنان واجدا. 

الشرح: 

قوله: «ثم الرواة إن اتفقت آسماژهم وأسماء آبائهم...» إلخ: اعلم أن هذا 
النوع عندهم پشتمل على ثانية آقسام: 

لاول: أن تتفق أساء الرواة وأساء آبائهم. 

نحو: الخليل بن أمد؛ فان الوجود منه ستة؛ على «. لى د.! ذکره ابن الصلاح(» وأکثر؛ 

على ما قاله غبرہ". 
والثاني: أن تتفق آساژهم وأساء آبائهم وآجدادهم. 


ے- 


۷ 


(١)‏ في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۳۵۹-۳۰۸). 
(۲) کالعراقي في "د شرح الالفیة" (ص۱۵۸) -ولکنه ناقش ابن الصلاح في بعض من آورده سم 
والسخاوي فى ": فت الفیث " (5 /۲۹۵). 


قضاء الوطر من تزه التظ 





لحرا جين حر بن حا ار متم اصروذا في مه وا 
ا ا ازن تم ای وسكون الواو۔؛ فاب| اثنان بصریان( 
والمتأخر منهها" في الطبقة بغدادي -أيضًا-. 
الرابع: أن يتفق الاسم واسم الاب والنسبة. 
نحو: محمد بن عبد الله الانصاری' فا اثنان متقاربان في الطبقة. 
نحوة أبوبكر ين عياش یتاه من تحت وشين معجمه فانم ثلائة معروفون 
عندهم". 


(۱) انظر لهم: "معرفة آنواع علم الحديث " (ص۳۱۰)» و" شرح الألفية" للعراقي (ص۲۸] - 
۹ و فتح المغيث' للسخاوی (/۰)۲۹۸-۲۹۷ و "تدریب الراوي" (۱-۸۲۵/۲ ۸۲). 

(۲) انظر شا: "التفق والفترق" (۰)۲۱۱۸-۲۱۱۷/۳ و "معرفة آنواع علم الحديث بث" ( ص۹٦‏ ۳)» 
۷ شرح الالفیة" للعراقي (صة 47)» وا فتح المغيث' ا لاسخاوي (۰0۳۰۰-۲۹۹/4 و" تدریب 
رای“( -۸۲۸۰). 

(۳) واسمه: موسى بن سهل بن عبد ا حمید. انظر: الصادر السابقة. 

۰۳۱۲-۳۲۱ انظر هما: "المتفق والفترق" (۰)۱۸۸۸/۳ و "معرفة ة آنواع علم ا حدیث يث" (ص‎ )٤( 
/۲( وا تدريب الراوي"‎ ۳۱۱۰ ٠۲٠٠/4 ا و''شرح الالفية" للعراقي (ص 4۳)» وا قى الغيث"‎ 
۸۹۔۸۳۰).‎ 


( انظر لهم: "التفق والفترق" (ص۰)۲۱۲۳-۲۱۲۱/۳ و "معرفة أنواع علم الحديث"‎ )٥( 





1 ہے چ و 0 مد 


والسادس: أن تتفق أسماؤهم وكنى آبائهم -عكس الخامس -. 
والسابع: أن تتفق آس‌اژهم أو كناهم. أو نسبتهم» فيقع منهم واحد باسمة؛ أو 
نحو . جاد وعد اللہ وأبي مره -بالحاء الهملة والزای -(. 


= ۱ء و"شرح الألفية" للعراقي (ص۰ ٤۳‏ -۳۱)» و فتح الفیث" (۳۰۲-۳۰۱/4) 
و "تدریب الراوی" (۲۸۲/۲). 

(۱) انظر م: "التفق والفترق" (۱۲۰۳-۱۱۹۸/۲) - وقد ذکر ثلائة فقط -» و "معرفة آنواع علم 
الحديث" (ص۰)۳۰۱ و"شرح الالفیة" للعراقي (۰)4۳۲-۳۱ و "فتح الغیث" للسخاوي (1/ 
۳۰-۷۲ و تدریب الراوي" (۸۲۹-۸۲۸/۲). 

(۲) وقد ذکر آهل العلم طرقا وضوابط یستعان بها على تمييز اسم الراوي المهمل في السند المشترك 
في الطبقة مع غيره» فقالوا -مثلا-: إذا قال عارم: حدئنا ماد؛ فهو ماد بن زيد» وإذا قال التبوذكي: 
ثنا حماد؟ فهو ابن سلمة إلى غير ذلك. 

وانظر في بعض هذه الطرق والقواعد لحاد: "المحدث الفاصل" (ص٣٢۲۸)ء‏ "تلقيح فهوم هل 
الأثر" (ص٦۵۸)ء‏ "تهذیب الکال" (۲۸۱/۲). 

ولعبد الله: "معرفة أنواع علم ا حدیث'' (ص ۰0۳۱۳-۳۰۲ وشرح "الالفیة" للعراقي (۳۲ - 
۳ء و''فتح الغیث" (٤/٣٣٠۔٣۳۰)ء‏ و"تدريب الراوي" (۸۳۲-۸۳۰/۸). 

ولأبي مزة: "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۳۱۳) و "شرح الألفية" للعراقي (ص۰)4۳۳ و''فتح 
الغیث" (/۳۰۸-۳۰۷)» و "تدریب الراوي" (۸۳/۲). ۱ 


فضاء الوطر من نرهی النظر 





والثامن: أن تتفق نسبتهم لفظاء وتختلف معنی؛ کا نفی للقبيلة» أو للمذهب. 

إذا علمت هذا؛ فاعلم أن قوله: «فصاعدًا»: لیس حالا من آبائهم» بل من 
أسمائهم وأسماء آباتهم أي: فذهب الاتفاق من الاسیاء صاعدا إلى النسبة» والکنیت 
واللقب. والآب» ود والقبیلت وهلم جرًا. 

قوله: «واختلفت آشخاصهم»: قال (ق)": "قال بعض من ادعی الفضل في 
هذه الصناعة قوله: "واختلفت آشخاصهم" حشو زائد لا فائدة فیه؛ لان آشخاصهم 
لا تکون الا ختلفة؛ فحذفه آول. 

قلت: هذا التعلیل لا معنى له والصواب أن یقال: لأن لفظة: "الرواة" و "اتفقت 
آس‌اژهم " يغني عنه» ویمکن أن يقال في جوابه: إن هذا بيان للواقع؛ وكثيرًا مایقع 
ذلك للبلغاء". انتهی. 

وعندي أنه عين ما قاله؛ فان ضمبر "أشخاصهم" للرواة» والمعنى: أن أشخاص 
من اعتبر فيهم التعدد بکونہم رواة... 

ثم إنه لم يأت في الجواب بأزيد من الإشكالء والله أعلم. ‏ 

وقول الصنف: «فی الكنية والنسبة»: الواو فيه بمعنى "أو". 

قوله: «الذي يقال له»: أي: على وجه التسمية. 

وعليه فالذي يظهر إسقاط هذه "الواو"”؛ لأن المراد: أن هذا النوع جمع الوصفين 
من غير استقلال بأحدهماء كما قالوه في: حلو حامض» وقد يفرق ببقاء ذلك على 


)۱ ۲ "حاشیته" (ص٣١۱۳).‏ 


)٢(‏ التي في قوله: "التفق (و) المفترق". 


المتنق والمنترق ‏ سد 


الوصفيةء ونقل هذا إلى العَلمية الجنسية» فهو منقول من معطوف ومعطوف عليه 
وحرف العطف. وكذا ما بعده وما أشبههاء وانا كان فيه الاتفاق؛ لاتحاد لفظه وخطف 
وإنما كان فيه الافتراق؛ لتعدد مسمیاته» وهو من قبيل الشترك. 

والهم منه: من يشتبه آمره؛ لتعاصر» واشترالعٍ في شیوخ أو رواة. 

قوله: «وفائدة معرفته خشية...» إلخ: يجب أن بقدر معه مضاف. أي: رفع 
خشية أو آمن خشية والا ۸ يصح؛ لان معرفته تدفع الخشية المذكورة» ويؤمّن معه 
منهاء لا آنبا توجبها. 

قوله: «وهذا عکس ما تقدم من النوع المسمی بالمهمل... إلخ: قال (ب) 
"ليس كذلك. بل هما على حد سواء يخشى من کل منهبا تاره أن يظن الاثنان واحدّاء 
وأخرى أن يظن الواحد اثنين» فان الهمل -ى! تقدم- هو: أن يروي الراوي عن اثنين 
متفقی الاسم أو مع اسم الأبء أو الجدء أو مع النسب» وهذا - كما ترى - من المتفق 
والفترق والّه -تعالى -الموفق". انتهی. ۱ 

وأقول: فيه تأمل -ایضا- فان الهمل الذي قدمه: أن يروي الراوی فيه عن اثنين 
متفقي الاسم» أو مع اسم الاب أو مع اسم امد أو مع النسبة» وهذا إنما يظن فيه 
المتعدد واحدّاء لا الواحد متعددًا؛ فليتأمل ! 

والظاهر -أيضًا-: عدم صحة إرادة المهمل من قوله في المجهول من الإجازة: 
"مبهًا أو مهملا" لهذا -أيضًا-. 

قوله: «لانه»: أي: النوع المسمى ب "المهمل". 

قوله: «وهذا يخشى منه»: أي: وهذا النوع المسمى: "المتفق والمفترق"؛ يخشى 
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المؤتلف والمختلفق 





[ المؤتلف والمختاف ] 


ون باوث + سول كان مرجع لختلاب 
لفط آم الّكُلَ؛ فهو: المع تلف والمختلف. 

ومعرفشّه من مهمّاتِ هذا الفنٌ حتّی قال علي بن المدینی: "أشدٌ 
التتصحيفي: ما يع في الأسماء ووهه بعضهم 1 شيءٌ لا يَدْخُلُهُ القباش 
ولا قَبْلَهُ شي يدل عليه ولا بعدّه. 

وقد صنّفَ فيه بو أحمدٌ العسكري. لکته َضانه إلى کتاب " التصحیفی"" 


اق ده 


بر لیب عب یبن سعيد؛ فح فيو کتاین» کتبا في "مشت مستبه 
الاأسماء'' وکتابا فی" مشتبه النسبة"". ۱ 


وجَمَع شیحُۂ ارت فی ذلك کتابًا حافلا. 

6 © م جع المي أو ضر ان ماگولا في کناب ''الإکمال''. 

َك عليهم في کب جع ف رماع تب 

وكتابه ِن أجمع ما جع في ذلك وو عُمدةٌ کل محذّثِ بعدّه. 

ا ملس 

دج للم في ذلك تب مختصرًا جداء مد فيه على الصَّبْط بالقلم؛ 
فكثر فيه الط والتّصحیف المباین لموضوع الکتاب. 


قضاء الوطر من تزهت التظر 





وقد يسر الله -تعالی- بتوضيحه في کتاب سمیته سمینه: "ده تبُصير المنتّبه بتحریر 
المشتبه' ' وهو مجلد واحل بط بالُرون على الطَريقة المرب وزدث 
عليه شيا كثيرًا مما أَهمَلَُ أو ليقف عليه -وللہ الحمدٌ على ذلك-. 

الشرح: 

قوله: «وإن اتفقت الأسماء خطا ۰ إلخ: مراده ب "الأساء" ما یعم: الالقاب» 
والآنساب؛ ونحوها. 

واعلم أن هذا النوع قسمان: 

أحد هما - وهو الأكثر -: مالا ضابط له يرجع إليه؛ لكثرته؛ وانما يعرف بالنقل 
والحفظ؛ کأسید وأسَیّد» وحبان وحيان. 

ثانیهما: ما ينضبط؛ لقلة أحد الشتبهین. 

ثم تارةٌ يراد فیه: التعمیم؛ بأن یقال: لیس شم فلان إلا كذاء والباقي كذا. 

وتارة یراد فیه: التخصیص ب "الصحیحین "» و''الوطا''؛ بأن یقال: لیس في 
الکتب الثلاثة فلان إلا کذا(, 

واعلم أن قوله: «سواء كان مرجع الاختلاف النقط»: کیزید وتزید «أو 
الشکل»: -كأسيد وأسَيّد -؛ یشمل جنيع آنواع "الوتلف والختلف" بواسطة جعل 
"أو" فيه لنع الخلو؛ لا لنع الجمع. 


فالأول” : نحو: الال -بالحاء المهملة وتشديد الميم- هارون بن عبد الله بن مروان 


)۱( هذا من كلام العراقي في "شرح الألفية" (۳۹۹-۳۹۸). 
)۲( أي: ما كان مر جع الاختلاف فيه: النقط فقط. 





الموتلف والمختلف 
البغدادي. 


والحّال -بالجيم والميم- كذلك لخبره. لحو . کمل بن مهران الرازی. 

وكذلك الَنَّاطء والحبّاط ٥‏ وا لاط : 

الأول: با لجاء المهملة. ثم النون الشدده والطاء المهملة؛ لعيسى بن أبي عیسی» 
ومسلم بن أبي مسلم وكذلك يستعمل في كل منها. 

والثاني: بالباء الموحدة المشددة. 

والثالث - أيضًا - * بالمثناة من حت» المشددة". 
بالتخفیف. والا جد الجبائي؛ فإنه محمد بن عبد الوهاب بن سلام بالتخفیف وإلا آبا 
البيكندي» أي : والد حمل بن سلام بن الفرج» و جاعه). 

والثالث": حزام: باگاء الهملة الفتوحة (وبالزاي ٤‏ فریش» وحرام. بالجاء 


(۱) انظر: "المؤتلف والختلف" ٦/۲(‏ ۹-۷ ۷). 

(۲) الخباط: نسبة لبيع الخبط. 

والخبط: ورق الشجر ينفض باخابط أي: العصى ثم يجفف ويطحن ويخلط بدقيق وغیره» ویوخف 
بالماء فتوجره الإبل. "تاج العروس" (حنبط). 

(۲) انظر: "المؤتلف والمختلف" (4۲-۹۳۹/۲). 

(4) أي: ما كان مرجع الاختلاف فيه: الشكل فقط. 

.)۷۰۳۸/۲( انظر: "توضیح الشتبه" لابن ناصر الدين (۲۲۰-۲۱۷/۵) و"تبصير المنتبه"‎ )٥( 
أي: ما كان مرجع الاختلاف فيه النقط والشكل معا.‎ )٦( 


الهملة المفتوحة والراء الهملة المفتوحة)" في الأنصار". 

ومنه -أيضًا- نحو: بشار ویسار» الأول: بالوحدة ثم المعجمة مشددق والثاني: 
بالمثناة ثم المهملة مخففة» وقد أطال العراقي" في تسمية من يرجع إلى هذه الأنواع 
الثلاثة» بها لخصه النووي" في "شرح مقدمة مسلم''". 

قوله: «فهو ""الموتلف...» إلخ: حقه أن يقول فيه: فهو النوع الذي يقال فيه: 
"المؤتلف والختلف" لكنه تركه؛ لعلمه بالمقايسة ہما قبله. 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





قوله: (ومعرفته من مهمات هذا الفن»: من فوائد معرفته: دقع معرة 
التصحيف . 


تنبيه : 

لو قال ابن المديني: أكثر التصحیف ما يقع في الأساء؛ كان أظهر. 

ولا يخفى أن ما يتميز بالرواة والمشائخ خارج بقوله: "ولا قبله شىء يدل عليه. 
ولا بعده"» والله أعلم. 

قوله: «وقد صنف فيه أبو آحمد...» إلخ: قال (ق)* : "أي: وقد صنف في 


)١(‏ مابين القوسين ليس في (د). 
(۲) : ظر: *الوتاف والختاف ۲ (9/١لاه-ؤلاه).,‏ 


۳۱ أي: أن النووي لخص هذا المبحث» > لا أنه خص کلام العراقي» فالنووي متقدم -کا لا يخفى -. 
٤(‏ کذا في جميع النسخ وصوابه: "مقدمة شرح مسلم" (۱ /۵ ۱۷-۰ ۲. 


( 
( 
(۳) نی شرح الا لفیة" (ص ۲۵-۳۹۸ ). 
( 
( 
)٥(‏ في 


ی ''حاشیتہ ۳ (ص۱۳۷). 


المؤتلف والمختلف ا سح 


"المؤتلف [والختلف]( وفیه تنبيه على حلاف ما اشتهر؛ أن آول من صنف فيه 


عبد الغني» ووجه: ما اشتهر أنه آول من صنف فيه مفردَاء والله آعلم ". 


2 


۱ 
١ 


(۱) ما بین المعقوفين زيادة (ب) و(ج)» ليست في (د). 


ا 
سھ لت 
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المتشابه 





[ المتشابه | 

وان ات الأسْماءٌ خط ونطقاء واخْتَلَقّتِ الاباغ نطقّا؛ مع اثتلانها خطا؛ 
کمحمّد بن عَقِيلٍ -بفتج العسين-» ومحمّدٍ بن عقیل -بضیها-: الاو 
نیسابوری» والثانی: قريابي و هما مشهورآن» وطبقتهما متقاربة. 

َو بالعکس! كن تختَلف الاسماء نطقّ تيلف خطاء وتف ی ابا خطا 
ونْطفًا؛ کشریح بسن الثعمان. وشریج بن الثعمانء الأول: : بالشين الم لمعحمة 
والحاء المهملق وهو: تيعي؛بروي عن علي اڪ والثاني: بالشین المهعَلة 
والجیم وهو: ین شیوخ غ الببخاري. 

فهو التوع الذي یال له : المتشابة. 

وكذا ان وفع م ذلك الاتفَاقَ في الاسم واسم الاب والاختلاف في النسبة. 

وقد صلَفَ فيه الخطیب تابا لا کا 4: '"تلخيصٌ المتشابه". 

مل ہُو عليه - أَيضًا- ہما فاته لا وهو کنر الفائد 

برک م و یت 
آن يَخصل الاتفاق أو الاشتباه في الاسم واسم الأب -مثلًا-؛ لا في 

عزني آر رن ی من آحدهما أو منهّما. 

وهو على قسمین: 
| ا ا یکو الاخولاف بر بع أ مت الحروف ثارت في جهن 


تب 
۹ 


فون ميل الال 


۰ 2 ےر کے ۲ 04 .ني 2 
محمد بی يسنان -بكسر الشین ال ونونين يتما أف وشے: 


فضاء الوطر من تزھہ النظر 





جماعة؛ منهم: العَوقي بفتح العين والواوء ثم القاف - شبح البخاري. 

رمحا بن سيار -بفتح الشين اس وتشدید اليا التحتانيًة وید 
الألف را ے وهم -أیضا- : جماعة؛ منهم اليَمامِيُ؛ ؛ شیخ غُمرَ بن یونس. 

ومنها: 

محمد بن حتين -بضمٌ الحاء المهمَلّ ونونین؛ الأولى مفتوحة بیتهما ياء 
تیحتا زک -: تابعي يروي عن ابن عبّاسء وغيره. 

ومحمك یر بالجیم بعدها با موحد وآخده راغ -. وهو: محمد 
ابن جُبيرٍ بن مُطهم: تابعی» مشهورٌ -أيضًا-. 

ومن ذلك: 

معرّف بن واصل: : كوفي مشهورٌ. 

ومُطرف ین واصل -بالطاء بدل العین- :شي آخزه يروي عنه أبو حُذِيفَة 


التهُدي. 
ومنه 4 -أيضًا-: 
و و ود ۱ و 7 
وآخرون. 


وأحید , بن الحسين مث لكِنْ بدل المیم یا تحتانيّة وهو: شيحٌ بخاري 


روي عنة عبد الله بن محا بن الييكفدي. 
حفص بط یس شم مشهول من طب ماب 
وجعشربن 6 یر شبح لد لله بن وسی الكَوفی ال : بالحاء 
المَهْمَلَةِ والفاء بعدّها صاد مهم والشانی: بالجيم والعین الم ء بعدّها 





المتشابه 
فاع ثم راع 
ومن ملد العا ني : 


و ری و 
عبد الله بن زید: جماعة: 
منهُم -في الصحابة-: صاحِبٌ الأذان» واسمُ جدُو: عبد 
وراوي حديث الوضوی واسم جدو: عاصم. وهما أنصاريّان. 
وعبد الله بی زي -بزيادة یا في َو اسم الأب. والزاي مکسورة- وشم - 


أيضًا- جماعة: 


۳۳ وحديثة في " الصحیحین " 

و منهّم: القارئٌ له ذِكْرٌ في حدیثِ عائشته وقد رْعَمَ بمضهم أنه الخطمیْ؛ 
وفيه نظر! 

ومنها: عبد الله بن يتحبى» وهم: جماعة. 

و عبد الله بن نجي -بضمٌ النونء وفتح الجيم» وتشدید الياو-: تابعي 
معروف؛ يروي عن علي فلت . 

َو يَسْصلٍ الاتّماقُ في الخط والنطق. لكنْ يَحْصّل الاختلاف أو الاشتباء 
ندیم خی اما في الاسمينَ جملة أو تخر ذلك كأَنْ یقَع ندیم 
والتأخيرٌ في الاسم الواح في بعض روف بالشسبة إلى ما يشتية به. 

مثال الأوّل: الأسود بنٌ يزيد ویزید بنُ الأسوّد, وهُو ظاهر. 

ومنة: عبد الله بن يريد ویزید بن عبد الله. 

ومثال ال ني : أيوب بن سيار وأَيُوبُ بن يسار . 

اأؤل: مدني مشهورٌ؛ لیس بالقوي والاخر: مجهول. 


قضاء الوطر من تزه النظر 





الشر ح: 

قوله: «کمحمد بن عقيل بفتح العين...2 إلخ: من آمثلة هذا النوع - آیضا-: 

موسی بن عَلِي» وموسی بن عل : 

الأول: بفتح العين مكبرّاء وهم جماعة متأخرون ليس في الكتب الستة منهم أحد. 
ولا نی "تاريخ البخاري" ولا کتاب ابن أبي حاتم إلا الثاني الذي فيه الخلاف؛ منهم 
موسی بن علي التي . 

والثاني: بضم العين مصغراء وهو موسى بن علي بن رباح اللخمي الصري "أمير 
مصر" اشتهر بضم العين» وصحح البخاري وصاحب "المشارق"" الفتح. 

قیل: وسبب ضمه: أن بني أمية کانوا لكراهة على یضمون عين مثله". 

وقیل: لأنهم کانوا إذا سمعوا بمولود اسمه کذلك ذبحوه فغیر والده اسمه؛ 
لیسلم منهم. 

قوله: «کشریح بن النعمان و سزیج بن النعمان»: كلاهما بوزن الصغر. 

والأول منهها: بالشين المعجمة والحاء المهملة؛ كما قاله الشارح» وهو شريح بن 
النعمان الصائديء الكوني التابعي» له في "السئن الأربعة" حديث واحد عن على بن أبي 
طالب 


(۱) في (ح) الحنبلي» وهو خطأء والختلي هذا مترجم في "تاريخ بغداد" (۵/۱۳). 
(۲) (۱۱۰/۲) واسم الكتاب بتامه: "مشارق الأنوار على صحيح الآثار" للقاضي عياض. 
(۳) قاله ابن حبان نی "ثقاته" (461/۷). 


E 


)٤(‏ هو حدیث: "آمرنا رسول الله :نٹ 





ن نستشرف العین والآذن ‏ آخرجه آبو داود (4 ۲۸۰) 





والثانی منها: بالسین المهملة وا حیم؛ وهو سريج بن النعان بن مرواد اللولوی 
البغدادي» روی عنه البخاري» وروی له أصحاب "السنن". 

قوله: «الذي يقال له»: أي: يطلق عليه على وجه العَلّمية الجنسية هذا اللقب؛ 
وكا يقال له (-أيضًا-) ": "المتشابه" يقال له -أيضًا- "تلخيص التشابه " وبه ترجم 
العراقي" تبعًا للحاکم؛ کما نقله عنه الشارح. ظ 

ومن فوائد معرفة هذا النوع: الأمن من التصحیف» وظن الاثنين واحذا؛ وهذا 
النوع مركب من "المؤتلف والمختلف" و"المتفق والمفترق". 

قوله: «ويتركب منه ومما قبله...» إلخ: مراده ہے قبله: "المؤتلف والمختلف". 
و"المتفق والمفترق"؛ كا قاله الکال الشريفي". 

وظاهر كلام المصنف أن المتشابه لا يتركب من النوعين» ولیس كذلك؛ كما يعلم 
ما کتبناه عليه. 


المتشایه 


= والترمذي (۰)۱44۸ وقال: "حدیث حسن صحيح"» والنسائي (۳۱۶۲) وابن ماجه 
(۳۱۲). ۱ 
وا حدیث صححه ا حاکم (۲۲/4) ووافقه الذهبي وصححه الألباني في "صحیح السنن " 
و "الارواء" ( ۳۱-۳۲۲۸ و"المشكاة" )٥٦٤۰/١(‏ و "التعلیق على صحیح بن خزیمت" 
(۲۹۱۰۱۹) و تخریج أحاديث الختارة" (۳۸۸): 

)١(‏ كذا في جميع النسخ: والظاهر أنه حشو. 

(۲) في ألفيته (ص٤٤٦)ء‏ مع "شرحه" علیها. 

(۲) نی "حاشیته" (ص۱۳۸). 


قضاء الوطر من نرهی ائنظر 





وأيضًا ظاهره أن هذه الأنواع ليست من المتشابه؛ لأن المتولد من الشىء وغيره 
ليس من ذلك الشىء» وهو خلاف صنيع العراقي" ؛ حيث أدرجه في باب "تلخیص 
شاب معا عنه ب "نحوه"؛ وأدخل فيه أربع صور: 

الأولى: أن يتفق الاسیان لفظاء ويختلف جنسھ نطقا. 

الثانية: أن تتفق الکنیتان لفظاء ويختلف نسبتھما نطقا. 

الثالثة: أن تتفق النسبة لفظاء ويختلف الاس‌ان. 

الر ابعة: أن ته تتفق النسبة لفظا» وتختلف الكنيتان. 

قال؛ "وما أشيه ذلك". 

مثال الأولى: حمد بن عبد الله لحَرَمي وحمد بن عبد الله المخرّمي : 

فالأول؛ بضم ا میم: وفتح الخاء العجم وكسر الراء الشددة نسبة | إلى "الم" 
من "بغداد " وهو محمد بن عبد الله بن البارك أبو جعفر القرشي البغدادي الخرمي 
الحافظ قاضي حلوان؛ روى عنه البحاری؛ وأبو داود والنسائي. 

والثاني: محمد بن عبد الله الخْرّمي, بفتح الیم وسکون الخاء المعجمة» وفتح 

الراء» الکي قال ابن ماكولا": "لعله من ولد حرمة بن نوفل» روى عن الشافعي» 
روى عنه عبد العزيز بن محمد بن الحسن بن زبالة؛ ليس بالمشهور"'”, 

ومثال الثانية: أبو عمرو الشيباني» وأبو عمرو السيباني: 


(۱) في "شرح الألفية" (صه۳؟). 
(۲) "الای‌ال" (۳۱۱/۷). 
)٣(‏ انظر : "تلخیص المتشابه" (۱۷۷/۱ -۱۷۸). 


فالاول: بفتح الشين العجم وسکون المثناة التحتية بعدها باء موحدة وقبل ياء 
النسب نون؛ جاعة منهم: آبو عمرو سعد بن إياس الشيباني الكوفي» تابعي خضرم» 
حدیثه في "الکتب الستة ٠"‏ توفي سنة ان وتسعین. 

وأبو عمرو الشيباني هارون بن عنترة آبو عبد الرهن كوفي -ایضا- من آتباع 
التابعین» حدیثه في "سنن أبي داود" و''النسائی''ء ومذا هو العروف من أن كنيته: آبو 
عمرو؛ کذا کناه يحجيى بن سعید» وابن المديني» وأحمد بن حنبل» والبخاري» وغیرهم(. 

وأبو عمر الشيباني النحوي اللغوي کوفی - آیضا-*. 

والثاني: بفتح السین الهملة» والباقي سواء وهو: آبو عمرو السيباني تابعي 
خضرم -أيضًا-» من آهل الشامء اسمه: زرعة» وهو عم الاوزاعي؛ ووالد يحيى بن أبي 
عمر» وله عند البخاری في کتاب "الآدب" حدیث واحد" موقوف على عقبة بن عامر. 

ومثال الثالثة: حنان الاسدی» وحیان الاسدي: 

فالاول: بفتح الحاء الهملة والنون آلخففت وآخرہ نون - آیضا- وهو: حنان 
الاسدي من بني أسد بن شريك بضم الشين» البصري» روی عن أبي عثان النهدي 
حدیثا مرسلاء وروی عنه حجاج الصواف. ویعرف بصاحب الرقیق» وهو عم مسر هد 
والد مسدد(. 


المتشابه 





(۱) انظر: "تهذیب التهذیب" (4 /۲۵]. 

(۲) انظر: "تلخیص التشابه" (۲/۱ ۷ -۵۷). 
(۳) برقم (۱۱۱۲) باب: "كيف يدعو للذمي". 
) 


.)٤١۹⁄/۱( انظر: "المؤتلف والمختلف"‎ )٤ 





حص قضاء الوطر من نزهن النظر 


والثانی: حیان بتشدید الیاء المثناة» والباقی سواء وهو: حیان بن حصين الاسدي 
الكوني» یکنی: با المياج» تابعي» له في "صحیح مسلم " حدیث عن علي في ابناتز ۱ 

وحیان الاسدي؛ شامي تابعي -أيضًا-» له في "صحیح ابن حبان "۷ حدیث عن 
واثلة بن الاسقع. ویعرف بحیان أبي النضر ". 

ومثال الرابعة: آبو الرجال الانصاري وأبو الرخال الانصاری: 

فالأول: بکسر الراء وتخفیف الجيم» اسمه: محمد بن عبد الرهن» مدني» روی 
عن آمه عمرة بنت عبد الرهن» وغيرهاء حدیثه في ال "صحيحين" . 

والثاني: بفتح الراء وتشديد ا حاء المهملتين» بصري» اسمه: محمد بن خالد» وقیل: 
خالد بن محمد. له عند الترمذي حديث واحد عن آنس؛ وهو ضعيف. 

وما يشبه هذه الأقسام: ابن عفر المصريء وابن عَمَيرْ الصري؛ وكلاهما مصغر: 

فالأول: بالعن المهملة: سعيد بن كثير بن عفر أبو عثمان الصری» وقد ينسب إلى 
جده» روى عنه البخاري» وروی مسلم عن واحد عنه. 

والشاني بالغين العجمة: اسمه: الحسن بن عفر المصريء قال الدارقطنی*: 
"متروكگ . 


(۱) برقم ۰)٩۳(‏ باب "الامر بتسوية القبر ". 

)۲( كا في "الاحسان" برقم (۰۱۳۳ ۰1۳9۰۱۳ ) وهو حديث: "آنا عند ظن عبدي بي» 
فلیظن عبدي بي ما شاء''. 

(۲) مترجم في "ا جرح والتعديل" (۲1/۳) وانظر: "تلخیص المتشابه" .)086/١(‏ 

)٤(‏ "سوالات السهمي" للدارقطني (صه ١؟)»‏ ترجمة: "ا حسین بن عبد الغفار". 





وله آقسام لا حاجة بنا على التطویل بهاء وقد آدخل فيه الخطیب" وابن 
الصلاح" ما لا يأتلف خطہ؛ کثور بن يزيد وثور بن زيد» وعمرو بن زرارة وعمر بن 
زرارة؛ لعدم الاشتباه في الغالب. انتهى. 

إذا علمت هذا؛ علمت أن حملة صور المتشابه عند العراقى ست؛ اثنتان فے| قبله. 
ما قاله الخطيب وابن الصلاح» ومن هنا جعله آنواعا خارجة عن التشابه ملحقة به 
داخلة في تلخيصه؛ فلا تكن من الغافلين! 

قوله: «ومن ذلك -أيضًا- حفص بن ميسرة... وجعفر بن ميسرة...» إلخ: 
قال (ق)۳: "لا يصح أن يكون منه؛ لأن عدة الحروف لم تكن ثابتة في الجهتين". انتهی. 

قلت: العبرة عندهم با حئة الخطية. وجو يف الصاد يقابله الراء* مع مساواة 
رأس الراء بعد الفاء لرأس تجویف الصاد بعدها؛ فتدبرہ! 

ثم رأيت الشرف الناوي قال: "حق حفص وجعفر ألا يذكرا في هذا القسمء بل 
في الثاني؛ لان الاختلاف فيه مع نقصان الأول عن الثاني» لكنه ذكره في الأول؛ لكون 


المتشابه 


الفاء مع الراء تسه الصاد . انتهى . 


(۱) فی "كتابه" تلخیص المتشابه في الرسی وحماية ما أشكل منه عن بوادر التصحیف والوهم» وذيله 
"تالي تلخيص المتشابه". 

(۲) في "معرفة أنواع عالم الحديث" (ص778-756). 

(۳) في "حاشيته" (ص» 6 ۱). 


)٤(‏ كذا في جمیع النسخ» ولعل صواہہا: الفاء. 
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قوله: «منهم في الصحابة صاحب الأذان»: هو: عبد الله بن زيد بن عبد ربه» 
ومنهم -أيضًا-: عبد الله بن زيد بن عاصم؛ صاحب حديث الوضوء. 

قوله: «وقد زعم بعضهم أنه الخطمي. وفيه نظر»: قال (ق)": "قال الصنف 
في تقرير هذا: تمسك من زعم أن القاری هو اخطمی بأن القاری كان صغيرًا في زمن 
النبي نٹ فكيف یکون مذكورًا؟ ووجه النظر أنه لو كان صغيرًا لا ذکر في حدیث 
عائشة في "الصحیح" وهو: أن النبي ا 
«لقد ذکر نی آية آنسیتها» -آو کیا قال-؛ هکذا ذکر. 

قال بعض من يدعي علم هذا الفن؛ قد یقال: لا منافاة بين کونه صغیرٌّاء وهو 
مذکور لأمر ماء ولو قدر وجه النظر بهذا؛ كان أولى؛ إذ لا یلزم من ذکره ألا یکون 
صغيررًا". انتهی. 

قلت: الظاهر أن من قال: كان صغيرًا؛ إن| آراد أنه لم يكن بحیث بحضر النبي ن 
ومن أجاب بأنه لو كان صغبرٌاء يعني: بالحيثية الذکورة؛ لما كان له ذكر على هذا الوجه. 
وهو أنه يقرأ القرآن في الليل...إلخ. 

انتهى كلام الحشی برمته؛ بعد تصحيحه على أصول عدة ولا يخفاك ما فيه من 
الخلل؛ بعد التأمل! 

وأولى منه قول الكمال الشريفي": "وجه النظر: أن الخطمي ۸ يتحقق طول 





.)١57-1١ 84 ١ص( فی "حاشيته"‎ )١( 
.)۷۸۸( البخاري (٢٥٦۲)ء ومسلم‎ )۲( 


(۳) فى "حاشیته " (صا ۱ -۱۲). 


المتشابه سح ۱0۱۳ > 


صحبته للنبي تأت بل لعله كان صغيرًا في عهد النبي 032. 

والقارئ ثبت كيال صحبته» وعا يدل على ذلك أنه 224 سمعه يقرأء فقال: «لقد 
ذكرتني بقراءاتك آية کذا» في قصة له؛ فليراجع". انتهی» وا لخطب سهل! 

قوله: «ومنها: عبد الله بن يحيى»: قال الشرف المناوي: "حق هذا أن يذكر في 
القسم الأول؛ لأن عدد حروف يحيى ونجی سواء". 

قوله: «آو یحصل الاتفاق في الخط والنطق»: لم يذكر هذا النوع لقبّا يستحضر 
به عند الحاجة الیه إلا أنه مركب ما قبله والقسم الأول منه تقدم في كلامه تسميته ب 
"القلوت". 

والعراقي سہاہ ب: "الشتبه القلوت "۳ قال*: "وهذا النوع ما يقع فيه الاشتباه في 
الذهن؛ لا في صورة الخطء وذلك أن یکون اسم أحد الراویین كاسم أبي الاخر خطا 
ولفظاء واسم الآخر كاسم أبي" الأول؛ فینقلب على بعض أهل الحديث؛ كا انقلب 
على البخاري ترجمة مسلم بن الوليد المدني» فجعله: الوليد بن مسلم؛ كالوليد بن مسلم 





(۱) كذا أورد العبارة المناوي في "اليواقيت والدرر" (۳۳۸/۲) وإلا فالذي في الطبوع من "حاشية 
الال" في موضع هذه العبارة: "نعم قال الذهبي: إنه شهد الحديبية وله سبع عشرة سنه وم يرد له 
ملازمة طويلة'. 

(۲) انظر: "اليواقيت والدرر" (۳۶۰/۲). 

(۳) في "ألفيته" (ص۰)۳۸ مع "شرح العراقي". 

)<( في "شرح الألفية" (ص1۳۸). 


٤ (٥)‏ (د): الاب وف (ب): أب. 
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الدمشقي الشهور . 

ثم قال: "ومثاله: الأسود بن يزيد ويزيد" بن الاسود: 

فالأول هو: النخعي المشهورء خال إبراهيم النخعي؛ من كبار التابعين وعلمائهم. 
حدیثه"" في الکتب الستة. 

كان الأسود يصلي في كل يوم سبع مائة ركعة» سافر ثانین حجة وعمرة من 


والثاني: يزيد بن الأسود اخزاعی» له صحبت. وله في الستن" حدیث واحد"(, 


(۱) قوله: "يزيد" ليس في (د). 

(۲) قوله: "حدیثه" ليس في (د). 

(۳) قاله العراقي في "شرح الألفية" (ص4۳۸) وهو الصواب» وقد وهم المزي في "تحفة الأشراف" 
فذکر أن ليزيد بن الأسود هذا حديثان: 

الأول: حديث: "أنه صلى مع رسول الله تبك وهو غلام شاب فلا صلى إذا رجلان لم يصليا في 
ناحية المسجد..." ا حدیث. 

والئاني: حديث: "صليت خلف رسول الله تل فكان إذا انصرف انحرف . 

والتحقيق نها حديث واحد. كما بيشه رواية "الترمذي" للحديث برقم (۲۱۹) أن يزيدًا قال: 
"شهدت مع النبي چٹ حجته. فصليت معه صلاة الصبح في مسجد ا حیف: فلا قضى صلاته 
انحرف. فإذا هو برجلين في آخری القوم لم يصليا..." ا حدیث إلا أن أبا داود والنسائي فرقاه 
فروى آبو داود الجزء الأول منه في "سننه " برقم (1۱6)) والثاني برقم (51/5)» وروی النسائي الجزء 
الأول منه في "سننه" برقم »)١1775(‏ والثاني برقم (۸۵۸)ء والحمد لله على التوفيق. 





قال: ابن حبان: "عداده في آمل مکة" وقال الزي": "في الكوفيين". والجمع 
مکن. 

ويزيد بن الاسود الجرشي: تابعي خضرم؛ یکنی: آبا الااسود. سکن الشام» 
واستسقوا به زمن معاوية؛ فسقوا للوقت؛ حتی کادوا لا یبلغوا منازطم! 

فظهر أن من فوائد معرفة هذا النوع: الأمن من توهم القلب. 

ولا خفی عليك أن "آو" فيه للعطف على متعلق "محصل" من قوله: "منها أن 
حصل..." إلخ» غاية ما فيه: أنه راعی العنی؛ إذ التقدیر: منها: أن يحصل الاتفاق 
والاشتباه بغير حرف أو حرفينء أو بالتقدیم والتأخیر فیکون هذا نوعا من "تلخیص 
المتشابه" على ما مر بیانه؛ فتديره؛ مع ما وقفناك عليه! -ولله الحمد-. 


المتشابه 


قوله: «في بعض حروفه بالنسبة إلى ما يشتبه به»: مراده: أن بقع التقديم 
والتأخير بین الحرفين اللذين بواسطته| يحصل الاشتباه» ولولا هذا القيد لدخل هذا نی 
عموم قوله: "إلا في حرف أو حرفين؛ فأكثر"» فيكون تكرارّاء وذلك مثل: يسار 
وسيار. 
تنبیه : 


هذا النوع -أيضًا- من "تلخيص المتشابه"؛ ففائدته فائدته» والله أعلم. 
قوله: «ومنه»: إن) قال: "ومنه"؛ لأنه لا اتفاق بين اسم أحد الراويين» واسم أبي 


(۱) في "الثقات" (4۲/۳). 
(0) في "تبذیب الكمال" (۱۱/۸). 
(۳) كذا في جميع النسخ» ولعل صواہہا: بتغير. 


الآخرء لأن يزيد غير زيدء وإن| وقع التمثيل به من حيث الاشتباه بالتقديم والتأخير في 
الحملة. 


قوله: اليبس بالقوي): وقال النسائي: 'متروك" وقال بحیی: "لیس بشىء". 
وقال ابن المدينى: "غير ثقة"0. 





قضاء الوطر من تزه النظر 


نر 


Pq P< 


(١)‏ انظر: "الخرح والتعديل" »)۲٤۸⁄/۲(‏ و"سوالات عثان ابن أبي شيبة لعلي بن المديني" (رقم 
٥ء‏ و''تاریخ ابن معين" روایة الدوري (۲۰/۲)ء و"ميزان الاعتدال" (۲۸۸/۱)ء و" لسانه" 
(۳/۲ 1-۲ ۲). 





معرفت طبقات الرواۃ ا سس سم 


[ معرق طبقات الرواة | 
5 
خاتمة 


وين المهمٌ عند المحدّئِين: َ: مَمْرقَةُ طَبََّاتٍ الوا 

وفائدتهٌ: الأمْنْ من تداخل هی وامکان لاطلاع على تبیین التدليس» 
والوقوف على حَقیقة حَقیقة المراد من العَنْعَنَة. 

والطبقّةٌ في اضطلاحهم: عبارة عسنْ جماعة اشتركوا في السّنٌ ولقاء 
المشايخ. 

وقد يون الشّخصٌ الواحدٌ من تن باغقبارينٍ؛ نس بن مالك فت ؛ 
فإنه من حيث توت صُحبتہ صحبته للنبی اد : يعد في طبقةٍ العشرة -مثلات 
ومن حيث صقر السنٌ: يُعَدَ في طَبََةِ تن بعدَهُم. 

هن تَر إلى اس حابةباغتار الضّحبة؛ بل الجمیع طبقةً اج كما 
صتَعَ ابن حِبَانَ وغيره. 

ومَنْ نظر إليهم باغتبار قَذْرِ زائدِ؛ کالسبّی إلى الإسلام أو شهود المشاهد 
لفاضِكة یناب 

وإلى ذلك جَتَحٌ صاجب ‏ 'الطبقات" أبو عبد الله محمد بن سعد البغدادی» 






د 


وكتايه أَجِمَعُ ما جع في ذلك. 

وكذلك مَن جاء ر بعد الصحابة -وھُم: التابعون ے من نَظر إليهم باعتبار 
الأَخْذٍ عن بعض الصَّحابة فقط؛ جَعَلَ الجمیع طبقةً واحِدّةٌ؛ كما نع ابن حِبَانَ 
-أيضًا-. 

ومن تَر ایهم باعتبار لاو قسّمَهُم؛ كما فعلّ محمد بن سعد. 


فضاء الوطر من نزهم النظر 





و کو 3 

ولکل منهما وجه. 

الشرح: 

قوله: «خانمه»: الختار فبها وی أمثالها؛ من تتمد؛ وننسه وباس وفصل» وسائر 

وقیل: مبنية لعدم الترکیب؛ فإن آرید: اللفظي؛ فمسلم» لکنه لا یوجب البنای 
وان آرید: والتقديري؛ فممنوع وقیل: إن ذکر بعدها ما یتعلق بها كخاتمة لكذاء أو 
تنبيه في کذا؛ فمعربة» والا فمبنية. 

والصواب: الأول ولا يخفى أن الراد: أا خاتمة لسائل الكتاب» ولیس المراد 
مها”": المعنى البدیعی؛ کم| لا يشتبه على ذاتق! 

قوله: (ومن المهم»: الواو فيه وفی أمثالهاء الختار فبها عند المحققين: ہا 
للاستئناف» وقيل: للعطف؛ ولو تقدیرّا» وفيه تكلف لا مخفی ! 

وأقحم لفظ "من" إشارة إلى عدم انحصار المهم فیا ذكره. وهو كذلك. 

قوله: «تداخل المشتبهین»: الراد بالتداخل: ظن الاتحاد» والراد بالشتبهین: 
التفقین " ي اسم أو کنیق أو لقب» آو قبيلة» أو حرفة» آو بلدة» ونحو ذلك. 

وقوله: «وفائدته»: ضميره للمعرفة» بمعنی: العلم» ورجوعه ل "الهم" تعسف. 

وقوله «عبارة»: أي: معبر" ہا. 


(۱) نی (ج): منها. 
(۲) قوله: "التفقین" لیس في (د). 


(۳) في (د): معین. 





وقوله: «عن جماعة): الظاهر عن اشتراك جماعة... إلخ؛ لأن الجماعة أهل 
الطبقة؛ لا نفس الطبقة ۷ وکذا یقولون: فلان من أهل طبقة فلان. 


معرقن طبعات الرواة 


الأمرين جیعا. وقال شيخ الاسلام": وربا اکتفوا بالاشتراك في التلاقي. 
كما أن ظاهره أنه لا بد من اشتراکهیا في جميع السن» وقال شيخ الاسلام فیه: ولو 


وا یوضح ما قلناه: 

آولا: قول شيخ الإسلام": " الطبقة تعرف لخة: بالقوم المتشاببين» واصطلاا: 
باشتراك المتعاصرين فی السن, والأخذ عن المشايخ". 

قال ابن الصلاح*: "والناظر فی هذا الفن يحتاج إلى معرفة المواليد والوفيات» ومن 
أخذ عنهم» ونحو ذلك". 

ومنه يعرف أنه كان الأولى للشارح أن يقدم ذكر المواليد والوفيات على ذكر 
طبقات الرواة. 

ثم المراد من الطبقات هنا: المراتب -کا لا يخفى -. 


)١(‏ قوله: "لا نفس الطبقة" لیس في (د). 
۲( نی ''فتح الباقي" (۳۲۸/۲). 
(۲) الصدر السابق. 
)٤(‏ الصدر السایق. 


)٥(‏ في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۳۹۹). 


فضاء الوطر من نھب النظر 





قوله: «والوقوف على حقيقة المراد من العنعنة»: یعنی: هل هى محمولة في 
ذلك الحل الواقعة فيه على السیاع» أو الإرسالء أو القطع؟ قاله (ق)". 

قوله: «وقد یکون الشخص الواحد...»الخ: نشأعن عدم" تحرير التغایر 
الاعتباري فيه وفيا بعده: غلط الكثير من الصنفین في الطبقات» بسبب اشتباه في 
متفقیّن؛ فيظن أحدها الا خر. 

أو بسبب أن الشائع روايته عن أهل طبقة» ربا روی عن آقدم منهاء أو بغیر ذلك. 
والله أعلم. 

قوله: «جعلهم طبقات»: هذا هو الأصح -کبا تقدم-. 

قوله: ۱ محمد بن سعد): ويعرف باهاشمي. 

وقوله: «وكتابه...) إلخ: يعني: "الكبير"» فان له ثلاثة تصانيف في طبقات 
الصحاية9, والكبير منها جليل كثير الفوائد. 

وهو؛ وان كان ثقة في نفسه لكنه روى في کتابه "الکبیر" عن كثير من الضعفاء؛ 


(۱) بياض في (د). 

(۲) في "حاشيته" (ص "4 .)١‏ 

(۳) قوله: "عدم" ليس في ( ج). 

)٤(‏ كذا في جميع النسخ ولعله آراد أنه ضمن تصانيفه هذه طبقات الصحابة وإلا فالکبیر قد جع 
فيه ابن سعد الصحابة والتابعين فمن بعدهم إلى عصره. وانظر في التصنيفين الا خرین: "الرسالة 
الستط فة" (ص۱۳۹). 


() ف فى (ب) : الضعف. 


معرفين طبغات الرواه 





كمحمد بن عمر" الواقدي" وهشام بن حمد بن السائب”» ونصر بن أبي سهل 
اخراسانی". 

قوله: «قسمهم كما فعل محمد بن سعد): آي: جعلهم على طبقات» وقد قدمنا 
أن هذا هو الأصح. 


8 


وج ور <2 
ا ا ہا 


مك8 1^1 


سس 
ل 


(۱) في (ج): عمروء وهو خطأ. 

(۲) قال فيه الحافظ ابن حجر: "متروك مع سعة علمه". "التقريب" (ص! ۵۸). 

(۳) ضعفه أحمد والدارقطني» والعقيلي» وابن ال حارودہ وابن السكن» وابن عساكر وغيرهم. انظر: 
"ميزان الاعتدال" (/۰)۳۰ ''علل أحمد" (۳/۱ ۰۲ "ضعفاء العقيلي" »)۲۳۹/٤(‏ "الجرح 
والتعديل" (۰)1۹/۹ و"لسان الميزان" (۳۳۹-۳۳۸/۸). 

(4) واسم أبي نصر: باب» ضعفه البخاري» وأ مد وابن معين» وابن حبان» والعقيلي» وغيرهم. 
انظر: "الميزان" )۲٥٥/٤٢(‏ "تاريخ ابن معين" رواية الدوري (۰)1۰4/۲ "علل أحمد" (۲/ 
۹ء و التاریخ الکبیر " (۸/١۱۰)ء‏ و "الجروحین" (۰)۵۳/۳ و "ضعفاء العقيلي" (/۳۰۲). 


ا 
چ ان 


قح 
جی ھی ١‏ جلي 
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معرفت المواليد والوفيات 
[ معرفي المواليد والوفيات | 


وین المهه -أيضًا-: : معرفة 4 موالیدهم ووفباتهم؛ لان بمَعرفتهما یحضل 
الأمْنُ ین دغوی المدّعي للقاء بعضهم؛ وهُو في تفس الأمر ليس کذلك. 

الشرح: 

قوله: «معرفة موالیدھم...) إلخ: أي: معرفة تاریخ مواليدهم» جع مولد. 
بمعنى: ولادة؛ كمواعيد جمع موعد أو میلاد؛ کمواعید جمع میعاد؛ كذلك. 

والتاريخ هو: التعریف بوقت ضبط به ما يراد ضبطه من نحو: ولادة» أو وفاة. 

وفائدته: معرفة کذب الکذابین. 

والوفيات امتح الواو والفاء والياء خففات؛ کرقیّات وقصبات جمع وفاة» 
والأصل: وَفَيّة؟ كر قبة» وقصبة. 

وكثيرًا ما يقال: فلان المتوفى بفتح الفاء» ويجوز كسرها على معنى: أنه مستوف 
أجله. 

ویدل على ذلك قوله تعا ی: ڈو یفن سکم بفتح الیاء على قراءة نقلت 
عن علی"ء أي”': يستوفون آجاهم. 

والحكمة في وضع أهل الحديث التاريخ لوفاة الرواة وموالیدهم وتواريخ 
السماعء وتاريخ قدوم فلان -مثلا- البلد الفلاني: لیختبروا بذلك من لم يعلموا صحة 


.۲۳ 4 البقرة:‎ )١( 
.)570/17( انظر: "البحر المحيط"‎ )۲( 
قوله: "أي" ليس في (ج).‎ )۳( 


دعواه» کا روينا عن سفیان الثوری قال": "لا استعمل الرواة الکذب؛ استعملنا هم 
التاريخ . 

وقال الخطیب في "تاريخ بغداد": "ول یستعن على الکذابین بمثل التاریخ؛ يقال 
۱ للشیخ: سنة کم ولدت؟ فإذا آقر بمولده؛ عرفنا صدقه من کذبه ". 

وقال حفص" بن غیاث القاضی": "إذا اتهمتم الشیخ؛ فحاسبوه بالستین -بفتح 
النون" الشددة تثنية سن وهو العمر- يريد: احسبوا سنه وسن من کتب عنه". 

وسأل إسماعیل بن عیاش رجلا" اختباژا: "أي: سنة کتبت عن خالد بن معدان؟ 


فضاء الوطر من نره النظر 





فقال: سنة ثلاث عشرة -يعني: ومائة-» فقال له: أنت تزعم أنك سمعت منه بعد 


(۱) أخرجه ا خطیب في"الكفاية" (۳۱۰/۱)) و"الجامع" (۱۳۱/۸۱) وابن عساكر في "تاريخ 
دمشق" (۵1/۱). 

.)۳۹۷۸۱۷( )۲( 

(۳) في (ب): جعفر وهو خطأ. 

.)04/ ۱( آخرجه الخطيب في "الكفاية" (۳۰۵/۱) وابن عساکر في "تاريخ دمشق"‎ )٤( 

)٥(‏ قوله: "النون" لیس نی (د). 

(5) الرجل هو: عمر بن موسی بن وجيه الحمصي؛ كما صرح به ابن أبي حاتم في "ا جرح والتعدیل" 
(/۱۳۳). 

وعمر هذا قال فيه البخاري في "التاریخ الكبير" (۱۹۷/۱): "منکر احدیث"» وقال آبو حاتم في 
"الجرح والتعدیل" :)١177/7(‏ "ذاهب الحدیث: كان يضع الحديث"» وقال ابن عدي نی "الکامل" 


(/1077): "هو تمن یضع الحديث متنا وإسنادًا". 





موته بسبع سنین! فانه مات سنة ست ومائة ۰۲ وقیل في تاريخ موته غير هذا قاله 


معرقی الموالید والوقیات 


العراقي( وغيره. 

ومن فوائد التاریخ: ما وقع لرئیس الرژساء" مع البهودي؛ الذي آظهر كتابًا أن 
الصطفی از آسقط الجزية عن أهل خيبر» وفیه شهادة الصحابة عليه بذلك. ومنهم: 
علي -كرم الله وجهه-» فوقع الناس بذلك في حبرة» فعرضه رئيس الرژساء على 
الخطيب البغدادی؛ فتأمله وقال: "هذا مزور! فقيل له: من أين ذلك؟ فقال: فيه 
شهادة معاوية؛ وهو آسلم عام الفتح وفتح خیبر سنة سبع» وفیه شهادة سعد بن معاذ؛ 
وقد مات في وقعة بني قريظة قبل خيبر بسنتین» ففرح الناس بذلك "(. 

قوله: «وهو في نفس الأمر لیس کذلك»: جملة حالية من المدعي. 

وضمبر''بعضھم'' للعلماء الذين اذَعِىَ لقاء‌هم والأخذ عنهم أو عن بعضهم. 


۸را کرای را 


(۱) القصة آخرجها ابن أبي حاتم في "ا جرح والتعدیل" (٦/۱۳۳))ء‏ وا حاکم في "الدخل إلى 
الإكليل" (ص١5).,‏ ومن طريقه الخطيب في "الجامع" (۱۳۲/۱). 

(0) نی "شرح الألفية" (صة: ). 

(۳) هو: أبو القاسم علي بن الحسنء المتوفى سنة (400 ه)؛ كا حکاہ السخاوي لِد في "الاعلان 
بالتوبيخ لمن ذم آهل التاريخ" (ص”797)) مع "علم التاریخ عند المسلمين". 
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معرفي بلد ان الرواة << 
[ معرفي بلد ان الرواة ] 


ین المهمٌ - أيضًا- معرفة بُلْدَانِهِمْ وأوطانهم: وفائدثه الأمنُ من تداخُلٍ 
الاسمَيْن إذا اَنقا نطقاء لکن اقْبَرَقا بالشسب. 

الشرح: 0_0 

قوله: «من تداخل الاسمین»: المراد: من اشتباه أحد الاسمين بالآخر”؛ حتى 
يظن أنها اسم واحد. 

وحقيقته: دخول أحد الاسمين في الآخرء وليست مراده هناء کم أن حقيقة الاسم 
غير مراده؛ وانا الراد: السمی. 

تنبيه : 

لا يخفاك أن فائدة ما ذكره لا تتحصر في هذاء بل منها: مییز الراوي الدلس من 
غيره» وما في السند من القطع والإرسال. 


(۱) نی (ج): في الآخر, 


رف 
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معرفيّ أحوال الرواة 


[ معرفت أحوال الرواة ] 


تح 


رمن المهمٌ -أيضًا-: معرفة أخواليم ‏ تعدیلاه وتحریخا وجَّهالة؛ لأنَّ 
الرّاويَ؛ لا أَنْ تعْرَفَ عداللہ آو يُعْرَفَ فِسْقَه آو لا یعرف فيه شىء من ذلك. 

الشرح: 

قوله: «ومن المهم -آیضا-: معرفة آحوالهم»: أي: الرواة» وکذا سائر آمثاله 
من الض‌ائر السابقة واللاحقة. 

ولا يخفى أن «تعديلا وتجريحًا وجهالة»: الأليق بها أن تكون تمييزات 
لأحواهم» ويتوجه عليه أن التعديل» والتجریح» والجهالة ليست عين تلك الأحوال 
ضرورة اختلاف المحل؛ إذ محل الأحوال: الرواة» وحل التمييزات: العدلین 
والمجرّحين, والجاهلين» اللهم إلا أن تجعل مصادر لأفعال مبنية للمفعول لا للفاعل: 
أو تجعل من باب إطلاق الصدر)؛ وإرادة الخاصل به. 

وانما كانت معرفة هذه الأحوال من المهم؛ لأن بها يعرف صحيح الأحاديث 
وسقيمهاء وهي من أجل علوم ا حدیث؛ حتى قال اين المديني": "التفقه في معاني 
الحديث نصف العلم» ومعرفة الرجال نصفه الآخر". 

ولا خفاك رجوع معرفة الثقة» والمجهول. والضعيف من الرواة إلى هذه الأحوال؛ 
التي أشار إليها. 


)١(‏ أخرجه الرامهرمزي في "المحدث الفاصل" (رقم ۲۲۲)» ومن طريقه الخطيب في "الجامع" 
(۲۱۳/۲). 


جں 9ے هی 
سکس ون (زوعسی 


۱۳۲۱۰۵ اهم رح يحيحك‎ CO 





معرقہ مراتب الجرح 
[ معرفي مراتب الجرح ] 


وین اهم ذلك بعد الاطلاع- : معرفة ریب الجزح والتّعديل؛ انم 
يجرّحونَ الشخض بما لا یسرم رد حدیثه کل 
وقد بِينًا أسبابَ ذلك فیما قضی: وحصزناها في شرق وتقدم شرحها 


والعرَض ہُنا: ذِكْرٌ الألفاظ الدَالَةِ في اصطلاجهم على تلك المراب. 
39 مرایب: 


شوآها الصف ہما دل على مب 

ذلك: التعبیڑ بأفعل؛ تب اس وكذا قولهم: إليه المنیّهی في 
الوضعء أو 2 هُو ركن الكذب» ونحو ذلك. 
۱ ثم جال أو وَضَاءٌ أو كَذَّابٌ؛ لأتھا؛ وان کان فيها نوع مُبالغة؛ لكنّها دون 

وأَسْهَلَهَا -آي: الألفاظ الدَّالَّةِ على الجرح-: قولهم: فلان لین أو سيّى 
الحفظ أو فيه آدنی مَقّال. 

وبينَ أسوأ الجَرْح وأَسهَلِهِ مرايِبُ لاتَحُفى. 

فقو لهم: متروك أو ساقط أو فاجش الط أو منک الحدی بث؛ آشد من 
قولهم: ضعیف. أو ليس بالقوي» أو فيه مقال. 

الشرح: 

قوله: «ومن آهم ذلك»: الظاهر أن اسم الاشارة راجع لعرفة تلك الأحوالء 
ومتعلق "الاطلاع" حذوف؛ للعلم به» أي: بعد الاطلاع على الجرح» والتعدیل» 


ت و سح قضاء الوطر من نزهت النظر 
والجهالة» غير أن السیاق بقضية ما قبله من العاطیف یفید أنه عطف على طبقات 
الرواة» وأن التقدیر: ومن الهم معرفة مراتب... إلخ» وقضية ما قدره الشارح يفيد أنه 
مستأنف؛ لبیان آهمية معرفة مراتب التعدیل» فالاول تقدیره من نمط إخوانه. والله 
آعلم. 0 
قوله: «مراتب الجرح والتعدیل»: آي: الألفاظ الدالة عرفا؛ کیا یصرح به کلامه 
انا بنحو السطر. 

قوله: «علی المبالغة فیه»: آي: نی التجریح واسم الاشارة من قوله "ذلك" 
راجع إلى ما دل علي المبالغة. 

قوله: «وأسهلها»: أي: أخفها جرحًاء أي: أنها تدل على خفة سبب الجرح في 
الجروح. ۱ 

قوله: «وبین آسوا الجرح وآسهله مراتب لا تخفی»: فان قلت: كل تلك 
الصیغ مقتض لرد حدیث من قيلت في حقه فا فائدة التفاوت؟ 

قلت: صلوح بعض من قيلت فيه تلك السهلة للاعتبار بحدیثه» والتابعة به دون 
غيره من قیل فیه: آسوژها. ۱ 
٠‏ واعلم أن العراقي" عد من آلفاظ ثاني قسمي الرتبة الاول: یضع الحديث. 
ویکذب ووضع. ۱ 0 

ومن آلفاط الرتبة السهلة: فيه مقال» وضعّت وفيه ضعف. وتنكر" حدیشه 


(۱) في "شرح الألفية" (ص٦‏ ۱۷۷-۱۷). 


وتعرف(» ولیس بذاك» ولیس با تین ولیس بالقوي» ولیس بحجة ولیس بعمدة 
ولیس بالرضی» وللضعف ما هو وفیه خَلْفٌ وطعنوافیه وتکلموافیه. 

إلا أنه ذکر بين هاتين الرتبتین ثلاث مراتب» فهي عنده مس يلي فیها الأسوأ": 
متهم بالكذب» وساقط» وهالك» وذاهب. ومتروك وفیه نظر» وسکتواعنه ولا یعتر 
به» ولیس بالثقة. 

ثم" رد حدیثه» وضعیف جدّاء وواه بمرة» وهم قد طرحوا حدیثه» وارم بحدیشه» 
وحدیثه مطرح» ولیس بثيء» ولا يساوي شيئًا. 

ثم“ ضعیف» ومنكر الحديث. ومضطربه؛ وواه» وضعفوه ولا يحتج به. 

فهذه ثلاث مراتب متفاوتة في القوة والاسوئية على هذا الترتیب الذي آشرنا 





معرفي مراتب الجرح 


إليه. 

قال العراقی*: "و آما المذكورون في المرتبة الرابعة والخامسة؛ فان حديثهم حرج 
للاعتبار» - يعني : بخلاف آهل الراتب الثلاث الأول-؛ فإنه لا يعتير بحديث أهلهاء 
ولا مخرج للاعتبار". 


وإلى هذا آشار الشارح بقوله: "وبين أسوأ ا جرح وأسهله مراتب..." إلخ. 


۱) فی (ج): يعرف. 

۲) أي: فهي الرتبة الثانية عند العراقي. 
۳ وهي المرتبة الثالثة عند العراقي. 

)٤‏ وهي المرتبة الرابعة عند العراقي. 
)٥(‏ في "شرح الألفية" (صہ۱۷۷). 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


تس قضاء الوطر من نزهن اللظر 


٠‏ ولا یذهب عليك آنهم متفقون على أن كلا من ا حرح والتعدیل لا خرج إجمالا 
عن آقسام ثلاثة: أعلى» وآدنی» ووسط وبعد هذا لا يخفى عليك تنزیل کلامه علیه. 


معرفي مراتب النعدیل 





[ معرفي مراتب التعدیل ] 


ومن المهم -أيضًا-: معرفة مراب التعديل. 

وأَرفمُھا: الوصضصف -أيضًا- - ہما دل على المبالغة فيه. 

وأضرَح ذلك: التعبیژ بأفعَلَ ؛ كاوق ناس أو ثبت ت التاس» أو إليه المنتّهی 
في التثبّتِ. 

انم ما أك ِة من الصَّاتٍ ال على التعديلء أو صفتین؛ كثقة ثتة أو 
ثبت ست» َء آو ثقةٌ حافظ أو عدل ضابط آونحو ذلك. 

وآذناها: ما شعر بلقب من أَسَهَلٍ خی كشبحٌ» وروی حدیثه 
يعبر بهه ونحو ذلك. 

وبِينَ ذلك مراتب لا تخفی. 

الشرح: 

قوله: «مراتب التعدیل»: أي: الألفاظ الدالة عرفا على تلك المراتب؛ كما مر 
التصریح به في مراتب التجريح. 

والحاصل: أنه لما كان كل من التعديل والتجریح قد يصعب الاطلاع لغير المعدّل 
والمجرّح من الغائبین على مدلوله؛ مع كونه وصفًا قات بالفاعلء فیتعسر أو يتعذر 
الاطلاع من غيره على مقداره؛ وضعوا له ألفاظًا تدل على تفاوته قوت وضعفاء 
وتوسطاء فأطلق المراتب على الحالات العتقدة للمعدّل. ظ 

وأعاد عليها ضمير: "أرفعها" بمعنی: الألفاظ الدالة عليهاء ففيه شبه استخدام 
وهكذافي قوله السابق: "ومراتب الجرح... وأسوأها". وهكذا: "وأدناها". 
و"أسهلها"؛ فلا تكن من الغافلين! 





قوله: «بما دل على المبالغة فیه»: أي: باللفظ الذي دل على البالخة في التعدیل. 
قوله: «وآصرح ذلك»: آي: وآشد ما دل على البالغة في التعدیل صراحة. 
قوله: «ما تأكد بصفة»: بأن کرر اللفظ الأولء واتبعه بآخر من لفظه. 


قضاء الوطر من نزهت النخا 


وقوله: «آوصفتین»: آی: ما تأكد بصفتین» بأن آتبعت الصفة بأخرى من غير 
لفظهاء فالامثلة في کلامه من باب اللف والنشر الرتب. 

ويحتمل -وهو الظاهر- أنه لم یذکر" إلا أمثلة ما تأکد بصفة واحدة» وسكت عم| 
تأكد بصفتين فأکثر؛ لوضوحه لکنه یستشکل بأنه يوهم -حینتذ- أن مرتبته کمرتبة ما 
تأکد بصفة واحدة» ولیس کذلك. 

واستفید من کلامه: أنه لا فرق بين اتحاد الصنفة واختلافها؛ حیشا دلت على 
التوئیق+ حتی إن إعادة الصفة الاول بعینها كافية» نحو: ثقة ثقة» وثبت ثبت. لکن إذا 
زاد على مرتين أو أكثر؛ كان أعلى من هذه المرتبة. ٠‏ 

قوله: أو ثبت ثبست»: الثبت بالإسكان: الثابست ومحركًا بالفتح: الثبات. 
والحجة» وما يُدْبِتٌ فيه الحدث سماعه من أسماء المشاركين له فيه. 

قوله: «أو: ثقة حافظ أو عدل ضابط»: 

تنبيه: جعل هذا وأمثاله من هذه الرتبة یخالف جعل العراقي!» والذهبي”"؛ ثقة؛ 


(۱) قوله: "یذکر" ليس نی (ج). 
(۲) نی "آلفیته" (صا ۰)۱۷ مع "شرحه" عل 


(۳) الذي في مقدمة "الیزان" للذهيي (4/۱): "فأعلى العبارات في الرواة القبولین: ثبت حجة» 


وثبت حافظ ولقة متفن وثقة ثقة» ثم ثقة صدوق ولا بأس به..." إلى آخر کلامه. 


أو ثبت. أو متقنّاء أو حجة أو عدلا حافظاء أو عدلا ضابطا مرتبة تلى مرتبة تکریر 
الصفة. 


+ 0-0 


دثكمدك . 





معرفي مرائب الذعدیل 


عم من كلامه: أن جرد الوصف بالحفظ أو الضبط أو العدالة غير کاف في 
التوثيق» ألا ترى أن بين الحفظ والضبطء وبين العدالة عمومًا وخصوصًا من وجه؟ 
لأنبها يوجدان بدونبهاء وتوجد بدونهماء وقد تجتمع الثلاثة. 

ىا علم منه: أن الوصف بكل منهما مع العدل كافيء والله أعلم. 

قوله: «وبين ذلك»: المذكور من الأرفع والأدنی «مراتب لا تخفی»: منها؛ على 
ما قاله العراقی" -وهي تلى مرتبة ما كررت فيه الصفة-: ثقة» أو ثبت. أو متقن» أو 

نم منها: ليس به بأس» أو صدوقء أو مأمون. أو خيار. 

ثم منها: عله الصدق» ورووا عنه؛ وإلى الصدق ما هوء وشیخ وسط. ووسط بلا 
شیخ؛ أو شيخ فقط وصالح ا حدیث: أو مقاربه أو جیده أو حسنه أو مقاربه" أو 
صویلح الحديث» وصدوق إن ال وأرجو أن لیس به بأس. 

وقضية کلام الشارح تخالفه؛ لآن: محله الصدق قال الذهبي فیها" با قاله 
العراقي. 


(١)‏ في "شرح الألفية" (ص۱۷۲). 
(۲) کذا بتکرار قوله: "أو مقاربه" ف جميع النسخ. 
(۲) في مقدمة "الیزان" (4/۱). 


فضاء الوطر من نرهب النظر 





و خالف ابن الصلاح( وابن أبي حاتم" فجعلاها في الرابعة؟ء ومن محله الصدق 
إلى سيخ فقط؛ / يذكره ابن الصلاح“ وابن أبي حاتم وانا دکرا شہخا فقط و حعلاه 
ثالث المراتب. 
عزاه له بعض تلامذته"- سادسة. 

وقد خالف الذهبی» ٤‏ هذه المراتب؟ فجعل حله الصدق» وصالح الحخديث» 
وحسنه وصدوقا ناهن مرتبة» وروی الناس عنه» وشيحًا وصويلحًاء ومقاربًاء 

وصرح ابن الصلاح" بان قوهم: "ما آعلم به باسَا"» دون "لا باس به". 


(۱) نی "معرفة آنواع علم الحديث" (ص٤‏ ۱۲ -۱۲۵). 

0( في "تقدمة ا حرح والتعدیل" (۳۷/۱). 

(۳) مراده ب "الرابعة" أي: مع تعداد المرتبتين الأوليين اللتين ذكرهما ا حافظ ابن حجرء وإلا فهي 
عندضا الثانية. 

(4) أي: في سلم التعدیل وإلا فقد ذکر في "معرفته" (ص۱۲۷) لفظة: روى عنه الناس» ووسطء 
لکن دون أن يبين موقعهیا في سلم التعديل. 

.)۳۷/۱( في "تقدمة الجرح والتعديل"‎ )٥( 

.)۳4۳/۱( لعله يريد: الأنصاري في "فتح الباقي"‎ )٦( 

(۷) مقدمة "الیزان" (6-۳/۱). 


(۸) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱۲۷). 


وقال العراقی 9: "إن "آرجو أن لا باس به" نظير "ما أعلم به اسا" أوأر فع 
والحكم في أهل هذه الراتب الاحتجاج بهم في الثلاثة الأولى» بخلافهم في الباقي؛ 
لان آلفاظهم فيه لا تشعر بشريطة الضبط بل بضبط حدیثهم للاعتبار وللاختبار؛ هل 





رفن مرائب التعديل 


له أصل من رواية غيره؟ 
نعم؛ حديث بعض آهل الخامسة -لكونها دون الرابعة-؛ قد لا یکتب: والله 
آعلم. 


۱ 


2 
لی 


2 
یما 
کا 
: 


)۱( في ''شرح الالفیة" (ص۱۷۳). 


٠‏ جی یی ںی 
(سکس دجن (هزوی-سی 
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شروط قبول تزڪيت المزکي 
[ شروط قبول تزكيت المزکي ] 

وهذو أحكام تتملقٌ بذلك: ذَكَدْ نها هّنا لتَكْوِلَةِ الفائدق فآقول: 

بل التز كيه من عارف بأسْبابها؛ لامِنْ غير عارِفِ؛ لتلا يكي بمجرَّدِ ما 
بظهر له ابيداء من غير ممارسةٍ واختبار 

ور كانت لک صادرة ين رل واحدد؛ على الأصَح؛ خلانًا لمن شرَط 
ھا لا قبل إلا ِن ال ين إلحاقا لها بالشَهادَة؛ في الاصخ -آیضا-! 

والمَرْقٌ بیتهما: أن التّركية ثل منلَة الحكيء فِلايْشْيَرَطٌ فيها العدف 
والشهادة تة تق من الشّاهِد عند الحا فافترق. 

ولو قيل: ُمَصّلٌ بينَ ما إذا كانت التّركيةٌ في الرّاوي مس ِن الم کي إلى 
اجتهایی أو إلى ال عنْ غيره؛ لكان مُتجهًا. 

لہ إِنْ كان الأول فلا يشرط العددٌ أصلًا؛ لأَنَهُ -حینتذ- يكونٌ بمنزلة 
الحاكم. 

وإِنْ كانّ ال نی ؛ فیخری فيه الخلاف. ويَتَيينُ أنه -أيضًا- لا يُشْبَرَط العده 
أن لا ترطف اعد فگذا ما تفرع عث واه الم 

و کذا ین بغي أن لا بقل الجر مغ والَمدیلُ إلامن عدلِ متي فلا يُقبَل جرح 
ن افرط في جرخ ہما لا يفضي ره حدیث الما 

كما لا قبل تز کی من كد بمجرّد الظَاهِرِء فأطلق ار كية. 

وقال الذّھبیُ ومو ن آهل الاسيقراء اَم يد ال جال :الم یجتیع 
نان من غلماء هذا الشأن قط على توا ثيق ضعیف. ولا على تضعیف ثقة). ا.ه 


۶ 3 7 
ولهذا كان مذعَب النسائی: أن رل حدیث الرّجُلٍ حبَّى بجع الجَميع 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





على تر که. 
لیخد الم في هذا الفنٌ ین التساهُل في الجرح والتعدیل» فان ان 


مر سے 
ہو 4ہ 


عد أحدًا بغير نا + کان کالم حُكُمَا ليس بثابتء فیخشی عليه یه أَنْ يذل 
في زمرة: من روى حديثا؛ وهو يظن آنه كَذِبٌ). 

ون جَرَحَ بغیر تحوّزه فانه تم على الطعن في مسام بريء من ذلك. 
ووسَعَة یشم وء قی عليه عارة بدا 

والافة تدحُل في هذا: تارمن الهوی والغرض الفاسِدٍ -وكلامٌ المتقدَّمِينَ 
سالجمن هذا غالبًا-» وتارة من المخالفة فيالعقائد -وهُو موجودٌ کٹیڑا؛ قديما 
وحديثا- ولا ينغي إطلاق الجزح بذلك فقد قلّفنا تحقيقّ ۳ يق الحال في العمل 
برواية المبتدعة. 

الشرح: 

قوله: «وهذه...» إلخ: آي: وهذه الأحكام الحاضرة الآتية؛ أحكامٌ «تتعلق»: 
بذلك المذكور من التعديل والتجريح 

وقوله: (ذکر تھا): أ ي: استطرادًاء وقد مر بيانه» فالاشارة متأخرة المفسر" في 
كلامه؛ وان کان حاضرًا. 

قوله: من عارف بأسبابها...» إلخ: لکن لا يشترط أن يذكر ما يدل على تفصيل 
تلك الأسباب على مذهب ا حمھور؛ لأن أوجه الخير كثيرة؛ يعسر تتبعها» ويشق ذكر 
جمیعھاء فمتى كلف المعدل ذكرها؛ احتاج أن يقول: يفعل كذاء ويفعل كذا معه. وكل 


)١(‏ كذاني (د) و(ب)» وليست في (ج)ء ولعل صواہہا: لمفسر. 





ما یلزمه فعله» و کل ما یترجح فعله على ترکه» ولا یفعل کذا وکذا؛ عادا كل ما يلزمه 
ترکه» وکل ما یترجح ترکه على فعله. 

وفیه من ا حرج ما علم من الدین بالضرورت ولا يخمى عليك الفرق بين عدم ذكر 
أسباب التعدیل الرضی» وبين إبهام التعدیل الردود» مثل: حدثني عدل -كما تقدم 


شروط قبول تزكيي المزكي 


بيانه -. 
قوله: «ولو كانت التزكية صادرة من مزك واحد...» إلخ: لأن العدد غير 
مشترط في قبول الخبر الذي بابه الرواية. 


ولا فرق فيه بين أن يكون عبدا أو امرأة. 

وحكم التجريح في هذا حكم التعديل» أما من اثنين فوفاق. 

قوله: «إلحاقًا لها بالشهادة»: يعني: بتزكية الشهادة. 

وقوله: «في الأصح»: إشارة إلى أن في تزكية الشاهد خلافا. 

والأصح ما جرى عليه المؤلف کالآمدي"ء وابن الحاجب”. والصفي الهمندي”, 
والأكثرين» ورجحه الامام". 


.)۸۵/۲( في "الاحکام"‎ (١) 

(۲) فی ختصره (۰1۵-16/۲ ۸ مع "شرحه وحواشیه ". 

(۲) انظر: "ارشاد الفحول" (۳۲۶/۱). 

والصفي امندي هو: محمد بن عبد الرحیم بن محمد الأرموي صفي الدین امندي ا توف سنة 
(١٤٦ھ).,‏ "الاعلام" .)۲۰۰/٢(‏ 

.)۵۸۵/۱/۲( وهو: الرازي في "الحصول"‎ )٤( 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





وقال ابن الصلاح(: "إنه ختار ا خطیب البغدادي”", وغيره"» و صسححه 
النووي» خلافا لما صرح به الباقلانی" ويقتضيه كلام التاج السبکي" من الاكتفاء 
بو احد 52 الشهادة كالرواية. 

قوله: «ولو قيل یفصل...» الخ: آي: ولو قیل في الفرق بالتفصیل؛ لظهر وجه 
عدم اشتراط التعدد في التزكية - آیضا-. 

تنبيهان: 

الأول: اعترض الشيخ المناوي”" تفصيل الشارح بأنه لا فائدة فيه إلا تفي الخلاف 
في القسم الأول فقط. انتهى. 

قلت: كفى ہذا فائدة مع إفادة جریان الخلاف والتر- جیح في | لقسم الثاني 

الثاني: قد اعتمد هذا التفصيل بعض تلامذة الصنف"» وزاد فرقا آخر ناقلا له 


(۱) في "معرفة أنواع علم الحديث" (صة ۱۰). 

(۲) لکن على الاستحباب. فقد قال في "كفايته" (07/1): والذي نستحبه أن يكون من يزكي 
المحدث اثنين للاحتياط» فان اقتصر على واحد آجزا. 

(۳) في "التقريب والتيسير" (۳۱۳/۱) مع "التدريب". 

.)۳۰۱/۱( انظر: "الكفاية"‎ )٤( 

)0( في "جمع الجوامع" (؛/۳۱۷) مع "شرح المحلي". و"حاشية العطار". 

.)۳٦٣//٢( المراد به: الشرف. انظر: ''الیواقیت والدرر"‎ )٦( 

)۷( يريد: الأنصاري في "فتح الباقي" (۳۰۷/۱). 





عن غبره؛ فقال: "فرقوا بینه| - آیضا- -أي: بين الشهادة والروایة- بأن الشهادة 
آمرها ضیق؛ لکونہا في ا حقوق ا خاصة التي یترافع فيهاء بخلاف الرواية؛ فانها في عامة 
الناس -حتی الراوي غالبًا-» ولا ترافع فيهاء -وزاد آخر- بقوله: وبأن بينهم -أي: 
الناس- في العاملات عداوة تحملهم على شهادة الزور بخلاف الرواية". انتهی. 

قوله: «وينبعی»: آي: وجوبًا. 

قوله: «فلا یقبل»: الظاهر أنه حترز عدل» وآن قوله: «کما لا تقبل تزکیه من 
آخذ بمجرد...» إلخ: محترز متیقظ. 

فمثال من آفرط في الجرح؛ قول بعضهم-وقد سئل لما ترکت حدیث فلان -: 
"رأيته یرکض برذوئّا "۲ وکذا قول بعضهم: "رأيته يشير إلى دابة بمخلاة لا شعير 


شروط قبول تزکیہ المزکي 


فیھا''ء وكذا قول بعضهم": "سمعت من دار فلان صوت طنبور" وکذا: "رآیته يبول 
في بالوعة . 

ومثال من آخذ في التعدیل بمجرد الظاهر: قول بعضهم": "فلان لا يتكلم فيه الا 
رافضى مبغض لابائه لو رأيت کحله وخضابه» وصفرة آئوابه» لعلمت أنه عدل" کا 


(۱) تقدم بلفظ: "یرکض على برذون ". 
(۲) تقدم. 

(r)‏ قاله ابن الدمياطي في "لستفاد من ذيل تاریخ بغداد" (۱۹6/۱) في ترجمة: "يحيى بن الحسين بن 
أحمد بن حميلة» أبي زکریا الضرير المقرئ"» وكلامه بتمامہ: "رأيته مرارًا يبول في بالوعة المسجد» ويخل 
بالصلوات''. 

)٤(‏ تقدم. 


فضاء الوطر من تزه“ النظر 





يأي عند قوله: "ان صدر مبیتّا من عارف". 

قوله: «وقال الذهبي وهو من أهل الاستقراء التام...»: قال (ق)*: "قال 
الصنف في تقریره: یعنی: یکون سبب ضعفه شيئين ختلفين» وکذا عکسه" . انتهی. 

قلت": لم يقع الصنف على علم ذلك ول يفهم الراد من قبل هذا الصنف. 

وإنما معناه: أن اثنين لم یتفقا في شخص على خلاف الواقع» بل لا يتفقا إلا على من 
فيه شائبة ما اتفقا علیه. انتهی. 

والظاهر أنه فهم قول الصنف مختلفين على معنی ختلف فيه بين العلماء ولا 
شك أنه خارج عن الحز» وآن الصواب ما فهمه الحثی وطالا قررناه بها قاله قبل 
الوقوف على کلامه فلله ا حمد. 

قوله: «و لهذا كان...٠‏ إلخ: آي: ولعدم اجتاع الائمة على توئیق من هو عند الله 
جروح أو جرح من هو عند الله ثقة. 

وبهذا سقط قول بعضهم: في صلاحيته تعلیلا لما قبله نظرء انتهی» وصوابه ما 
بعده. 

نعم؛ فيه نظر من وجه آخر؛ وهو: أن الاجماع لیس شرطا في الاعتاد على السبب 
الذي يرد به حديث الجروح. 

بل يكفي فيه قول من يَعَوّل عليه: إن فيه من موجبات الرد كذاء والتعويل على ما 
في كتب القوم ال عليها في ذلك صحيح. 


(۱) فى "حاشيته" (ص۱۷). 
)۲( والكلام: لابن قطلويغا. 


قوله: «آن يدخل في زمرة: امن روى حدیثا؛ وهو یظن أنه كذب» »: أي: 
فيكون أحد الكاذبين» أو الکاذبین؛ کیا مر عن مسلم رحمه الله -تعالی - حديثًا. 

وأيضًا فالجرح خطر عظيم؛ حتى قال ابن دقيق العيد": "أعراض المسلمين حفرة 
من حفر النار وقف على شفيرها طائفتان من الناس: المحدثون والحكام". 

فان قلت: فما سوغ التعرض لهذا ا خطر؟ 

قلت: وجوب التصح» ووجوب الذب عن الشريعة؛ إذ فيه حفظ ا حقوق من 
الدماء والفروج» والاموال والاعراض وساثر ا حقوق؛ ولکونه نصيحة لا يعد 

نعم؛ لا يجوز التجریح بشیئین إذا حصل الغرض بواحد. ولا التصریح؛ إن حصل 
الغرض بدونه والله أعلم. 

قوله: ابِويْسَم): بكسر الميم» وسكون الياء» وفتح السين المهملة: آلة الوسم» 
وھو: الکی بالنار. 

قوله: «و کلام المتقدمين سالم من هذا غالبًا»: احترز به عن غير الغالب؛ 
كالنسائي في أحمد بن صالح» فإنه حضر مجلسه؛ فطرده" فلا رأى ابن معين قال: "أحمد 
ابن صالح كذاب متفلسف"”؛ قال هو: "إنه ليس بثقةء ولا مأمون "۱ وغطى عليه 





شروط قبول تزکین المزكي 


(۱) تقدم. 

(۲) انظر: "تهذیب التهذيب" (57/1). 

(۳) أخرجه الخطيب في "تاريخ بغداد" ( /۲۰۲). 

)٤( ۱‏ انظر: ''ہذیب الكمال" (۰)4۷/۱ و"ميزان الاعتدال" (۰)۱۰/۱ وقال النسائي في كتابه 


فضاء الوطر من نزهی اللظر 


التعصب حتی لم یعلم أن أحمد بن صالح الذي جرحه ابن معین: أحمد بن صالح 


الشموني" الصر ی( شيخ كان بمکة كان يضع الحديث. 
وما الصري فثقة باتفاق الناس» واحتح به البخاري فی "صحیحه ۳ وقال" آنه: 





ثقة صدوق؛ ما رآیت آحذا تكلم فيه بحجة"» كان أحمد واین نمير وغيرهما يثبتونه. 
وكان يحيى بن معين يقول: "سلوه؛ فإنه بت" وقال الذهبی": "النسائی آذى نفسه 
بكلامه فيه" والله أعلم. ۱ 


= "الضعفاء والمتروكين" (ص۵۹): "ليس بثقة". 

/۱( كذا وقعت نسبته في "ضعفاء ابن الجوزي" (۰)۷۲/۱ و"الميزان" (۰)۱۰۰/۱ و"المغني"‎ )١( 
"الشمومي". وانظر تعليق أبي غدة عليها.‎ :)584/1١( ۱ء ووقعت في "اللسان"‎ 

(۲) نبه عليه ابن حبان في "المجروحين" .)۱٢٤/۱(‏ 

)۳( برقم (۷۳۷۵). 

.)۲۰۱/( أخرجه عن البخاري الخطيب في "تاريخ بغداد"‎ )٤( 

.)۱۰۳/۱( في "الميزان"‎ )٥( 





تعارض الجرح والتعديل 
[ تعا رض الجرح والتعدیل ] 


الخ مق على انل الق طلقّ ذلك د جماعة ولكن محلة إن در 


و صر ون غير عارف. الاساب: ۳ بو -آیضا.-. 
ذا رین عار على لا گان بی بو لت 
التجهول وإصال قول المج أوى بن سا 


الشرح: 
قوله: «والجرح مقدم على التعدیل... إلخ: أي: عند تعارضهاء هذا ما عليه 


ا لجمهورء وعليه لا فرق بین كثرة العذلین وقلتهم. 
وقيل: إن عدّل الراوي الأكثرٌ قَدُمَ التعديل. 
ووجه الأول: أن مع الجارح زيادة علم؛ ۸ يطلع عليها المعدّل» ولأنه مصدق 
للمعدّل فيا أخبر به من ظاهر حاله» وب عن أمر باطن خفي على العدّل» 
؛ إن ل يفسر الجرح أو" قال المعدّل: عرفت السبب الذي ذكره الجارح» لكنه 


نعم؟ إن لم د 
تاب منه؛ قدم التعدیلء ما لم يكن في الكذب على النبي تك فان كان فيه؛ لم يقبل بعد 


توبته منه. 


(۱) قوله: "أو" ليس في (د). 


سد قضاء الوطرمن تزه النظر 

وخالف الجمهورّ ابن دقیق" العيد فقال": "الأقوى: طلب الترجيح؛ لأن کل 
منهما ينفي قول الآخر". 

ولو نفى المعدل الجرح بطريق معتبر؛ كأن يقول عند التجريح؛ بقتله لفلان يوم 
كذا: آنا رأيته بعد ذلك اليوم وهو حي» فتعارضا؛ لعدم إمكان الجمع. فيطلب 
الترجيح. 

ووجه الثاني: أن الكثرة تقوي الظن. والعمل بأقوى الظنين واجب؛ كما في 
تعارض الخبرين» قال الخطيب": "وهذا خطأ؛ لأن المعدلين -وإن کشروا۔ لا يخبرون 
بعدم ما آخبر به االجارحون. ولو آخبروا به وقالوا: نشهد أن هذا لم يقع منه؛ لم یصح؛ 
لأا شهادة على نفي حض ولأن تقديم الجرح انیا هو لتضمنه زيادة خفيت على 
العدل» وذلك موجود مع زيادة عدد المعدلین'', 

وقیل: انا -حينئل- یتعارضانء فيطلب الترجيح؛ لزيادة قوة'' کل منھما من 
وجه وقيل: يقدم الاأحفظ والله أعلم. 

قوله: «إن صدر مبيئًا من عارف...) إلخ: هذه التفرقة مع التفصيل بين ا جرح 
والتعديل هو الذي عليه حفاظ الحديث ونقاده؛ كالبخاري» ومسلم مع النظار من 


(۱) نی (ج): [و] ابن دقيق. 

)۲( في " الاقتراح": (صء  .)٤‏ 

(۳) نی "الکفایة" ٣/۱(‏ ۳۳۔۳۳۹). 
)٤(‏ قوله: "قوة" لیس في (د). 

)٥(‏ نی (د): ا حفظ. 


نها رص الجرح والتجديل ١‏ ص ج 


الفقهای وأهل الاصول؛ (کالشافعي" ۰ وقال ابن الصلاح": "إنه ظاهر مقرر في الفقه 
والأصول)"”» وقال ا خطیب“: "انه الصواب -عندنا-". 

وقیل بالعکس» وأنه لا بد في التعدیل من بیان الاسباب بخلاف الجرح؛ لان 
آسباب العدالة یکثر التصنع فيهاء فربم| بنى العدل آمره فیها على الظاهر؛ کقول أحمد 
بن يونس" -لمن قال: عبد الله العمري ضعیف-: "نما یضعفه رافضی مبغض لابائه. 
لو رأیت یته. وخضابه وهینته؛ لعرفت أنه ثقة''ء فاحتج على أنه ثقة با لیس بحجة؛ 
لن حسن اطیئة يشترك فيه العدل وغيره. 

والقول الثالث: أنه لا بد من ذكر سببيه| جميعًا؛ للسببین المتقدمين» فکما قد یجرح 
الجارح با لا یقدحء كذلك يوثق المعدل با لا يقتضي العدالة -کما مر -. 

والقول الرابع: عكس الثالث؛ إذا كان الجرح أو التعديل من عالم بصير به؛ قبل 
مبهمه وبه قال إمام الحرمين"» وتلمیذہ الغزالي"» وفخر الدين الرازي" واختاره 


(۱) في "الأم" (٢/٥۲۰)ء‏ وانظر: "الكفاية" (۳۳۷/۱). 
(۲) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱۰۷). 

(۳) ما بین القوسین لیس في (د). 

.)۳۳۷/۱( في "الکفایة"‎ )٤( 

)٥(‏ تقدم. 

.)1۲۲-۱۲۱/۱( نی "البرهان"‎ )٦( 

(۷) في "الستصفی" (۱۱۲/۱). 

(۸) في "الحصول" (۵۸۸-۵۸۷/۱/۲). 


تٍِ-_-_ جح فضاء الوطر من تزه النظر 


القاضي آبو بكر الباقلاي"» ونقله عن الجمهور. 

ورد جماعة منهم ابن السبكي" کون هذا قولا مستقلاء بل هو تحرير لمحل النزاع؛ 
إذ من لا يكون عالًا بأسباب!؛ لا يقبلان منه لا" بإطلاق ولا بتقييد؛ لأن الحكم على 
الشیء فرع عن تصوره» فليس النزاع إلا في إطلاق العالم دون غيره. 

قيل: وفيه نظر؛ إذ لو سلمنا؛ منعنا أن تفسير غير العام با لا يعتبر. 

إذا علمت هذا؛ علمت أن ما ذهب إليه المصنف من قوله: "فان خلا..." إلخ» 
قول آخر اخترعه» فهو طريقة له؛ ىا نبه عليه بعض تلامذته". 

قوله: «لم يقدح فيمن ثبتت عدالته»: لئلا يجرح بغير سبب قادح؛ كما قيل 
لشعبة©: "لِم تركت حديث فلان؟ فقال: رأيته يركض على برذون"» مع أنه ليس 
بقادح» مالم يكن في موضع لا یلیق فيه الركضء أو على وجو لا يليق» ولا ضرورة 
تدعوا إليه. 

وقد سمع من دار المنهال بن عمرو صوت قراءة بتلحین؛ فترکه وقيل: صوت 
طنبور» مع أنه يحتمل أنه ليس بعلمه ولا برضاه كا أن القراءة بالتلحين كذلك» 
ويحتمل أن التلحين بها لم يتجاوز الحد المأذون فيه شرعا. 


.)۳۳۸-۳۳۷/۱( انظر: "الكفاية"‎ )١( 

(۲) في "جع الجوامع" (۰)۱۹6/۲ مع "شرح المحلى " وحاشية العطار". 
(۲) قوله: "لا" لیس في (د). 

(4) آشار إلى هذا السخاوي في "فتح المغيث" (۱۸۸/۲). 


تعارض الجرح والتعدیلن س سپ - 


والفرق بين التعديل والجرح مدع مع أن الجرح يكفي فيه السبب الواحد الذي 
لا يلحق في التعرض له مشقة ولا جرح. 

قوله: «لأنه إذا لم يكن فیه»: أي: الجروح «تعديل» إلخ: ولا يخفاك أن خبر 
"أن" قوله: "في حيز المجهول". 

. قوله: «ومال ابن الصلاح... إلخ: هذا كلام فيه إجمال» وملخص تفصيله: أن 
طريق ابن الصلاح”» والجمهور": أنه لا بد من بیان أسباب ال جرح فلا يقبل إلا 
مفسرًا؛ لا مجملاء فأورد عليه أنه كثر في كلام أئمة الحديث الاقتصار -غالبًا- على جرد 
قولهم: "فلان ضعیف " أو "ليس بشيیء"' من غير بيان لسبب يقتضي التجريح» وم 
كثيرًا ما يقولون: "هذا حديث ضعیف" أو "غير ثابت"» ويبهمون بیان سبب ضعفه 
ولا یعینونه فاث تراط التصريح بأسباب الجرح والتضعيف يفضي إلى تعطيل مثل ذلك 
وسد باب الجرح في الاغلب. 

فأجاب ابن الصلاح" عن الایراد: "بأنا لا نعتمد التجریح ولا التضعیف 
الجملین. لکنه لا یلزم من عدم اع‌ادنا ذلك؛ قبول الحديث والعمل به» بل يجب 
- لأجل قیام التهمة في الجملة - التوقف (عن الاحتجاج بالراوي أو بالحديث؛ لأجل 
الريبة القوية ا حاصلة بذلك. وغاية الوقف) حتى يتبين لنا ببحثنا حال راويه من 


(۱) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص”١١-7١٠),‏ 
(۲) انظر: "الكفاية" (۳۳۸/۱). 
(۳) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۱۰۸۔۱۰۹). 
)٤(‏ ما بین القوسين ليس في (د). 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





عدالته أو فسقه» فنعمل با ظهر؛ کا إذا جرح شخص جرخا مبھّاء ثم رأينا آحذا من 
التزم الصحة خرج حدیثه» فإنا نقبله؛ لان رواية من ذکر عنه توثیق له ". 

۱ " فقد احتج البخاري بعكرمة -مولى ابن عباس -؛ على ما فيه من كثرة التکلم 
وآخرج - آیضا- لابن مرزوق عمرو الباهلی؛ مع مافیه من القدح؛ واحتج مسلم 
بسويد بن سعيد"» وكذلك البخاري"» مع أنه ضعفه جماعة؛ إذ هو صدوق في نفسه 
وأكثر من فسر الجرح فيه؛ ذكر أنه لما عمي ربا تلقن الشیء. 

وهذا وان كان قادحا فان| يقدح فے) حدث به بعد العمى؛ لا فیا قبله» ولعل 
مسلا نما خرج عنه ما عرف أنه حدث به قبل عباه» أو صح عنده» والله أعلم. 


ان 


١ 
١ 


(۱) من هنا في "المعرفة" (ص۱۰۷). 

(۲) هذه زيادة من المصنف على كلام ابن الصلاح» ول يرمز المزي فی "عبذيبه" (۳۳۸/۳) للبخاري 
فيمن خرج حدیث سويد بن سعید» بل رمز لمسلم وابن ماجه فقط. 

(۳) قاله البخاری؛ كما في ''تهذيب الکال" (۳۳۸/۳). 





معرفت الأسامي والکنی 
[ معرفت الأسامي والکنی ] 


ومِنَ المهم -في هذا الفنْ- : مرف کی المَسَعیْنَ؛ مسن ار تهر باسیه وله 
گنیڈہ یمن أن بتي في بعض الژاویات مک لاه 

وَمعرفةٌ أَسْمَاءِ امین وهو عكسٌ اي قبله. 

وَمعرفة مَنْ اسم كُْينَةُ؛ِ وهم قليل. 

ومعرفة من اختلف في کید وهم كثيرٌ. 

وَمعرفة مَنْ کٹرث کناه؛ کاب جُريج؛ له كتيتان: : أبو الوليدء وأبو خالد. 

أو کر تُمُويُةُ وآلقایه. 

ومعرفة من وائَقَتْ که اسم أبيو؛ كأبي إسحاق [براهیع بن إسحاقٌ 


بي + 
72 


المد نی أحل أنماع التابعينَ. 

وفائدةٌ معرفه: نفي الط عمَن تَسَبَهُ إلى أيه فقال: ""أخبرنا اب 
إسحاقٌ". ۳ إلى التصحيف وا أل لس وات: "اش ناا آبو إسحاقٌ" 
۱ أو بالعکس؛ كإسحاقٌ بن أبي إسحاقٌ السَبيعي. ۱ 


سے 2 
أو وافقث که که رَجته+ كأبى وت الانصاری وأ 5 7 


م آیْوت؛ صحابیان 
مشهوران. 

أو وق اسم شيخه اسم هه کلب آنس عن أنسي؛ هكذا بأتي في 
الررّوايات. فيظن أنه يروي عن آبیه؛ كما وقع : في "الصّحيح" :"عن عامر بن 
سعلٍ عن سعلٍ " وهو آبوف ولیس انس : شيخ الرّبيع وا بل ابوه بكري 
وشبخه أنصاريٌ» وہُو: أنسٌ بن مالك الصٌحابیٔ المشسهوژ وليس الربیم 
المذ کور من آولاده. 


قضاء الوطر من تزهت التظر 





الشرح: 

قوله: «فصل»: في إعرابه وبنائه ما مر مرارّاء وهو: ما باق على مصدریته» أو نقل 
لعنی المفعول أو الفاعل. 

قوله: «المسمّين»: أي: الرواة المشهورون بأسمائهم؛ دون کناهم وكذا الباقي”» 
وهو بفتح ا میم الثانية» وسكون المثناة تحت بعدهاء أصله: مسميين بياءين» أولاهما: لام 
الفعلء تحرکت وانفتح ما قبلها؛ فقلبت ألفاء ثم حذفت لالتقاء الساكنين» فأعل 
بالقلب والحذف. 

قوله: «مكنيًا»: تواطأت النسخ على إثبات يائه؛ وهو غير لائق؛ لأنه من باب 
القصور؛ کمعنی» لا من باب النقوص -كا لا يخفى على أدنى الطلبة-. 

قوله: «لئلا يظن أنه آخر»: تعليل لقوله: "من الهم ‏ أو لقوله: "معرفة..." 
إلخ. 

وملخص كلامه: أن معرفة الأسماء المشهورة لذوي الكنى الخفية» ومعرفة الكنى 
المشهورة لذوي الأساء الخفية؛ أمر ينبغي الاعتناء به؛ لأنه نوع مهم. 

ومن فوائدہ: الأمن من ظن تعدد الراوي الواحد؛ السمی في موضع. المكنى في 
آخر؛ کم قاله الشارح. 

قال ابن الصلاح": "وم يزل أهل العلم بالحديث يعتنون به» ويتطارحونه فم| 
بينهم» ويتنقصون به من جهله . 


(١)‏ أي : وكذا قوله: "وأساء المكنين"؛ أي : الرواة الشهورون بکناهم دون أسائهم... إلخ. 
(۲) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص ١‏ ۳۳). 





معرفيٌ الأسامي والكنى 
واعلم أن ابن الصلاح قسم هذا النوع" إلى تسعة أقسام أو عشرة": 
الأول: من ليس له إلا كنية واحدة”» نحو: أى بلال اللأشعرى؛ فإنه قال": 
مس ۶ 2 دجو اي : سعری: د 
" کنیتی واسمی واحد. . 
وقال: ''مثله -أيضًا- أبو بكر بن عياش "0 : 
أو من له کنیتان؛ أحدهما: اسمه نحو: أبي بكر وأبي محمد لابن حزم» فقيل اسمه: 
أبو بکر؛ وكنيته: أبو حمد» وقيل عكسه". 
والثاني: من له كنية» ولا يدرى أله اسم لم نقف عليه أو لا اسم له إلاهي؟ 
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ودفن هنال" قال أبو زرعه وغيره: "لا یعرف اسمه 


(۱) في الصدر السابق (ص ۳۳۵-۳۳). 

(۲) ولیس ذلك للشك في کلام ابن الصلاح؛ ولکنه آفرد تسعة آقسام في باب معرفة الأسماء 
والكنى» ثم آفرد نوع معرفة کنی العروفین بالاسیاء دون الکنی» فمجموعها عشرة. انظر: "شرح 
الألفية" للعراقی (ص ۳۹۳). 

(۳) أي: وهي اسمه. 

.)۳٥۰/۹( انظر: ا رح والتعدیل"‎ )٤( 

.)۳۹/۹( انظر: "الجرح والتعدیل"‎ (٥( 

.)۱۰۲/۲( انظر: "الاستغناء" لابن عبد البر‎ )٦( 

(۷) المصدر السابق (۳۳۷/۱). 

(۸) "ا جرح والتعديل" (۳۹۰/۹). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





والثالث: کنی الالقاب أي: الشبهة بها في إشعارها برفعة السمی أو بضعیّه؛ مع 
أن لصاحبها كنية غيرهاء نحو: آيي الشیخ وأبي حمد؛ للحافظ عبد الله بن محمد بن 
جعفر بن حيان الأصبهاني. 

ونحو: أبي تراب وأبي الحسن؛ لعلي بن أبي طالب. 

والرابع: من له كنى متعددة. 

والخامس: من علمت آساژهم واختلف في كناهم؛ كأسامة بن زيد بن حارثة 
ا لحب» مولى رسول الله تز لا حلاف في اسمه واختلف في كنيته؛ أهي: أبو 
خارجة(» أو أبو زید"» أو أبو عبد اللہ أو أبو حمد؟ 

والسادس: عكس ا خامس؛ وهو: من اختلف في أسمائهم» واتفقوا على كناهم؛ 
كأبي هريرة الدوسي؛ فإنه لا خلاف في تكنيته بہاء واختلف في اسمه واسم“ أبيه على 
أكثر من عشرين قولا؛ أصحها -كما قال الرافعي" والنووي"-: "عبد الرهن بن 


(۱) ذكرها لأسامة: ابن الأثير في "أسد الغابة" (۰)4۰/۱ووقع في الطبوع من "تبذيب الكمال" 
:)۱٦۷/۱(‏ "أبو حارثة ولعله تصحیف. 

(۲) انظر: "المقتنى" (۰)4۰7/۲ و"الإصابة" )٦۹/١(‏ و"فتح المغيث" ( /۲۰۹) و "فتح الباب" 
(ترجحة ۲۹۰۱). 

)٣(‏ انظر: المصادر السابقة. 

)٤(‏ قوله: "واسم" ليس في (د). 

)٥(‏ نی كتابه "التذنیب" في فروع فقه الشافعي؛ كا في "شرخ الألفية" للعراقي (ص۳۹۵). 

)٦(‏ في "التقريب والتيسير" (۰)۷۷۰/۲ مع "التدريب". 





صخر" وهو اول من كني بہاء روي عنه أنه قال: "نا كنيت بها؛ لأني وجدت آولاد 
هرة وحشية؛ فحملتها في كمي» فقيل لي ما هذه؟ فقلت: هرة» فقيل لي: فأنت آبو 
هريرة"" » قيل: وكان قبلها يكنى: أبا الأسود. 

والسابع: من اختلف في كناهم وأسمائھم؛ كسفينة مولى رسول الله ا 
لقبه» وبه اشتهن واسمه: عميرء أو صالح» أو مهران» أو طھمان: أو غير ذلك؛ أقوال. 
وكنيته: أبو عبد ال رحمن؛ أو أبو البختری؛ قولان". 

والثامن؛ عكس السابع هو: من لم يختلف في اسمه ولا كنيته؛ كأئمة المذاهب 





¢ ىده 


الأربعة: أبي حنيفة النعیان وأبي عبد الله مالك ومد بن إدريس الشافعى» وأحمد بن 
حنبل؛ كل منهم يكنى بابي عبد الله. 
والتاسع: من اشتهر باسمه دون كنيته؛ كطلحة بن عبيد الله» كنيته: أبو حمد. 
والعاشر؛ عكس التاسع: وهو من اشتهر بكنيته دون اسمه. نحو: أي الضحی» 
۱ , 7 
اسمه: مسلم بن صبیح -بضم الهملة-. 
إذا علمت هذا؛ فاعلم أنه إن حمل قول الصنف: "کنی السمین.. وأسماء الکنین" 
على من اشتهر باسمه دون کنیته» (ومن اشتهر بکنیته) دون اسمه فقط -ک| یعطیه 
ظاهر الشرح-؛ كان کلامه في القسمين خاصًا بالقسمین الأخيرين» وان عمم وخولف 


(۱) انظر: "الاستیعاب" (۷۰۱/۲)ء و" آسد الغابة" (۸/۳٥۲)ء‏ و "الاصابة" (۱۰/۳ 4). 
(۲) انظر : "الاصابة" (۱۳۲/۳). 

)۳( انظر: "التاريخ الكبير" )۲٦٢١/۷(‏ و"الجرح والتعدیل" .)۱۸٦/۸(‏ 

)٤(‏ ما بين القوسین ليس في (ج). 


به ما یقتضیه ظاهر الشر ح؛ كان منطبقا على الاقسام الستة الأخيرة من العشرة. 
ولا یخفی عليك التداخل بین العبارتین في کلامه؛ إذ آحدهما تصلح لشمول 
الاقسام الستة وحدهاء وآما الاقسام الأربعة الأول"؛ فیندرج الأولان منها تحت قوله: 


فضاء الوطر من تزه النظر 





"من اسمه کنیته "» باعتبار شموله لمن له كنية دون اسم وهي واحدة أو متعددة ومن 
له كنية ولا یدری له اسم أو لاء والباقیات منها تحت قوله: "من كثرت کناه" وقوله: 
"أو نعوته" - ک| بیناه-. 

وأما قوله: «ومن وافقت كنيته اسم أبيه»: إلى قوله: «وكنيته كنية زوجته»: 
فما زاده على ابن الصلاحء والله أعلم» وبيده الإصلاح والصلاح. 

قوله: «وهو): أي: هذا القسم وهم: الرواة المشهورون بكناهم دون أسمائهم. 
ولهذا كان عكس الذي قبله وهم: الرواة الذين اشتهروا بأسمائهم دون كناهم. 

قوله: «ومعرفة من اسمه کنیته»: منه عند ابن الصلاح" وأتباعه: "آم يحيى بنت 
أي إهاب؛ فلا يعرف لما اسم" ورده الصنف" بأن اسمها: غنية -بغين معجمة ونون 
مكسورة بعدها مثناة تحتية من أسفل -» وأما والدها أبو إهاب؛ فلا يعرف له اسم. 

ودخل فی قوله: (من أسمه كنيته): من تعددت کنا ومن لم تتعدد. فالأول: كأبي 


(۱) قوله: "الأول" ليس نی (ج). 

)۲( م أقف عليه في "المعرفة". 

(۳) في "الاصابة" (۱۲۹۰۳۰/4). 

(4) انظر: "تبصی النتبه" (۲۲/۱) و "الاصابة" (۲۷۰/۲). 


قوله: «ومعرفة من کشرت کناه»: هو -وسابقه ولاحقه-: مبتدات محذوفة 





معرفت الأسامي والکنی 


الأخبار» أو مقدرتهاء أي: ومن الهم معرفة كذاء ومعرفة من كثرت کناه» آي: مع 
معرفة اسمه؛ کعبد الملك ابن جریج. 

قوله: «أو كثرت نعوته»: "أو" فيه للعطف على کناه وأما العطف في "آلقابه" 
فتفسيريء والراد: آلقابه الشبيهة بالنعوت في إشعارها؛ بحسب أصلها بتوضيح أو 
تخصيص. على أن الكلام مفروض في الكنى الشبيهة بالألقاب والنعوت؛ كما يعلم ما 
قدمناه. 

ويحتمل ۔عل بعد - أن يريد: "من اشتهر بنعت ولقب؛ دون اسم" وهو نوع 
مهم من فوائد معرفته: الأمن من توهم الواحد اثنين» وربما غلط فيه الأمائل من 
الحفاظ؛ كعلي بن الديني؛ حتى قال: "إن عبد الله بن أبي صالح غير عباد بن أبي 
صالح ۱۲. 

ومن الالقاب: الضعیف -آي: بجسمه-؛ لعبد الله بن محمد الطرسوسی". 

والضال؛ لعاوية بن عبد الکریم؛ لانه تاه في طریق مكة". 

وبعضها له سبب؛ کغخندر» وجزرة لتحريك الأول الشغب على ابن جریح حين 
قدم البصرة» وحدث بها عن الحسن البصريء فقال له: "اسکت يا غندر!"0. 


(۱) وقد نص غير واحد من أهل العلم على أنہما واحد. انظر: "تبذيب الکال" (ص٤ .)۱٦۸/‏ 
(۲) انظر: "نزهة الالباب" .)٣۳٤/١(‏ 

(۳) انظر: المصدر السابق (4۳9/۱). 

)<( روی القصة الخطيب في "الجامع" (۷/۲). 


ولقول الثاني -وقد سئل عن موقف السیاع؟-: "وقفنا على "جزرة" وانا هي: 
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فضاء الوطر من نرهم النظر 





"خرزة" من: كان يرقي عبد الله بن بشر" بخرزة" 

ولا يجوز من الألقاب والكنى ما يكرهه الملقب به؛ إلا إذا م يعرف إلا به؛ لخير: 

«ما من رجل رمی رجلا بكلمة يشينه بها؛ إلا حبسه الله يوم القيامة في طينة 
الخبال؛ حتی یخرج منها». 

وانا كان هذا الاحتمال" بعید؛ لانه یلزم عليه التکرار؛ فإن التعوت قد تقدمت» 


(۱) كذا في جیع النسخ» وهو الوافق لا في "تاريخ بغداد" (۰)۳۲۳۸/۹ و "تاریخ دمشق" (۲۳/ 
۲ء ووقع في "سير أعلام انبلا" (۲۰/۱): "بسر" بالسين. ۱ 
(۲) وقيل فی سبب تلقيبه غير هذاء انظر: الصادر التقدمةه و"الجامع" للخطيب (۰)۲۱۰/۲ 
و"نزهة:الألباب" (۰)۱۷۰/۱ و"فتح المغيث" (/۲۲۱-۲۲۰). 

)۳( أخرج نحوه أبو داود في "سننه" (۰)۳۹۹۷ وعبد الله بن المبارك في "الزهد" (۲۳۹) وأحمد في 
"السند" (۰)۷۰/۲ وا حاکم في "الستدرك" (۲۱۸۳) وصححه بلفظ: "من قال في مؤمن ما لیس 
فيه حبس في ردغة الخبال حتی يأتي بالخرج ها قال"» وصححه الالباني في "صحیح الستن" 
و "الصحیحة" (4۳۸). 

وأخرج نحوه كذلك الحاكم في الستدرك" (رقم ۷ وا حرائطي نی "مکارم الاخلاق" 
(6۱۸)» بلفظ: "من شان على مسلم كلمة يشينهاء بغير حق؛ أشانه الله بها في النار يوم القيامة". 
وضعفه الألباني في "ضعيف الجامع" (۲۲۳۰). 

(4) وهو: أن الحافظ ابن حجر يريد بقوله: "أو كثرت نعوته وألقابه": من اشتهر بنعت ولقب دون 


أسم. 





معرفّ الأسامي والکنی 


والألقاب ستأق -بعد هذا - في کلامه. 

قوله: «كأبي إسحاق إبراهيم بن إسحاق المدني»: قال الجوهري": "إذا 
نَسَبْتَ إلى مدينة النبي ع2؛ قلت: مدني» وإلى مدينة المنصور؛ قلت: مديني» وال مدائن 
کسری؛ قلت: مدائني . 

قال الكرماني: "فعلى هذا التقدیر؛ لا يصح المديني لمن كان من مدينة النبي 22 . 

وقال الحافظ أبو الفضل القدمی في كتاب "الأنساب"": "قال البخاري -رحمه 
الله تعالى-: المديني: هو الذي أقام بمدينة رسول الله تر وم يفارقهاء والمدني: هو 
الذي تحول عنها؛ وكان منها". انتھی ذكره الكرماني في باب "الغضب ف الموعظة 
والتعليم"» وذكره غيره - آیضا-. 

ومهذا تعرف ما نی قول (ق): "قال المصنف: المدينى: نسبة إلى مدينة ماء والدنی: 
نسبة إلى مدينة الرسول تا ولم يشذ عن هذا إلا على بن الديني؛ فان والده من آهل 
المدينة". 

قوله: «صحابیان مشهوران»: فيه تغليب الذکر على المؤنث. 

قوله: «بل آبوه بکری»: منسوب إلى بني بكر قبيلة من العرب"؛ لا إلى أبي بكر 
الصدیق. ۱ 


(۱) في "الصحاح" مادة: (مدن). 

(۲) "الانساب المتفقة في النقط والضبط " محمد بن طاهر المقدسي (ص۱۳۷). 
(۲) نی "حاشیته" ( .)١‏ 

.)۳۸۵/۱( انظر : "الانساب"‎ )٤( 


جل ا سے هي 
سکس جن ازو ںی 


TICS A FAT. COT‏ یی 


33 
جں لا ہے اہی 
سکس 2 روععی 


1۲۱ © ا ۵ نت اج‎ CO 





من نسب إلى غير أبيه 
[ من نسب إلى غير أبيه ] 


وَمعرفةٌ تن نیب إلى غَيْر أبيو؛ كاليقداد بن الاسوي یسب إلى الأسود 

لزهري؛ لکونه تا وإِنّما و: مقدادُ بن عَمْرو. 
تیب إلى آئو؛ كاين یت هُو. إسماعيل : بن ابراهیع بن مقس , َحد 

الثقات» وی اسم َو اشتهر ر بهاء وكانَ لا يحت أن بُقال له : ابن عليه 

ولهذا كان ول الشَّافِعُ: آخبرنا (سماعیل؛ الذي يقال ل: ابن له 

الشرح: 

قوله: «کا لمقداد بن الاسودا: بن عبد يغوث. 

ومن هذا: الحسن بن دینار؛ فان دينارًا زوج آمه» واسم أبيه: واصل. 

قوله: «لكونه تبناه»: فيه نظر؛ إذ هو ما تبناه» وإنما نسب اليه لكونه كان في حجره؛ 
إذ كان زوج آمه. 

قوله: «وإنما هو المقداد بن عمرو»: هو: عمرو بن ثعلبة الكندي. 

قال (ق)": "قال الصنف: نسب عمرو إلى كندة» وليس منهاء وان| هو 

بہرانی'''" فنزل کندة؟؛ فنسب إليهاء فاتفق له ما اتفق لولده". 

قوله: «كابن علية»: دخل بالكاف: بنوا عفراء بنت عبيد بن ثعلبة النْجّارية 


)١(‏ في "حاشيته" (ص ١‏ 6۱۵ ظ 
(۲) نسبة إلى "مهراء". قبيلة من قضاعة. "لب اللباب" ,)٠١١۹⁄١(‏ 
(۳) وحالفهم. "الإصابة" (۱۱۸/۳). 


آبوهم رفاعة بن امحارث(. 

تنبيه : 

مثل النسبة إلى الأم؛ النسبة إلى الجدة؛ دُنیاء أو علياء نحو: يعلى ابن منية» فمنية أم 
أبيه؛ على قول غير الأكثر". وقيل: أمه. وهو قول الأكثر©. 

وكذلك النسبة إلى الجد؛ أدنى أو أعلى؛ كابن جریح. وابن الاجشون وابن ن أبي 
ذئب» وابن أبي ليل» وأحمد بن حنبل. 

إذ الأول: عبد الملك بن عبد العزيز. 

والثانی: عبد العزيز بن عبد الله بن أبي سلمة الماجشون -بکسر ا حیم؛ أفصح من 
فتحها-» قال يحيى بن معین: "كان يقول بالقدر» ثم قبل إلى السنة» ولم يكن من شأنه 
احدیث» فلا قدم بغداد كتبوا عنه» وقال: جعلنى أهل بغداد حدثًا". 

قال ابن السري: "لم یسمع من الزهري" وقال ابن أبي خيثمة: "إنه كان من 
أصفهان» فنزل المديئة» وكان يلقى الناس: جونى جونی". 

وسئل أحمد بن حنبل عنه فقال: "تعلق بالفارسية بكلمة؛ كان إذا لقى الرجل 


يقول: شونى شونى» فلقب به". 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





)١(‏ كذا في جميع النسخ» وصوابه: لحارث بن رفاعة بن الحارث؛ کیا في ترجمة عفراء من ع "الإصابة" 
(ع /۳۰7). 

68 ومنهم: ابن عبد البر في "الاستیعاب" (11۱۲/۳). 

(۳) عزاه للجمهور: العراقي في "التقييد" (ص40۳). 


وقال إبراهيم الحربي: "الماجشون فارسيء انا سمي بذلك؛ لأن وجنتیه كانتا 
حمراوين» فسمي بالفارسية: الماهكون, ثم عربه أهل الدينة بذلك» وهو بفتح الجيم» 
وضم المعجمة وبالنون". 

قال ا حافظ الغساني: "الاجشون اسمه: یعقوب بن أبي سلمة واسم أبي سلمه: 





من تسب إلى غير أبيه 


ميمون» والماجشون بالفارسية: ماهكون"» فعرب. ومعناه: المورد» ويقال: الأبيض 
الأحمر". 

وقال البخاري في "التاريخ الاوسط"۳: "الماجشون هو: يعقوب بن أبي سلمت 
آخو عبد الله بن أبي سلمة» فجرى عليه وعلى بنى آخیه ". 

وقال الدارقطني: "إن لقب الماجشون بحمرة في وجهه . 

ويقال: إن سكينة -بضم السين الهملة- بنت الحسين بن علي - رضي الله - تعالى - 
عنهم- لقبته بذلك٠‏ | 

والثالث: محمد بن عبد ال رحمن بن المغيرة بن الحارث بن أبي ذئب. 

والرابع: محمد بن عبد الرحمن ابن آي ليل. 

وا خامس: أحمد بن محمد بن حنیل. 

ومن ذلك: قوله رز هه ی : «أنا النبي لا كذب» أنا اين عبد المطلب» ‏ 


)۱( انظر لما تقدم: "تبذيب الک‌ال" ٤(‏ /۰ ۵۲۱-۲)؛ و "سیر آعلام النبلاء" (۳۱۰۱/۷) 
۲( في "التاج": "الاه کون: يشبه القمر ". 

.)۲۵۸/۱( )۳( 

.)۱۷۷۲( ومسلم‎ :)۲۸۱٤( آخرجه البخاري‎ )٤( 


جح («_(صچح ده فضاء الوطر من نرهن اللظر 
وقول الأعرابي: " آیکم ابن عبد الطلب؟۳. 

فذكر الشارح لهذا القسم في من نسب إلى غير ما يسبق إلى الفهم؛ حيث قال: 
"وکذا من نسب إلى جده" صحیح؛ لأن في هذا النوع اعتبارين؛ فليتأمل ! 


1 


ایا 
0٦‏ 


a 


(۱) آخرجه البخاري (14). 





المنسویون إلى خلاف الظاهر 
[ المتسویون إلى خلاف الظاهر | 


َو یسب إلى غَيْرِمَايَسْيِقُ إلى القَهُم؛ کالحدّای ظاهِرٌه أنه منسوبٌ إلى 
صناعتھاء أو بیچھا؛ ولیس کذلك. وإنما کان یجالِہُھم؛ فنسبٌ إليهم. 

وکسليمان التيمي؛ لم يكن من بني التیٔم؛ ولکن نزل فيهم. 

وكذا من يب إلى جذو فلا بون الیاشہ بکن وافق اه اسک واسم أ 

الشرح: 

قوله: "أو نسب إلى غير ما يسبق إلى الفهم؟: يشمل ما يزيد على خسة اقسام' 
لأن المحدثين نسبوا ر بعض الرواة؛ إما إلى مكان كانت به وقعة؛ كالبدري؛ لعقبة بن 
عمرو أي مسعود الأنصاري؛ فإنه ما شهد بدرّاء خلافًا للبخاري"» وإنما نزلها؛ فنسب 
البها(". 

وإما إلى بلدة؛ کالکی؛ لا س‌اعیل بن محمد الکی؛ نسب إلى مكة؛ لا کثاره التوجه 
إليها للحج» والعمرتة والمجاورة؛ لا أنه منها(". 


(۱) فقد عده في البدريين» في "كتاب المغازي" من "صحیحه" برقم .)5٠01/(‏ 

(۲) انظر: "الطبقات" لابن سعد )۱٦/٦١(‏ و"تاريخ ابن معين" (۱9۰/۳)» و"الاستيعاب" (۳/ 
6) و الانسات" (۱۰۰/۲). 

)۳( کذا في جميع النسخ» وسبقه إليه السخاوي نی "فتح الغیث" (/۳۱) وغيره. 

والظاهر أنه سبق قلم» إذ إن الذي ذكر فيه أنه عرف بالمكي لكثرة مجاورته بمکة؛ انا هو إسماعیل بن 
مسلم الکي؛ کم في "تاريخ ابن معين" رواية الدوري (۰)۸۲/4 و "طبقات" ابن سعد (۲۷/۷)) 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





وإما إلى قبیلة؛ كالتيمي". 

وإما إلى صنعة؛ كالحذاء؛ فانه ما حذا نعلا قط وانا كان مجلس عند حذاء". 

وقیل: سبب وصفه بذلك: أنه كان یقول: احذ على هذا النحو©. 

وإما إلى صفة» نحو: يزيد الفقير» فانه لم يكن فقيرًا من ا مال؛ وإنما كان يشكو فقار 
ظهره". 

وإما إلى ولائهم كثير؛ منهم: مقسم مول عبد الله بن الحارث بن نوفل: لازم 
مجلس ابن عباس؛ فقيل له: مولاه ول یعتقه" -کما عرفت -» وإلى غير ذلك. 

قوله": «إلى صناعتها»: يظهر أن الضمير منه عائد على مفهوم من الكلام؛ يعني: 
النعال المفهومة من الحذاء» وكذا ضمير "بيعها"» وكذا ضمير "مجالسهم عائد على 
"الحذائين" المفهومين من الحذاء -أيضًا-. 


= و"أنساب" السمعاني (۰4۱۷/۱۲ و"تهذيب" المزي )۲٥٥/١(‏ و"تبذيبه" لابن حجر (۱/ 
۷ء وغيرهاء والله أعلم. 

(۱) أي: سلیمان بن طرخان التيمي» إذ نزل تيا فنسب إليهم؛ وليس منهم» وتيم اسم لعدة قبائل؛ 
والتي نزل فيها سلیمان هي تيم وبيعة. انظر: "الأنساب" (۹۸/۱)). 

(۲) حكاه البخاري في "تاريخه الكبير" (۱۷/۳) و ابن سعد في "طبقاته" (۲۵۹/۷). 

(۳) انظر: "الطبقات الکری" لابن سعد (۲۰۹/۷). 

.)۱۸/4( انظر: "سیر أعلام النبلاء" (۲۲۸/۵) و تهذیب التهذیب"‎ )٤( 

(۵) انظر : "طبقات خليفة" (صه ۰)۳۲ وابن سعد (۲۹۵/۵). 


)0( بياض في (ج). 


المنسوبون إلى خلاف الظاهر سد 

وقیل: إنه لم ينسب إلى هذه الصنعة أصلاء وان) كان يقرر الکلام لأصحابه 
ویقول: احذوا على هذا. 

قوله: «وكذا من نسب إلى جده؛ فلا یمن التباسه بمن وافق...2 إلخ: ضمیر 
"اسمه" الأول: ل "من" الثانية» والثاني ل "من نسب" ویجوز العکس؛ وهو أولى؛ لقلة 
الفصل. 

قال (ق): "قال الصنف: كمحمد بن بشر» ومحمد بن السائب بن بشر؛ الأول: 
ثقة» والثاني: ضعيف» وینسب إلى جده؛ فيحصل اللبس! 

وقد وقع ذلك في "الصحيح" ". 


, 
ا( 
, 


3 
4 
نہ 
ابا 


(۱) في "حاشیته " (صہ١٥۱).‏ 


رقم 
میں 9ے فی 
سکس دی (لزو ںی 


WV _ ] 13 0 أت طح بحاج‎ COM 


رقم 
یں 9ے اج ی 
کے ر7 وی 


صي ‏ )۹ج۲ جح محمد كن ۲۳۷ ۔ 


معرفنٌ مَن اتّمّقَ اسمه واسم آبیه وِجَدہ... ات 


[ معرقّ من اتَّصَقٌ اسمه واسم أبيه وجده؛ 
ومن اتعق اسمه واسمھ أبيه مع اسو جده واسم أبيه ) 
ومن اتمق اسمه مع اسو شیحه وشيخ شیخه فصاعداء 


ومن انمق اسو شيخه والراوي عثه ] 





وس قاس واس أيه وجوه كالحسي بن ال بن الحسن ب 

دي یه وكوي ثري ار 
اندي و و زیڈ الحسنِ پن زيد بن الحسن بن زید وین الین 

ای شيخ ويخ د یه فصادً؛ کینران عن 

وكشليمانَ عن سُليماَ عن شليماة : الأرّل: ابن أحمدٌ بن یوب الطبرانی 
والثاني: بن حم الواسطیء الا ابن عبد الرحمن الذمشقي المعروف 
بابن بنٹِ شرخبیل. 

اوقديقعٌ ذلك للسرّاوي ولشسیخو معا؛ كأبي السلاء الهتذاني 
العطّارء المشهور بالرّواية عن أبي علر" الأصبها: ن الحدّای وکل منھُما اسمُہ: 
الحسنٌ بر آحمد بن الحسن بن أحمد؛ فائّفقا فی ذلك وافْترقا فی الكُنيق 
والنسبة إلى البلد والصّناعة. 

وصتّف فيه أبو موسى المدینی جُرْءًا حافلا. 


ومعرفة من اتَقَقّ اسم د شَبْخِهِ والرّاوي عَنْهُ؛ِ وهو نوغ لطيف؛ لم يتعرّض له 
بنُ لصلاح. 

وفائدثه رقع الَْسٍ عن بن أَنَّ فيه تكرارًاء أوانقلابًا. 

فمن أمثلته: البُخاري؛ روی عن شلم. وروی عن مُسلمٌ» فشیه مسلمٌ بن 
إبراهيم القَراهيدي البَصريِ» والرّاوي عنة ملم ؛ بن الحجاج القشيري؛ صاحت 
الضّحيح. 

وكذا وق ذلك لعب بن حميل -أيضًا-: روى عن مُسلم بن إبراهيم؛ وروی 
عنه م بن الحجاج في ' أصحيحه " حديثًا بهذه التر جمة بعینها. 


قضاء الوطر من نزمه النظر 





ومنها: > ی بن آبي گئیں روی عن شام وروی عنۀ شام فشیخه هشا 
بن عروة؛ وهو من آقرانه والرّاوي عنه هشام بن آبي عبد الله داي 

ومنها: بن جرج روى عن هشام» وروی عنهُ شام فالأغلى: ابر رو 
والأذنى: ابن يوسُف الصَنعانی. 

ومنها الحکم؛ : ن يه روی عن ابن أبي ليلى؛ و روی عنة ابن أبي ليل 

1 

الشرح: 

قوله: وقد یتفق»: أي: يتحد «الاسم»: أي: اسم الراوي واسم أبيه مع اسم أبي 
آبیه واسم أب أبيه وابنه» في تسلسل الاتحاد صاعذا. 


۱ (ج) وق (ب) :آنثه. وق (د) آننه ولعل صواب العبارة مع اسم أبي أبيه واسم أبي أبي‎ ٤ کذا‎ (١) 


و«اليمن»: بضم المثتاة التحتےة وسکون الیم آصله من الصرك؛ يا من اسم 
قوله: «وقد بقع ذلك»: أي: اتحاد الاسمين. 
وقوله: «معًا»: لو قال بدله: فقط؛ كان أولى؛ إذ الأول فيه -أيضًا- اتحاد اسم 





معرفي من انمق اسمة واسم أبيه وجده... 


الراوي واسم شيخه؛ لکن لا فقطء وكذا ما قدمه في قوله: "وقد يتفق الاسم واسم 
الأب مع الاسم واسم الاب ". 

قوله: «الهمذانی»:" قال (ق)0: "قال الصنف: "الهمذاني -بالتحريك وبالميم» 
والذال العجمةت نسبة إلى البلد» وبسکونہا وإ مال الدال نسبة إلى القبلية» ومن الأول 
ما نی الكتاب". انتهى» وفيه ركة. 

وا حاصل: أن همذان -محرك الیم معجم الذال-: اسم بلدة بالعجم» وهمدان 
-ساكن ا میم مهمل الدال-: القبيلة» والله أعلم. 

قوله: (فشیخه مسلم بن إبراهيم الفرادیسی»: كذا بخط البقاعي» وفي النسخة 
التي بيدي بخط ابن شحرور؛ وعلیها خط الصنف -أيضا-؛ وهو تصحيف. 


والصواب؛ کم في بعض النسخ“ "الفراهيدي"؛ إذ هو مسلم بن إبراهيم آبو عمرو 


= أبيه. 

(۱) كذا. 

(۲) في الطبوع من "النزهة" (ص۱۹۷): "الحمداني" بالدالء وهو خطأ. 

() في "حاشيته" (ص١ .)١6‏ 

)٤(‏ وهو الوافق لما في الطبوع من "النزهة" (ص۱۹۸)ء وقد نبه الشیخ الفاضل على ا حلبي 


قضاء الوطر من نرهب النظر 





الفراهيدي القصاب البصري» وقد يعرف بالشحام وفراهید: بفتح الفاء وبالراء 
وبا ماء الکسورة و الثناة التحتية والدال الهملة(. 

وقال ابن الأثير": "بالذال العجمتة: بطن من الأزدء منها: الخليل بن أحمد 
النحوي» سمع من سبعین امرأة". 

قوله: «الدستوائی»: نعت هشام؛ لا لأبي عبد الله» ولیس الراد: أنه من دستواء 
وإنما الراد: أنه كان یبیع ثيابًا جلب من دستواء". 

فالعنی: هشام صاحب القماش الدستوائی» وان| حملناه على هذا لانه هشام - 
بکسر الماء - آبو بكر بن عبد الله الربعي -بفتح الوحدةت البصري. الدَّسْتَوَائي؛ بفتح 
الدال» واسکان السین الهملتین وبعدها مثناة فوق مفتوحة وآخره مز بلا نون. 

وقیل: الدستوانی" بالقصر والنون والاول هو الشهور. 

ودستواء: كورة من كور الاهواز. كان يبيع الثیاب التي تجلب منها؛ فنسب الیها. 

قال آبو داود الطیالسی: "كان الدستوائي أمير المؤمنين نی الحديث". 


= في"حاشيته" (رقم ۲) على ما نبه عليه المصنف هنا. 

(۱) انظر: ''الأنساب'' .)۱٦/٦٠١(‏ 

(۲) في "اللباب" ٦١٤/٢(‏ ۔-۷٦٦)).‏ 

(۳) انظر: "الأنساب" (۱/۲ 1۷). 

(4) كذا في جمیع النسخ» وصوابه: ابن أب عبد اللہ واسم آبیه سنبر. 
)٥(‏ انظر: "لب اللیات" (ص۳۳). 

.)٥٦7 9( انظر: "ا جرح والتعدیل"‎ )٦( 


کیب" 


معرفن من انْمّقَ اسمه واسم أبيه وجده... 





قال أحمد بن حنبل ‏ تعن : "لا يسأل عن الدستوانی ما آظن الناس يروون عن 
أثبت منه! مثله: عسى» وأما أثبت منه؛ فلا". 

وقال أحمد بن عبد الله": "هو ثقة؛ إلا أنه كان يقول بالقدر» وم يكن يدعو الیه" 
والله أعلم. 

قوله: «فالاعلی»: أي: هشام الأعلى. 

قوله: «والادنی»: أي: وهشام الأدنی أي: الأنزل الأقرب من الدنو؛ لا من 
الدناة. 

قوله: «ابن عتیبة»: هو بالتصغير. 

قوله: «فالأعلى»: أي: فابن أبي لیل الأعلى. 

وقوله: «والادنی»: أي: وابن أي ليل الادنی» أي: الأنزل الأقرب؛ من الدنو؛ لا 
من الدناة. 


جا اہ 
ری ری اگ 


E‏ ےا مك8 الصا 


(۱) انظر : "ا جرح والتعدیل" (1۰/۹). 
09 وهو. العجلي» صاحب "الغقات ان و کلامه ي ثقاته ) کےا ي "ترتيبه" (۰/۲ ۳۳ 


٠‏ جی یی لاجر 
سکیس ین ازو ںی 


71 .]2 ۲۲۲۰۵5۱۸۸2۲ ۔ بمايياييا 


رح 
ج ی لا یی ںی 
سکس دی رو ی 


AAW ٢۲٢ ۔ ۲2۳۲ ح ہد ن‎ CON 





معرفي الأسماء المجردة 
[ معرفت الأسماء المجردة ] 


ومن المهمٌ -في هذا الفن-: مَعر رف الأشماءِ المجَرَدَق وقد جَمَعَها جماعة 
من الأئمّة: فمنهم من جَمعَها بغیر قِيدٍ یه کابن سعدٍ في "الطّبقاتٍ' » وابن آبي 
َیْتمَة والبخاري في "تاریخبهماا » وابن أبي حاتم في "الجرّح والتعديلٍ". 

ومنهُم من آفرة الثقاتِ بالڈکر؛ كي وابنِ حِبانَ وابن ن شاهینٌ. 

و نآرد موی کاب عدي انح 
لاد "رجا مسلم' ای بكر بنج رام ال 
ابن طاهر و ارجال أبي داو" ' لأبي على الجيّاني» وكذا "رجال الترمذي" 
و''رجال اسان ! لجماعة من المغاربة» ورجال السْتَة: ''الصحیحین' أ وأبي 
داود» والترسذي» والتسائيّ وان ماجه؛ لعبدل د الغنسي المقدسي في کتابه 
''الکمال' م 0 4 اليزي في ' تهذیب الکمال". 

وقد لخضتة؛ وزدت عليه آشباء كثيرة وسمَيثه: "تهذیب التّهذيب"'. 
وجاء -معَ ما اشْتَّمَلَ عليه من الرّياداتِ- قَذر ثُلْثِ الأصل. 

الشرح: 

قوله: امعرفة الأسماء المجردة» : قال (ق): "إن كان المراد بالجردة: التي لا 
تقید بکونهم ثقات» أو ضعفای أو رجال كتاب خصوص؛ فلا يظهر معنى قوله: فمنهم 
من جمعها بغير قيد!". انتهى 


(۱) في "حاشیته" (ص۵۳). 


عسل لت فضاء الوطر من نرهن النظر 

قلت: لا يخفاك أن الراد: الجردة عن الکنی. والالقاب. والنسبة» والوصف؛ 
لتقدم کل هذه» فقو له بعد . "فمنهم من حعها بلا قر" أي : من عدالة» آو جرح آو 

قوله: «لجماعة من المغاربة»: راجم للکتابین قبله» ومن هذه الجماعة: ا حافظ 
آبو حمد الدورقی(؛ فان له في رجال کل منههما کتابا مفر دا. 

قوله: «المزي»: بکسر ا میم وتشدید الزای» آخت الراء؛ نسبة إلى المزة -بکسر 
الميم-: قرية من فری دمشق". 

قوله؛ او جاء مع ما اشتمل عليه من الزیادات- قدر ثلث الاصل»: أي : 
صار» ف "قدر" منصوب على أنه خبره؛ فهو کقول الخوارج لابن عباس: "ما جاءت 
حاجتلک؟''. 

وقوله: «من الزیادات»: بیان لا اشتمل عليه. 


وح وحم عدم 
سا سا ںا 


سا 


(۱) هو: عبد العزیز بن محمد بن معاوية الأنصاري» یعرف بالدورقي الأطروش» ویکنی: آبا محمد 
سکن قرطبة» توفي سنة (4 ۵۲ ه). "الصلة" لابن بشکوال (۳۷۳/۲). 

(۲) انظر: " الرسالة المستطرقة" (۱۸ ۲). 

(۳) "معجم البلدان" ١(‏ /۱۰۱). 





معرقن الأسماء المطردة 
[ معرفب الأسماء الممردة | 


وین المهمٌ -أيضًا-: معرفةٌ الأسماء المْرَد وقد صنّفَ فيها الحافظ آبو 
بكر أحمدٌ بن ارون البَرديجِيٌ؛ فذکر أشياء؛ تعقبوا عليه بعضّهاء من ذلك 
قوله: "ضَغدي بن سنان' ٠‏ أحدُ الضعفاي وهو بضمٌ الصا المهملق وقد تبْدل 
سينا ُهملة» وسكون الغين المعجمق ء بعدها دال مُهملة ثم ياءٌ کیاء التسب» 
وهو اسم علم بلفظ التّسي؛ ولیس هو فردًا. 

في "الجرج والشّدیل این بي حاتم: "صغدي الکوفی وله 

مَعينِ» وفرق بيته وبينَ الذي قبله؛ فَضعفهٌ" 

وفي "تاريخ العُقيليّ" شدي بن عب اف يروي عن قاد" قال 
العقیلی: "حَديئهُ غيرٌ محفوظ". اه 

رنه ُو الذي ذکر ابن أبي حاتم. وأا کو اي ذکره في 
"الضعفا ء٠‏ فا هو للحدیثِ الذي ذكره ولیست انم بل چي ین 
الرّاوي عنه: : َة بن عبد الرحمن, والله أعلم. ۱ 

ومن ذلك: ''سَنْدر'' بالمهملة والشون. سورن عفر وهو مولى باع 
الجذامی له صُحبةٌ وروایڈ والمشهوژ أنه پکتی: أ عبد اه وو اس فردٌ لم 
یتسم به غیره؛ فيما نعلم. 

لک ذكرٌ آبو موسی في "الیل " على "معرفة السسحابة " لابن مندہ: 
"ند أبو الأسود. وروی له حدینًا"' مب عليه ذلك؛ فل مُو الذي گر 
ای مندہ. 

وقد ذكرٌ الحدیث المذ کور محمد بن الرّبيع الجيزي في "تاريخ الصَسحابة 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





ذبن زلوا صر" في تمسق مولی زا 

وقد حرّرت ذلك في کتابی ''الصحابة''. 

الشرح: 

قوله: «معرفة الأسماء المفردة»: قال (ق)٩:‏ "وهي التي لم يشارك من تسمى 
بشیء منها غيره فیھا'. انتهى. 

ولا فرق فيها -حينئظٍ- بين کونہا اسًا؛ بالعنی المذكور في باب العلم» وبين کونہا 
کنية أو لقبّا؛ كانت للصحابة» أو لغيرهم. 

فمن الافراد في الاسماء: بي بوزن أبي بن کعب: وأبوه: باه بوزن فتی» وهو 
صحابي من بني آسد» وهو وآبوه فردان". 

ومن الافراد في الالقاب: مندل -بفتح الیم» وكسرهاء مع سکون النون-: لقب 
لعمر بن علي العنزيء والذکور في ميمه الکس ویقولونه كثيرًا بفتحها"ه وذکر 
العراقی" حكاية عن خط محمد بن ناصر ا حافظ: "أنه الصواب". 

ومن أفراد الكنى: أبو مُعَیّد -بضم الميم» وفتح المهملة» وسكون الْثناة تحت 
وآخره دال مهملة -: كنية حفص بن غيلان الدمشقي. 

قوله: اد بضم المهملة»: أي : ' الصاد المهملة. 


(۱) في "حاشيته" (ص٤ .)١6‏ 

(۲) انظر: "الاصابة" (776/75). 

(۳) انظر: "معر فة أنواع علم الحديث" (ص۳۲۹). 
)٤(‏ في "التقييد والایضاح" (ص۸٣۳).‏ 


معرقص الأسماء المعردة 





قوله: (فضعفه): يعني: ابن أبي حاتم» ضعف صغدي الاول» وهو: ابن ستان؛ 
کہا يعلم من أثناء كلامه. 

قوله: «وأظنه»: قال (ق)۳: "يعني: صغدي الكوني". 

قوله: «وأما کون العقيلي...» إلخ: جواب سؤال مقدر تقديره: كيف يصح هذا 
الظن» وقد ذكر العقيل الثاني في "الضعفاء "» والذي ذكره ابن حبان" ثقة» بدليل أنه 
فرق بينه وبين ابن سنان بتضعيفه؟ 

وتقدير الحواب من كلامه ظاهر. 

قوله: «وليست الآفه فيه منه»: أي: من صغدي بن عبد الله الکونی. 

وقوله: «عنبسة بن عبد الر حمن»: بدل أو عطف بیان على الراوي عنه. 

قوله: «مولی زثباع»: هو بالزاي المكسورة» والعين المهملة» على وزن قنطار؛ كما 
في "القاموس "". 

واخذامي: بكسر اجيم 

ومَندة: بفتح الميم» وسکون النون. 

والجيّري: بکسر الجيم نسبة ل "الجيزة" القابلة للفسطاط. 


)۱ "الجرح والتعدیل" (557/5). 
(۲) في "حاشیته " (صه ۱۵). 
(۳) كذا في جیع النسخ» وصوابه: ابن أبي حاتم -کا لا يخفى -. 


( 
( 
( 
.)۲۸۰/۲( )٤( 


رف 
جی اي ری 
کے ددم لازو ےی 


۴۳۰۴.۰0٦‏ 3 ۸ بے بن ۲ ۱ي 


رقم 
جی 9ے لجل یئ 
سکس 2 (روعیی 


۲۲۱ ۵ لأجاح ہک‎ CO 


معرفۃ الکتی والالقاب 





[ معرفي الکنی والالقاب ] 

وَكذا معرفةٌ الكُتّى المجرَدَة والمفْرََق وَكذا مَعرفَةٌ الألقاب. 

وهي تار تكونٌ بلفظ الاسم وتارةٌ بلفظ الكنية و تقح سبة إلى عا أو 
حرفة. 

الشرح: 

قوله: «وکذا معرفة الكنى...» إلخ: أي: من الهم ومراده: الجردة عن الأسماء. 
وعن الألقاب» وعن النسب. وعن النعوت؛ سواء كان لما ذلك في نفسهاء أو لم يكن. 
نحو: أبي شیبة(» وأبي ماب" وأبي رهم". 

تنبیهان: 

الأول: لا يخا و کلامه عن نوع تکرار مع ما قدمه من قوله: "ومعرفة کنی 
المسمين" إلى هنا. 

۱ الثا ني : الكنية -عندهم -: ما در بأب أو أم» زاد الرازی» وارتضاه الرض یىی 

وغيره من المتأخرين: "أو ابن» أو بنت". 

قوله: «والألقاب»: أي: وكذا من الهم -أيضًا- معرفة الألقاب» ولعل مراده: 
المجردة -أيضًا-» وحذفه من الثاني لدلالة الأول عليه. 


(۱) انظر: "عبذيب الکال" (۳۳۰/۸). 

(۲) هو: ابن عزیز بن قيس التميمي» صحابي. انظر: "الاصابة" (۲۸۱/۳). 

(۳) انظر: "الکنی والاسی/ء" للدولابي (۰)۲۰۸-۲۲۷/۱ و "الاصابة" (۳۲۸-۳۲/۳). 
)٤(‏ فی "شر حه على الکافیة" (۲۱۵/۳). 


وهي: جمع لقب. وهو: ما آشعر برفعة السمی, أو ضعته -بفتح الضادت آي: 
خسته وانتحطاطه. ۱ 

ولا یخفی عليك أن العَلم: ما علق على شيء بعينه» غير متناول ما آشبهه بوضع 
واحد. ثم هو إن صدر بأب أو أم؛ وكذا بابن أوبنت -على رأي؛ كما علمته-؛ فهو 
كنيةء وإلا فإن أشعر برفعة المسمى أو بضعته؛ فهو اللقب» والا فهو الاسم. 

وقال بعضهم: ما وضعه الأبوان ابتداء؛ فهو الاسی ثم ما م يوضع في الابتداء: 
إن آشعر بمدح أو ذم؛ فهو اللقب؛ ولو صد بأب أو أم» وإن لم يشعر بذلك: و صَدَرَ 
بأب أو أم؛ فهو الكنية. 

مثال اللقب الغير المصدر بأب أو آم: زین العابدين» ومثاله مصدر بذلك: أبو 
الخير» وأبو مب. وأبو جھلء وأم الفضل» وعليه يتخرج كلام الشارح هنا؛ حيث قال: 
"وهي تارة تكون بلفظ الاسم" إلى آخره. 

ثم ما ذكره -هنا- لا يخلو عن نوع تكرار -أيضًا- مع ما سلف. غاية ما يقال: إن 
هنا تغايرًا بالعموم وا خصوص؛ فلا تكن من الغافلين! 

قوله: «کالأعمش»: أي: والاحول والأعرج. 

ولا يجوز إطلاق لقب يكرهه الملقب به؛ إلا إذا لم يكن يعرف إلا به لحديث": «ما - 
من رجل رمى رجلا بكلمة يشينه بهاء إلا حبسه الله يوم القيامة في طينة الخبال 
حتى يخرج منھا)ء وهذا أحد مواضع ستة بينت في "عمدة المريد" أنه يجوز فيها ذكر 
الانسان با یکرهه ولا يكون من الغيبة. 


قضاء الوطر من تزه النظر 





(۱) تقدم. 





معرفيٌ الأنساب 
[ معرفت الأنساب ] 

و کذا مَعْر رف الأنساب. 

وهي ساره تم إلى القبایل, وهي في المتق مین أكثرٌ بالشسبة إلى 
المتأخرينَ 

رَتارةً إلى الأؤْطانء وهذا في المتأَخَّرِينَ أكثرٌ بالسبة إلى المتقدّمِين 

والتسبة إلى الوطن عم من أَنْ يكونّ بلادّا أو ضیاعًاء أو سکكا» أو 
ميحاوَرَةٌ. 

وتقع إلى الصّنائع؛ کالخیّاطٍ» والحِرَفِ؛ كالبراز. 

ويقعٌ فيها الاتَّاقُ والاشتباة؛ كالأسماء. 

وقد قعٌ الا ساب ألقابًا؛ كخالد بن ملد القطوانی كانَ كوفيّاء ويلقَبُ 
بالقطوانی» وكان يغضب منها. 

ومن المهمٌ -أيضًا-: 2 مَعْرفة ا آسباب ذلك؛ آي: الالقاب والتسب لی باطنھا 
على جلاف ظاهرها. 

الشرح: 

قوله: «وكذا الأنساب»: أي : ومن الهم: معرفة الانساب؛ جع نسب؛ كبطل 
وأبطالء أو جمع نسبة» على غير قياس. 

والراد منها -هنا-: ما دل على إضافة المنسوب إلى آب أو حيء أو قبیلق أو بلدق 
أو حرفةء أو صناعة» أو وطن. أو غير ذلك. 

قوله: «إلى القبائل»: قال ابن سيد الناس: "العرب على ست طبقات: شعب» 
وقبيلة» وعمارةء» وبطن. وفخلء. وفصيلة. 


kh‏ کڪ فضاء الوطر من نزه النظر 


وسمیت الشعوب؛ لأن القبائل تشعب منها؛ وسمیت القبائل؛ لأن الع‌اثر 
تقابلت عليهاء فالشعب يجمع القبائل والقبيلة جمع العمائرء والعمارة جمع البطون» 
والبطون تجمع الافخاف والفخذ يجمع الفصائل. 

له وکنانة قبیلته» وقريش عمارته وقصي بطنه. 

وهاشم فخله وبنو العباس فصیلته هذا قول الزبیر. 

وقیل: بنو عبد الطلب فصیلته وعبد مناف بطنه» وسائر ذلك ى) تقدم. 

وقیل: بعد الفصيلة العشیرة» ولیس بعد العشيرة شیء. 

وقیل: الفصيلة هي العشیرة» وقیل غير ذلك". انتهی. 

قوله: «وهي في المتقدمین أكثري...» إلخ: اعلم أن النسخ -هنا- اختلفت؛ 
ففي بعضها: "وهو.. أكثري"» وفي بعضها: "وهو.. آکثر" وفی بعضها: "وهي.. 
آکثر ۳( وفي بعضها: "وهي.. أكثري". والکل صحیح غایته أن الضمير على الأخيرة 
عائد على النسبة وآن قوله: "آكثري" صفة موصوف حذوف. أي: وهي آمر أكثري. 

وان كانت أمرًا أكثريًا؛ لان العرب كانت تنسب إلى الشعوب. والقبائل» 
ونحوهما؛ فلم| جاء الاسلام» وانتشر الناس في الأقاليم» والدن والبلدان والقری؛ 
ضاعت الأنساب في البلدان المتفرقة» فنسب الأكثر من المتأخرين منهم للأوطان» وهذا 
معنى قول (ق)": "قال الصنف: لأن المتقدمين كانوا يعتنون بحفظ آنسامهم ولا 





(۱) قوله: "شعب" ليس في (ج). 
(۲) وهو الموافق ما في الطبوع من "النزهة" (ص۲۰۳). 
(۲) في "حاشيته" (صه .)١6‏ 





معرفۃ الأنساب 


یسکنون الدن والقری -غالبًا-ء بخلاف المتأخرين". 

تتمه . 

لا حد للاقامة السوغة للنسبة بزمن» خلافا لمن حدها بأربع سنين» بل جرد 
الدخول؛ ولو على سبیل التجارة أو الزیارة؛ مسوغ لذلك. 

وحيث نسبنا إلى الأمكنة والبلدان فمن لم يكن له إلا بلدة واحدة؛ فأمره واضحء 
وان نزل بلدتین؛ كأن انتقل من إحداهما إلى الأخرى؛ بَدَأْتَ في نسبته بالأولى» وأضفته 
إلى الثانية ب نم فقلت: الدمشقي» ثم المصريء ولو اقتصرت على إحداهما جاز» لکن 
جمعھم| كالإتيان ب "ثم" مع الأخص آحسن. 

ومن انتقل من قرية من قرى بلده من إقليم؛ كدارياء ودمشق» نسب إلى كل منهماء 
وال الإقليم الجامع اء فيقال: الداري. أو الدمشقي. أو الشامي. وان جمع بين 
الجميع؛ فالأولى البداءة بالاعم فيقال: الشامي» الدمشقي الداريء إلا أن يكون غير 
الأعم أوضح منه فالبداءة به أولى» والله أعلم. 

قوله: «بالتسبة إلى المتأحرین»: متعلق بأكثري» يعني: أن كثرته ليس في نفسه؛ 
وإنما هي في نسبته» والسر فيها ما بیناه -آنقا -. 

قوله: «إلى الوطن»: أي: جنسه؛ من حيث وجوده فی ضمن آفراده وبإرادة 
ا لجنس صح الإخبار عن ضميره المفرد في "يكون" بالجمع في "بلاذا" أو "ضياعا". 
وأما مجی الحال جمعًا ما في المتن؛ فلا إشكال في صحتها. 

وهذا من المواضع التي تخالف فيها إعراب المتن مع الشرح» وقد مر لنا 
وللمحشيين ما فیه فلا تكن - لطول العهد - من الغافلين! 

قوله: «بلادًا أو ضياعًا أو سككا»: الضيعة: القرية الصغيرة» وان كان لما 
إطلاقات أَحَرء والسكك الظاهر أن المراد بها: الأقاليم؛ لتغير سكة اللوك بهاء وان 


قضاء الوطر من نزهة التظر 


كانت تطلق على الطرق -آیضا-. 

وقوله: «آو محاورة): الظاهر أنه معطوف على مقدر آشعر به امقام آي: سواء 
كان ذلك إقامة موبدة أو مجاورة» بأن نوی العود بعدها إلى وطنه. 
تنبيه : 

حملنا الضيعة على القرية الصغيرة» وم نحملها على الحرفة؛ تقديًا للتأسيس على 
التأكيد. ىا حملنا السكك على ما ذكرنا لذلك» وان جاز حملها -أيضًا- على الحال 





والأزقة من البلدان» مع التأسيس - آیضا-. 

قوله: «إلى الصنائع والحرف»: الصنائع: جمع صنعة والمراد بها هنا: ما حصل 
بعمل الصانع» أي: ما يتوقف تحققه على عمل الصانع» بخلاف الحرف؛ فإنها آعم من 
ذلك. 

مثال الأول: الخياط بالخاء العجمة والياء المثناة تحت» بعدها آلف» في آخرہ طاء 
مهملة. 

ومثله: الحَدَادء والقزاز والطحان. 

وأما الخباط بموحدة» والحناط بالنون في وسطها؛ فمن أهل ا حرف. 

قوله: «کالبزار»: بالزاي والراء وكذا البزاز بزائین: 

الأول: نسبة لبیع ال -بفتح الباء -» واحد البُزور» والأبزار» والأبازير. 

والثاني: لبیع القماش؛ من قطن أو کتان. 

ومن العجیب" قثیل بعضهم في هذا الحل بالزي -بکسر الیم والزاي؛ ویاء 


(۱) نی (ج): العجب. 





معرفی الأتساب 


النسبة-. والمزني -بضم الميم» وفتح الزاي» وزيادة النون قبل ياء النسبة-! 

والصواب: أنه تمثيل للضياع بالنظر إلى الأول» وللقبائل بالنظر ال الشاني؛ إن 
نسب إلى قبيلة» وإلا فكان الأول. 

قوله: «ویقع فيها»: أي: الأنساب؛ سواء كانت إلى بلاد» أو ضياع» أو سكك. أو 
صنائع» أو حرف. 

قوله: «الأنساب»: هذا بیان معنی؛ لا بيان إعراب» فان فاعل "یقع " ضمير 
الأنساب: والظاهر أن "تقع ۳ -هنا- مضمن معنی: تجعل» فیکون "ألقابًا" واقعًا 
موقع الخبر. 

قوله: «القطوانی»: بفتح القاف والطاء والواو» نسبة إلى قطوانء وهو موضعان: 
أحدهما بسمرقند» والآخر بالکوفة وقد نسب ال الذي بالكوفة جماعة منها: هذا 
الرجل. 

وقوله: «وكان يغضب منها": تقدم بیان حكم هذا وأمثلته. 

قوله: «ومن المهم -أيضًا-: معرفة أسباب ذلك): أي: التلقيب» وذكر 
- -آیضا- هنا دليل اعتبار تقديرها مع السوابق واللواحق. 

وقد مر أن من الألقاب ماله سبب؛ كسبب تلقيب عبد الله بن محمد الطرسوسي 
بالضعیف أنه: كان مريض الجسم؛ على ما قاله عبد الغني بن سعيد الصري". 


)١( ٠‏ في (د) و(ب): يقع» والمثبت لفظ (ج). 
۲( "معجم البلدان" (4۱۷/۳). 
(۲) انظر: "معرفة أنو اع علم الحديث" (ص ۹ ۳۳). 


فضاء الوطر من تزه النظر 





وقال النسائي": "لْقَبَ به لكثرة عبادته حتى أضعفته " وقال ابن حبان2: مت 
به لاتقانه وضبطه"» وعليه فهو من باب الأضداد. ظ 

ولقّبَ معاوية بن عبد الكريم بالضال: اسم فاعل من ضل؛ لأنه ضلء أي: تاه في 
طريق مكة» قال الحافظ عبد الغني": "رجلان نبیلان؛ لزمه| لقبان قبيحان: معاوية 
الضال؛ وإنما ضل فی طريق مک وعبد الله الضعيف؛ وإنما كان ضعیفًا بجسمه". 

وتلقيب محمد بن جعفر بغندر» لقبه به عبد الملك ابن جريح؛ لكونه كان يكثر 
الشغب عليه حين قدم البصرة» وحدث بحديث عن الحسن البصريء فأنكره»؛ وشغب 
عليهء فقال له: "اسکت يا غندر!" ثم كان بعده جماعة يلقب كل منهم: غندر. 

وأهل الحجاز يسمون المشغب: غندرّاء بفتح الدال وضمها". 

وتلقيب أبي علي صالح بن عمرو البغدادي بجزرة» قال عن نفسه: لكونه كان في 
ابتداء طلبه صحف بذلك خرزة بمعجمتة» ثم راء مهملة ثم زاي أختهاء في حديث 
عبد الله بن بشر : ' أنه كان يرقي بخرزة؟» سل بعد الفراغ من الماح على عمرو بن 


زرارة: من أين سمعت ؟ فقال: "من حديث بجزرة '". قال: "فقت نير" 0, 


(۱) قاله في "سننه" برقم (٢۲۲۲)ء‏ قال: "آخبرنا عبد الله بن محمد الضعيف شيخ صالح" 
والضعيف لقب لكثرة عبادته. 

(۲) "الثقات" (57/4"). 

(۳) انظر: "معرفة أنو اع علم الحديث" (ص۳۳۹). 

)٤(‏ تقدم. 

)٥(‏ تقدم. 





معرفن الأنساب 


تنبيهان: 
الأول: تفسيرنا اسم الإشارة بالتلقيب أولى من تفسير الشارح إياه بالألقاب؛ وإن 
صح بإرادة جنسها. 
الثاني ' يقع في بعض النسخ" بعد قوله؛ "أي: الألقاب": "والنسب؛ التي باطنها 
على حلاف ظاهرها وهر صحیح. 
وقد أشرنا إلى أن منها ما هو لأسباب؛ كالألقاب» وعليه فاسم الإشارة مؤول 
بمذکور؛ أو متقدمء فتأمله ! 


(۱) وهوالموافق لما في المطبوع من "النزهة" (صء ۲۰). 
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معرفي الموالي 
[ معرفت الموالي | 
او با 


و كذا مَعْرِفَةٌ الموالي؛ من آغلی. ومن أَسفَل؛ بالرّق» بالحلف. أو 
بالوسلام؛ لأنّ کل ذلك یط عليه: مولی. 

ولا یعرف تمییز ذلك إلا بالتتصیص عليه. 

الشرح: 

قوله: «ومعرفة الموالي...٠‏ إلخ: معرفتهم من الهیات بل ربا وقع بعدمها 
خلل في الأحكام الشرعية في باب "ما يشترط فيه النسب "؛ کالامامة العظمی» وکفاءة 
النكاح» والتوارث. 

فمن ا موالی من نسب إلى القبائل وهو أكثر؛ كأبي العالية رفیع الرياحي» كان مولى 
لامرأة من "بني رياح" وكأبي البختري سعید بن فيروز» كان مولى لمن أعتقه من طي» 
وکمکحول الشامي المذلي» موی لامرأة من هذیل» وغیرهم. 
القبائل» وليس مراذاء بل المراد: موی العتاقة, 

ومنهم من نسب إلى هو لاء للحلف والعاهدة على نصر الظلوم» ونحوه؛ كالك 
بن آنس الامام» نسب تيميًا إلى تيم قريش حلقًاء وهو أصبحي صلیبة. 

ومنهم من نسب لولاء الدين والإسلام؛ كالبخاري نسب جعفيًا؛ لكون جده 
المغيرة -وكان مجوسيًا- أسلم على يد الیمان بن أخنس والي الجعفة. 

وربا نسب للقبيلة مولى الموالي؛ كأبي اباب سعید بن يسار المهاشمى» نسب لبنى 


(۱) وقد أعتقته سائبة. أي: لا ولاء له. انظر: 'تہذیب الکمال"' (4۸۸/۲). 
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معرفن الاخوة والأخوات 
[ معرفي الاخوة والأخوات ] 


رة الاخوّة والاخوات وقد صف فيه القدماء؛ كعليٌ بن المدینی. 

الشرح: ۱ ۱ 

قوله: «معرفة الأخوة والأخوات)»: يعني : من الرواة» والعلماء. 

ومعرفتهم نوع لطيف مهم. 

ومن فوائدها: الأمن من ظن الغلط أو ظن من ليس بأخ آخا؛ للاشتراك في اسم 
الاب؛ كأحمد بن إشكاب» وعلي بن إشكاب» ومد بن إشكاب. 

ومنهم في التابعين أربعة:سهيل» وحمد» وصالح؛ وعبد الله؛ ویلب عباد 
- أيضًا-» أولاد ذكوان أبي صالح السیان» ويقال له: الزیات. 

ومنهم - آیضا- خسة: سفيان» وآدم» وعمران» ومحمدء وإبراهيم: أولاد عسنة 
أجلهم: سفیان. 

والراد: أن الرواة من آولاد عيينة خسة" فلا ینافی أن غير واحد عدهم عشرة. 

ومنهم - آیضا- ستة: حمدہ وأنس» ويحيى» ومعبد» وحفصة وكريمة: آولاد 
سیرین"» ورب| زاد بعضهم في عددهم. وربا روی بعضهم عن بعض. 
ومنهم في الصحابة ثلائة: سهل» وعباد. وعشان: آولاد حنیف* -بالتصغیر -. 


(۱) انظر : "الاخوة والاخوات" لابن الديني (ص۷۹). 
(۲) الصدر السایق (ص۷۱-۷۰). 

(۳) الصدر السابق (ص۱1-1۵). 

)٤(‏ الصدر السابق (ص۸۹). 





ومنهم سبعة -أيضًا-: النعیان» ومعقل» وعقیل» وسوید» وستان» وعبد ال رحمن. 
وعبد الله: آولاد مقرن ا مزني"» صحابیون» مهاجرون ولا جُفْظ في الصحابة من حاز 
هذه المكرمة من الاخوة عددهم على الشهور. 

وحکی الطبري آنهم عشرة. 

وأما الائنان فیهم؛ فکثیر مثل: عبد الله بن مسعود» وعتبة بن مسعود. 

ومثل: موسی وعبد الله بن عبيدة الربذي» وبینهیا في العمر ثهانون سنة. 

قال ابن الصلاح": "ولا نطول با زاد على السبعة؛ لندرته» ولعدم الحاجة إليه في 


سب ی سے 


عرضنا . 

قال العراقي: "وآکثر ما ریت من الأخوة الذکورین الشهورین عشرة منهم: 
بنو العباس بن عبد الطلب» وهم: الفضلء وعبد الله وعبید الله وعبد الرحمن» وقثم. 
ومعبد» وعون» وا حارث: وكثير» وعام؛ وکان آصغرهم". 


قضاء الوطر من نزھح النظر 


ومنهم: بنو عبد الله بن أبي طلحة» وقد سماهم ابن عبد البر" » وغيره عشرة 
وساهم ابن الجوزي اثني عشر: القاسم» وعمير» وزید. واس‌اعیل» ویعقوب؛ 
وإسحاق» ومحمد, وعبد اللہ وإبراهيم» وعمر» ویعم وعمارة. 


قال آبو تعیم: "وکلهم حمل عنه العلم . 


(۱) "الا خوة والأخوات" لأبي داود (ص۱ ۲-۱۷ ۱۷). 
(۲) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۳۱۲). 

م في "شرح الألفية" (ص ۳۷۷). 

.)۳۱۳/۲( فی "الاستیعاب"‎ )٤( 





معرفن الاخوة والأخوات 


قوله: « کعسلی بسن المدینی»: دحل بکاف التمئیل: مسسلو”, وأبو داو ده ۱ 
والنسائی» والله اعلم. 


1 
اخ 
و 


ایا 


(۱) انظر کشف الظنون" (۱۳۸۷/۲). 
(۲) وکتابه مطبوع. 
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معرفن آداب الشيخ والطالب 





[ معرفي آداب الشيخ والطالب ] 


0 -أيضًا- تنرب و 


۶ 


۳۳ 
2 و ےم 


ورڈ الشيح بان 
20 یسم م ادا احتیح البه 
و تك و 1 7 و 3 و وم . ۶ 
٭ ولا یحدث ببلږ فيه ن ہُو آولی منك بل یرد إليه. 
0 دولا د ترك إسماع آحد؛ لنيّةَ فاسدة. 
0ت وأ یتطهرَ ویجلیش بوقار. 
* ولا یکت قائتاء ولا عجلا ولا في الطریق؛ إلا إن اضطرٌ إلى ذلك. 


# ون یم 1 عن الہ 1 ديث إذا شب الم أو التّسيانَ؛ لمَرّضء أو 


۷ 
۷ 


کا 


٭ وإذا انح محلس الإملاء؛ ا ن یکون له مُسْتمل بقظ 


۹ 


ویر لطاب بان: 

اد یوق ر ای ولا تضحره 

# ویرشُد غیره لما سوعه. 

ئك ولا يدع الاستفادة؛ لحیای أو تکبر. 
2 ویکتب ما سمعة تامًا. 

٭ ويعتني بالتقیید والضبط. 

8 ويُذاكِرَ بمحفوظه ليرْسَحَ في ذهنه. 


قضاء الوطر من ترهی النظر 





الشرح: 

قوله: «آداب»: جمع أدب» وهو: ما بسن هيئة صاحبه شرعًا مع الله ورسوله وما 
يرجع إلى شيء من ذلك. 

قوله: «ويشتركان...» إلخ: حاصل كلامه: أنه قسم آداب طلب الحديث إلى 
ثلاثة أقسام: قسم يشترك فيه الطالب والشیخ» وقسم بختص به الشيخ» وقسم بختص به 
الطالب. 

ونما يشتركان فيه -آیضا-: ألا يقوما ولا أحدهما من مجلس الحديث لقادم فقد 
قال المروزي": "القاری لحديث رسول الله ت إذا قام لأحد؛ كتبت عليه خطيئة"7. 

ونما يشتركان فيه -أيضًا-: التَطيب» والتطهر والتنظيف» ولس أحسن الثیاب 
اللائقة؛ کما قاله النووي في "شرح مسلم"» وغيره. 

نعم؛ ذلك في حق الشيخ أوكد» وعليه يحمل كلام الشارح؛ أولاء وثانيًا. 

ومن آدابہم| جميعًا: العمل بيا ورد من أحاديث الفضائل؛ التي ليس في مذهبهم ما 

وما يختص به الشيخ -أيضًا-: أن حرص على نشر الحديث؛ لقر له 5ا92 22: 
«بلغوا عني؛ ولو آیة» "۰ وقوله: «نضر الله امرأ سمع مقالتي؛ فوعاهاء وأداها كما 





(۱) هو: محمد بن أحمد بن عبد الله الروزي آبو زيد الفقیه» وهو راوي "صحيح البخاري" عن 
الفربري» توفي سنة (۳۷۱ھ). "تاريخ بغداد" (/٣۳۱)ء‏ و"السير" .)۳۱۳/۱١(‏ 

(۲) انظر: "معرفة أنو اع علم الحديث" (ص۲۳۷). 

(۳) آخرجه البخاري (۲۰۲). 
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سمعها»۲. 
وما ختص به -آیضا-: زجر من يعلي صوته على حدیث رسول الله 4 لقول 
مالك": "من رفع صوته عند حدیثه #؛ فكأن) رفع صوته فوق صوت رسول 











الله نے 

وکذا بختص بأن جلس متوجهًا إلى القبلة؛ إن آمکن من غير مشقة وبأدب 
ومهابة» وإجلال» بصدر مجلس تحديثه» وأن يكون على فراش خصه أو على منبر؛ 
تعظيًا حدیث رسول الله یه وأن يقبل على جميع الطلبة سواء ولا بخص أحدهم 
بإقباله عليه إلا لزيادة؛ بحث يختص به» ويعود نفعه على السامعین؛ فلا بأس بذلك. 

واذا قرأ بنفسه؛ رتل ا لحدیث: ولا یسرد سردا يمنع السامعين من إدراكه» أو 

وأن لا يطول مجلس السیاع» بل يكون متوسطا؛ حذرًا من سآمة السامع؛ إلا أن 
يعلم رغبة الحاضرين» وأنہم لا يتبرمون بطوله. 

وأن يحمد الله فلا ويصلى ويسلم على النبي ند 

. وآن يدعو ما يليق با حال في ابتداء المجلس» وفی ختمه جميعًا. 

قال بعضهم”: ومن مستحسن ذلك أن يقول: ا حمد لله رب العالمين» مدا كثيرًا 


(۱) حديث متواتر» وأخرجه آبو داود (٣٣٦٦۳۳)ء‏ والترمذي (٢٢٦۲ء‏ ۷٢٦۲ء‏ ۸٦٥٦۲)ء‏ وابن 
ماجه (۲۳۰), 

(۲) آخرجه الخطيب في "الجامع" (4۰1/۱). 

(۲) لعله برید: السخاوي في "فتح الغیث " (۲۸/۳). 


قضاء الوطر من نزهة النظر 





طیبّا مبارکا فيه کا تحب ربنا وترضی. 

اللهم صل على حمد» وعلى آل حمد. كا صلیت على ابراهیم» وعلى آل إبراهيم» 
وبارك على محمد» وعلى آل حمد» كما باركت على إبراهيم» وعلى آل ابراهيم. في 
العالمين» إنك حميد مجيد» كلما ذكرك الذاکرون؛ وکلا غفل عنك الغخافلون اللهم صل 
على سائر النبيين» وآل کل وسائر الصا ین نہایة ما ينبغي أن يسأله السائلون. 

اللهم انا نسألك من خير ما سألك منه نبيك محمد ل (ونعوذ بك من شرما 
استعاذ منه نبيك محمد 8)'. 

وما ختص به الشيخ -أيضًا-؛ کما يأتي في كلامه: "أن يروي من حفظه أو من 
أصله الطابق لاصل ساعه؛ ولو بواسطة إذا كان مصوئًا عنده؛ على ما اعتمده 
الأکثر" وصوبه ابن الصلاح”؛ خلافا لأبي حنیفة“ء ومالك والصيدلاني" ؛ من 
الشافعية. 

وهذه تنبيهات: 

الأول: من رأى ساعه على کتاب بخطه أو خط من يثق به» وم يذكر سیاعه إياه؛ 





(۱) ما بين القوسين ليس في (ج). 

(۳) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۲۰۸). 

.)4۱/۲( انظر: "الكفاية"‎ )٤( 

.)۸۳/۲( انظر: "الكفاية"‎ )٥( 

)٦(‏ هو: محمد بن داود بن حمد» شارح "ختصر المزني" في فقه الشافعية» توفي سنة (/471ه). 
"طبقات الشافعية" ٤(‏ /۳۱) للسبكي و "طبقات الشافعية" (ص؟5١)‏ لابن هداية الل. 


جاز له الاعتاد على ذلك الخطء» والتحدیث به على ما قاله الاکشرون منهم: 
الشافعي"» وصاحبا أبي حنیفة؛ خلافا له؛ حيث منع من اعتمادہ على ذلك؛ ولو كان 
حافظا لما فيه. 

الثاني: لو لم يكن مصوتًا عنده» بل غاب عنه؛ طالت غيبته أو قصرت. لکن 
غلبت على ظنه سلامته من التغيير والتبدیل؛ فإنه جوز له الرواية منه عند الجمهور 
- أيضًا-؛ خصوصًا مع قصر الغيبة قصرًا لا يتأتى فيه التغیبر؛ خلافا لمن منع ذلك» كما 
إذا لم تغلب على ظنه سلامته ما ذكر -آنفا-. 

الثالث: لاعت‌اد الرواية غلبة الظن؛ جاز للأمّي والضرير اللذين لا يحفظان ما نی 
أصليهم الرواية لما فيه إذا ضبطه لما الثقة المرضي؛ خلافا لمن منع من ذلك» وإن قوي 
قول المخالف في جانب الضريرء على أن محل الخلاف ما سمعه بعد العمی» أما ما سمعه 
قبله؛ فله أن يرويه بلا خلاف. 

ومما يختص به الطالب: الاجتهاد في الطلب. وأن يبدأ -کما يأتي في كلامه- بالأخذ 
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رو 3 


عن عوالي بلده» وآن يبدأ با آمره" ؛ كمروي انفرد به بعضهم» فان استوی جاعة 
في السند» وآراد الاقتصار على آحدهم؛ فليبدأ بالشهور منهم؛ والشار إليه بالاتقان 
والعرفة» فان تساووا نی ذلك؛ بدأ بالاشرف وذی النسب. فان تساووا - آیضا-) 


قالااسن. 
ثم بعد فعل هذاء وتمامه على هذا الوجه: يشد رحله للسفر في حصیل ماله إليه 


(۱) فی "الرسالة" (ص۳۸۰). 


(؟) قوله: "آمره" ليس في (ج). 





حاجه ویفعل إذا انتهی إلى حل الطلب من تقدیم ما" دکرناه؛ وما ذکرناه ما يفعله في 
اهل مصره وأن يقرأ كتابًا في علوم ا حدیث: ولو مثل هذا الشرح باصله مع انضام ما 
حوته هذه الاوراق؛ التي بها حسن ما بها عند التفوس ال زكية وراق! 

وأن يقدم ٤‏ ابتذاء فر اءانه و حصبله: "الصحيحين". ويقدم منها "البخاري" ثم 
"مسلا" ثم "الوطا" ثم "الستن" لأبي داود ثم "الستن" للنسائيء ثم "السنن" 
للترمذيء ثم "السنن" لابن ماجه. 

ثم يتعاطى بعد السنن الأربعة ما دعته إليه حاجة؛ من "سنن البيهقي " ثم "مسند 
أحمد". ثم العللء والتواريخ» وا جرح والتعدیل والمؤتلف والمختلف. 

فائدة: ذكر المطرزى": أن الطالب هو: المبتدئ» وأن المحدث: من تحمل روايته. 
واعتنی بدرايته. 

وأن الحافظ: من حفظ مائة ألف حديث متنا وإسنادًاء ولو بتعدد الطرق 


قضاء الوطر من نرهم النظر 


والأسانيد» وروی ووعى ما يحتاج إليه. 
وأن الحجة: من أحاط -مثلا- بثانهائة آلف حديث كذلك. 
وأن ا حاکم: من حاط بجميع الأحاديث المروية» والله أعلم. 


(۱) في (ب): من. 
(۲) هو: شيخ المعتزلة في زمانه» أبو الفتح ناصر بن عبد السيد الخوارزمي» الحنفي» صاحب "المقدمة 
اللطيفة" في النحو. مات سنة (۱۱۰ه). "التكملة لوفيات النقلة" (۰)۲۷۹/۲ و"السير" (۲۲/ 


.)۸ 





قوله: «في تصحیح النیة»: يعني وجوبًا؛ لان النفع بهء بل وبسائر" العلوم 
متوقف على الا خلاص فیسه والاعراض عن الأعراض الدنيوية» فقد 
قال نالاد ": «من تعلم علمًا مما يبتغى به وجه الله. لا یتعلمه الا ليصيب 
به عرضا من الدنیا؛ لم يجد عرف الجنة -أي: رجها- يوم القيامة»» وقال إبراهيم 
النتخعی: "من تعلم علا يريد به وجه الله والدار الآخرة؛ أتاه الله من العلم ما حتاج 
إليه''. 

قوله: «والتطهیر من آغراض الدنیا»: الظاهر أن الطهارة -هنا-: لغویة وآن 
العطف فيه من عطف الخاص على العام؛ وان صح أن یکون تفسیریا. 

واختلفت النسخ في "أغر اض''؛ في إعجام أو له واهماله ؛ مع الاتفاق على 
إعجام آخره» وکل صحيح. 

والدنیا: بضم الدال؛ على الأفصح» وبالقصر بلا تنوين للتأنيث والعَلوَة: وک 
کسر الدال مع تنوينهاء وسميت بذلك؛ لدنوهاء وسبقها على الآخرة. 


ده . 


wl 


وجه کون العطف تفسیریا؛ آنهم يفسرون إخلاص النية بقوطم: بحيث لا يشوبك 
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(۱) فی (ج): سائر. 

(۲) آخرجه آبو داود (۳۱۱)؛ وابن ماجه (٢٥۲)ء‏ وقال الألباني: "صحیح". 

(۳) أخرجه الدارقطني في "سننه" (۸۲/۱) والخطيب في "الجامع" (۰)۱۰۹/۱ وابن عبد ال في 
"جامعه" .)۱٩۹۱/۱(‏ 


.)۲۰ ٤ص( والاهمال هو الموافق ما نی المطبوع من "النزهة"‎ )٤( 





فيه غرض دنيوي؛ فلیتأمل! 

قوله: «و تحسین الحال»: کذا ني الأصلء وهو یشمل: نظافة الشوب. والبدن 
والطیب. والتسریح لشعر لحية» أو غيرهاء وقص الشارب والا ظفار ونتف الابط". 

ولا یتکرر مع قوله بعد: "وآن یتطهر "؛ لان ذاك آخص من هذا؛ فهو تفصیل له. 

وني بعض النسخ: "وتحسین ا خلق''" وهو حتمل أن یکون بفتح الخاء وسکون 
اللام» وآن یکون بضم الخاء» وضم اللام؛ وهذا آهم والاول آعم. 

«وینفرد الشیخ»: أي: من فيه أهلية المشيخة؛ فیشمل من م يتقدم له مشيخة على 
أحد. 

وتقدم التوقف في استعمال شيخ لغةً للعالم» ويجوز في "یسمع": أن يكون من باب 
الافعال وأن يكون من باب التفعيل» ويأتي -آنمًا- في الشرح -كما سيأتي في الأصل - 
استی‌ال مصدر الأول. 

قو له: (إذا احتیج ٍلیه»: ظرف "یسمع" آي: يجب على الشیخ أن یسیع في أي 
وقت احتیج إلى ما عنده من العلم وجوبًا؛ عینا في العيني» وكفائيًًا في الكفائي» يعني: 
مع کونه متأهلا للتسمیع والاسماع -كما سيأتي-؛ مع ال خلاف فيه؛ إذ لا یشترط من 
معين على الراجح الاتي. 

فان قلت: من أين یو خذ الوجوب من کلامه؟ 

قلت: هذه العبارة في عرف الصنفین مل هي وأمثالها على الوجوب؛ كما قاله ابن 
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(۲) والاهمال هو الوافق لما في المطبوع من "النزهة" (ص؛ ۲۰). 


هشام» وره صرح الخطیب البغدادی(؛ خر أبي داو د( وغبره۳. (من سئل عن علم 
نافع فكتمه؛ جاء يوم القيامة ملجمًا بلجام من نار». 
وقال ابن الصلاح": "الذي نقوله: آن من احتیج إلى ما عنده؛ استحب له 
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التصدي لروایته ونشره. في أي سن کان". 

وقال ابن العراقي*: "والذي آقوله: أنه إن لم يكن ذلك الحديث في ذلك البلد الا 
عنده واحتیج إليه؛ وجب عليه ذلك» وان كان ثم غيره؛ ففرض كفاية". انتهى. 

قلت: وهذا هو الجاري على القواعد ولذا اخترناه» وجزمنا به. 

ویمکن ألا يخالف کلام الخطيب السابق» بل ويمكن - آیضا- ألا يخالف كلام ابن 
الصلاح عند سابق التأمل. 

قوله: «ولا يحدث ببلد...» إلخ: هذا مذهب يحيى بن معین؛ فإنه قال9©: "الذي 


(۱) في "امعم" (۳۲۳/۱). 

(۲) في "سننه" (۳۱۵۸). 

(۳) كالترمذي (۲۱4۹). وأحجد (۰۲۱۳/۲ ۰۳۰۵ ۰۳6 ۰۳۵۳ ۳۹۵). 

)<( في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص ۲۳). 

.)۲۲۸/۳( انظر: "فتح المغيث"‎ )٥( 

وابن العراقي هو: آبو زرعة ولي الدين الامام الحافظ أحمد ابن الامام ا حافظ عبد الرحیم بن الحسين 
العراقي» ناظم "الألفية"» توفي سنة (٦۸۲ھ).‏ "الضوء اللامع" )۳۳٦/۱(‏ و "البدر الطالع" (۱/ 
۲. 

.)۳۱۹/۱( آخرجه الخطیب نی "الجامع"‎ )٦( 
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بحدث ببلدة وفیها أولى بالتحديث منه؛ أحمق! وأنا إذا حدثت ببلد فيه مثل: آي مسهر؛ . 
فيجب للحيتي أن تحلق !". إلا أن العراقی" حكم فيه بالكراهة فقط. 

وإذا كره التحدیث ببلد فيه أولى منه؛ كره له التحديث بحضرة الأحق والأعلم. 
فقد كان إبراهيم النخعي إذا اجتمع مع الشعبي؛ لم يتكلم إبراهيم بشیء". 

قوله: «بل يرشد إليه»: ظاهره الوجوب؛ ولا يبعد؛ لاأنه من باب النصيحة؛ 
فيجري على حكمهاء قال شريح بن هانئع: سألت عائشة عن السح على" الخفين؟ 
فقالت: "ات عليًا؛ فإنه أعلم مني بذلك". 

قوله: «ولا يترك إسماع آحد لنية فاسدة»: أصله لفساد نیته» أي: ذلك الأحد. 
والمعنى: ولا يترك إسماع أحد يعرف منه فساد القصد وعدم الإخلاص» بقرائن قامت 
عنده على ذلك؛ فلعله تنصلح بعد ذلك نيته. 

فعن الثوری" أنه قال: "ما كان في الناس أفضل من طلبة احدیت " فقيل له: 
يطلبونه بغير نية! فقال: "طلبهم له نية". 


وعن حبيب بن أبى ثابت» ومعمر بن راشد" آنب| قالا: "طلبنا الحديث؟ ومالنا فيه 





(۱) في "شرح الألفية" (ص۲۸۷). 

)۲( انظر: "ا لجامع " للخطيب (۳۲۰/۱). 
(۲) آخرجه مسلم في "صحیحه" (4۱4). 
(4) قوله: "على" ليس في (د) . 

.)۳۳۹/۱( خر جه الخطیب في "الججامع"‎ )٥( 
.)۳۳۹/۱( المصدر السابق‎ )٦( 
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نية» ثم رزق الله النية بعد . 

قوله: «وأن يتطهر»: أي: طهارة شرعية بالوضوء والغسل؛ ولو لم تكن هناك 
جنابة» ويأتى عند تعذرهما با يقوم مقامھما شرعا. 

فإذا تمت طهارته؛ تطيب ۔ولو بالبخور» وطيب المرأة- في بدنه أو وبه» ويسرح 
شعره وحيته» ویلیس أحسن ثيابه اللائقة -ک| أشرنا إليه آثمًا -. 

قوله: «ويجلس بوقار»: بأن يكون متربعًا -إن أمكن -» وكذلك الطالب؛ لكنه 
يكون كالجالس للتشهد. ويكون الشيخ مستقبل القبلة بصدر الجلس على مرت أو 
فرش -إن تیسر ذلك-» ویبرز عن ا جالسين؛ ليتميز. ۰ 

ولعن الجالس بوسط الحلقة؛ حمول على من فعل ذلك تكبرًا عن مساواة الناس؛ 
احتقازا لهم. 

قوله: «قائمًا»: الظاهر أنه حال من فاعل "حدث " بدلیل عطف "عجلا" علیه 
ولو كان مفعولا ل "يحدث" لصح؛ إذ ليس من الأدب الساع قاتا؛ إلا لضرورة. 

ولا يشكل عليه قول البخاري": "باب من سأل وهو قائم عالمًا جالسًا"؛ لأنها 
يحتمل أن تکون" قضية عين. 
ظ فان سُلَمَ أن الأصل عدم الخصوصیة قلنا: يحتمل أنه كان هناك عذر يمنع من 
الجلوس» ولئن سلم؛ فلعله لبيان الجواز» والكلام إنما هو في بیان الأولى. 

فان قلت: فهل صرح أحد بأن من الأدب جلوس السامع والسائل؟ 


(١)‏ ''صحیح البخاري" (۲۹۳/۱) مع "الفتح". 
(۲) نی (ب): یکون. 


سورع فضاء الوطر من نرهن النظر 


قلت: نعم؛ كاد خدمة "البخاري "۲ یطبقون عليه في ترجمة: "من برك على رکیته 
عند الامام أو الحدث ". 

وعلی حالية "قاتا" یکون "عجلا" کذلك ويرشد له أنهم عللوه بأنه ربا خل 
بالفهم» وآدی إلى الهذرمة المنهي عنهاء ولو حمل على أن الراد: النهي عن تحديث 
شخص مستعجل؛ لان عجلته تخل بفهمه مراد الشيخ؛ ما بَعَدَ لكنني لم أره هم» وإن 
أمكن إدراجه في عموم كلامهم. 

قوله: «ولا في الطریق»: لا خصوصية لہ بل جميع الأماكن التي ليست محلا 
للإجلال والتعظيم كذلك. مثل: الأسواق» واحامات والفنادق» والقهوات ومظان 
القاذورات؛ كالمزابل» والجازن وكذلك محل |خلال ا مروءات؛ كأفواه الحوانيت. 

فقد نقل ابن النبر" عن مالك كراهة الكلام في العلم والسؤال عن ا حدیث في 
الطریق؛ إلا لضرورة؛ كنازلة خشی فواتہا إن لم يسأل عنها عند مرور العلم". 

ولا يعارضه سوا م النبي لٹ وهو على راحلته يمضي؛ لأنها حل عبادة» أو لدعاء 
الحاجة إلى ذلك خشية الفوات. 

قوله: «إذا خشي ٠...‏ إلخ: ظاهره أنه لا ضابط لمنع الهرم والمريض من التحديث 


)١(‏ أي: شراح "صحيح البخاري" ومحشيه. 

)۲( "صحیح البخاري" (۰)۲۷/۱ مع "الفتح". 

(۳) لعله:عبد الواحد بن منصور بن محمد بن النیر» فخر الدین الإسكندري ا مالکي؛ التوفي سنة 
(۷۳۳ ه). "البداية والنهاية" (5 ١/٢٦۱)ء‏ و"الدرر الکامنة'' (4۲۲/۲). 

)<( وانظر: "معرفة آنواع علم الحديث" (ص؛ 4 ۲). 


إلا خشية ما ذکر؛ وهو قول ابن الصلاح قال": "والناس في السن الذي يحصل فيه 
الهرم متفاوتون بحسب اختلاف أحوالمم"ء خلافا لابن خلاد؛ حيث قال": "إذا تناهى 
العمر بالمحدث. فَأَحَب إلي أن يمك في الثمانین؛ فإنه حد ارم والتسبیح والذكرء 
وتلاوة القرآن؛ ول بأبناء الشانین". 

وباخشية الذکورة حرج من لم خش عليه ذلك؛ كأنس بن مالك. ومالك بن أنس؛ 


معرفي آداب الشيخ والطا لب 





حدثا بعد المائة. 

ولهذا استحب للأعمى أن يمسك عن التحدیث. إن حاف أن يدخل عليه في 
حديثه ما ليس منه. 

قوله: «وإذا اتخذ مجلس الإملاء أن يكون له مستمل...) إلخ: اعلم أنه 
يستحب للمتأهل أن يعقد للإملاء جلسًا؛ لأنه أرفع أنواع السماع -کما قدمناه في حله-. 

فمن فوائده: اعتناء الراوي بطرق الحديث» وشواهده ومتابعاته» ثم إذا كثرت 
ا حجموع للسیاع» أو للاملاء؛ اتخل -وجوبا- مستملیّا؛ لثلا يكتب عنه أو حفظ عنه 


خلاف ما يقوله. ۱ 
ولو تعدد الستملی بحسب الحاجة اتخذه متعدذا» فيبلّغْ الناس» أو يفهمهم مالم 
يسمعوا؛ ولم يفهموا. 


ويستحب أن يبدأ بقراءة القرآن من المستملي أو غيره» ثم يبسمل المستملي» ويحمد 
الله ویصلی ويسلم على رسول الله تك ثم يدعو للشيخ ولمشايخه. 





(۱) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۳۳۸). 
(۲) في "الحدث الفاصل " (صء ۳۵). 


قضاء الوطر من تزهت الئذا 


ثم یقول له: ما ذکرت؟ أو من حدثك با ذکرت من احدیث؟ حسب ما تدعو 
الحاجة إلى السو ال عنه. 

ثم یترجم الشیخ شیوخه ویدعو طم ثم یمیزهم با یعرفون به من اسمء أو کنیق 
أو لقب» أو نسب؛ أو حرفةٍ» ويذكر حديث عدة منهم» ویقدم آولاهم. ۱ 

وينتقي للإملاء ا حدیث الذي يكون أعم فائدة وأنفع عائدة؛ كالأحاديث 





الفقهية» ثم يبين ما فيه من فائدة» أو غریب. 

ولا يزيد في النقل عن كل شيخ على حديث؛ طلبا لإحياء ذكرهم كلهم. 

وأن يكون ذلك الحديث عالي الاسناد» قصير اللفظ. 

وأن جتنب إيراد الحديث المشكل في الجالس العامة؛ لکلا يفتتن بها العوام؛ 
القاصرة الافهام. 

ولا باس أن ينشد الشيخ المملي ما يرقق القلوب من الأناشید» مع الحكايات 
اللطيفة» والنوادر الظريفة. 

ولا بد للإملاء من العرض والمقابلة؛ خشية طغيان القلم أو زيغ الافهام» وزلل 
اللسان. ۱ 

ولو مرح للرواة مجالس الاملاء قبل إملائهم شيخ حافظ متقرنٌ من حفاظ وقتهم؛ 
كان أحسن وآهون فقد كان جماعة من الحفاظ یعدون لذلك. 
تنبیه : 
لا خفاك أن تقدیر کلامه: وينفرد الشیخ إذا اتحد مجلس الاملاء بأن یکون له 
مستمل.. الخ» غير أن فيه طي کثبر يعلم ما آشرنا بأوضح إشارة إليه. 

قوله: «يقظ»: بالرفع نعت لمستمل» أي: متیقظ ليس ببليدء ولا بمغفل؛ 
كمستملى يزيد بن هارون؛ حيث قال له يزيد: "حدثنا عدة فقال: عدة ابن من؟ فقال 





معرفت آداب الشیخ والطالب 


له يزيد: عدة ابن فقدتك! ''". 

ویستحب أن يكون الستملی: جهوري الصوت. حصلا للعلم» جالسّا بمرتفع» أو 
فاا على قدميه؛ كاين غلية بمجلس مالك" ۔رمه اللہ تعالى -) وكآدم بن أبي إياس 
بمجلس شعبة؛ تعظيًا للحدیث. ولان ذلك أبلغ في الإسماع للسامعين. 

ويتعدد المستملي بحسب الحاجة -كما قدمناه-» فقد سَمِّمْ لأبي مسلم الكَجَي" في 
رحبة غسّان سبعة مستملین يبِلّعْ كل منهم صاحبه الذي يليه ووجد في جلسه من في 
يده محيرة مائة ألف غير النظارة©. 

وهو منسوب للكج» وهو: اشص؛ لقوله نی بناء داره: "هاتوا الكج.. هاتوا 
الكم"'". 

قوله: (ولا يضره»: لیس العطف فيه تفسبریا؛ على الظاهر بل من عطف ا خاص 
على العام تنبيهًا على أن هذه الخصلة مما يبادر لارتكابه كثير من الناس رغبة في زيادة 
السماع لمسيس ا حاجة له. 


.)٦٦/٦( انظر: "الجامع" للخطيب‎ )١( 

(۲) المصدر السابق. 

(۳) المصدر السابق (5/7 6). 

"تاريخ بغداد" (٦/۱۲۱))ء‏ و سیر أعلام النبلاء" .)٦٢٤/۱۳(‏ 
)٥(‏ انظر: "الجامع" (06/7): و"أدب الإملاء" (صا٩).‏ 

.)۳۱/۵( انظر: "الأنساب"‎ )٦( 


قضاء الوطر من نرهم النظر 





0 ك4 : 


Ma 


الظاهر آن عدم التوقر والا ضجار ان انتهی إلى حد الاذیت وإساءة الادت؛ حرم 
لقوله #: «ليس منا من لم يوقر کبیرناه ویرحم صغیرنا»(" وظاهر کلام الصنف 
أن إضجار الشیخ بأي وجه: منهي عنه» وهو أولى من تقييده بالتطویل» وان كان جریّا 
على الغالب. 
قوله: «ویرشد غیره لما سمعه»: يعني: إذا سمع حدیثاه أو من شيخ أو حك 
انفرد به؛ فلیدل غيره علیه ولا يكتمه؛ لان کتمه لوم من فاعله ويخشى عليه عدم 
الانتفاع به. 
وعن يحيى بن معين": "من بخل باحدیث» وکتم على الناس سیاعهم؛ لم يفلح . 
وعن ابن عباس" مرفوعا: ايا إخواني ! تتاص‌حوا ۂ في العلم ولا یکتم 
بعضکم بعضّاء فان خيانة الرجل في علمه؛ أشد من خيانته في ماله». 
نعم؛ له الكتم عمن لم يره أهلاء أو يكون من لا يقبل الصواب إذا آرشده إليه 
ونحو ذلك؛ و فعن الخليل بن أحمد أنه قال لأبي عبيدة معمر بن الثنی: "لا تردن على 


(۱) آخرجه أحمد في "السند" (۲۰۷/۱). والطبراني في "الاوسط" (۸٦۹٦ء‏ 1۰۸۹ والبيهقي في 
"الشعب" ».)٠١555(‏ وأبو يعلى في "السند" (4۱۳۱). 
(۲) أخرجه الخطیب في "الجامع" (۲۰/۱). 
(۳) أخرجه أبو نعيم في "الحلية" (۲۰/۹) و"الخطيب" في تاريخ بغداد" (٦/۷٥۳ء‏ ۰6۳۸۹ وفی 
"الجامع" (۱9۰۰۱6۹/۱). 

۰ () انظر: "الجامع" للخطيب .)١155/5(‏ 


معرفي اداب الشیخ والطا لب 





معجب خطأ؛ فیستفید منك علیّا ويتخذك عدوًا". 

قوله: «ولا يدع الاستفادة...» إلخ: الظاهر أن ذلك حرام؛ حيث منعه عما 
يحتاجه في نفسه أو لغیره مع توفر آهلیته» ولا فرق في هذا بين العلم والحديث؛ قال 
مجاهد: "لا ينال العلم مستحي» ولا متكبر". 

وعن عمر وابنه نت : "من رق وجهه؛ رق علمه '. 

وهذا لا ينافي کون ا حیاء من الایمان؛ لأن ذلك الحياء الشرعي» وهو: خلق یبعث 
على ترك القبيح» ويمنع من التقصير في حق ذي الحق» ويقع من الأكابر على وجه 
الإجلال والاحترام» وهو محمودء والذي هنا لیس بشرعيء بل هو انکسار» واستکانت 
وانقباض عن الشیء؛ قبیخا كان أو غیرہ؛ کما في حياء الصبيان في أمور ليست بقبيحة. 

ولفظ الشارح": "قال الراغب: الحياء: انقباض النفس عن القبیح؛ وهو من 
خصائص الإنسان: ليرتدع عن ارتكاب کل ما يشتهي» فلا يكون كالبهيمة. 

وهو مركب من جبن وعفة ولذلك لا يكون الستحي فاسقاء ويكون الشجاع 


(۱) علقه عنه البخاري في "صحيحه" (۰)۳۰۱/۱ مع "الفتح". 

(۲) أخرجه عن عمر: الدارمي في مقدمة "سننه" (۱۳۷/۱)ء والبيهقي في "المدخل" -757/١(‏ 
۷ وعن ابنه الفسوي في "العرفة" (۰)۱۱۳/۳ والخطيب في "الفقيه والتفقه" (۰)۱66/۲ 
والبيهقي في "الدخل" .)۳٣/١(‏ 

)۳( في "فتح الباري" (۱۰۲/۱). 

)٤(‏ هو: ا حسین بن محمد بن المفضلء آبو القاسم الأصفهاني» العروف بالراغب» توفي سنة 
(۵۰۲)," تاريخ حکماء الاسلام" (ص ۰)۱۱۲ و"كشف الظنون" .)۳٦/۱(‏ 


مج لاس فضاء الوطر من نزهن النظر 
مستحیبّاء وقد يكون لطلق الانقباض؛ کہا في بعض الصبیان " . انتهی ملخصّا". 

وقال غیره: هو انقباض النفس خشية ارتکاب مایکره وأعم من أن یکون: 
شرعياء أو عقلبًاء أو عرفیّ ومقابل الأول: فاسق. والثاني: خنون» والثالث: آبله. 


يز : «الحياء شعبة من شعب الإيمان»”: أي: آثر من آثار الایان. 

قال الحليمي": "حقيقة ا حیاء: خوف الذم بنسبة الشر الیه "» وقال غيره: فان كان 
في حرم؛ فهو واجب» وان كان في مكروه؛ فهو مندوب. وإن كان في مباح؛ فهو العرفي؛ 
وهو المراد بقوله تة : «الحياء لا يا تي إلا بخير»". 

ويجمع ذلك -كله-: أن الحياء إنما هو: ما يقع على وفق الشرع؛ إثباتا ونفيّاء وال 
آعلم» وجاء عن بعض السلف أنه قال: "ریت العاصی نذالة“ فتركتها مروءة» 
فصارت ديانة". 

. وقد يتولد ا حیاء من الله -تعالی-من التقلب في نعمه؛ فیستحی العاقل أن يستعين 
بها على معصیته. 

وقال بعض السلف: "خف الله على قدر قدرته عليك» واستحيي منه على قدر 





قربه منلگ" . انتهى. 


(۱) أي: کلام الراغب» والقائل: ابن حجر. 

(۲) أخرجه البخاري (۸)ء ومسلم (0۰). 

(۳) نقله عنه البيهقي في "الشعب" (/۱۱). 

.)1۰۳۷( آخرجه البخاري (٦٥۷١)ء ومسلم‎ )٤( 
كذا في جميع النسخ» وفي الطبوع من "الفتح": مذلة.‎ )٥( 


تقلناه حسته ونفاسته وإنم| حملناه على اللغوی؛ لائه ربا كان -هنا- سيبًا لترك 
واجب أو مندوب؛ وهو مذموم» والحياء الشرعي لا یکون الا محمودًا. 

قوله: «ویکتب ما سمعه): مراده به: ما يعم الحديث وغیره؛ عاليًا كان أو نازلا؛ 
فان الفائدة ضالة المؤمن؛ حيث) و جدها التقطها. 

ومکذا كانت سيرة السلف الصالح؛ فکم فیهم من كبير روی عن صغير» بل عن 
آصغر منه والأصل فيه قراءة النبي 2 سورة: 9 يكن #[البینة:۱] على أبي بن 


معرفی آداب الشیخ والطا لب 








کعب(» فعله لیتأسی به غبره. 
وقال وكيع": "لا یکون الرجل عالّا؛ حتی يأخذ عمن هو فوقه» وعمن هو دونه. 
وعمن هو مثله . 


ولتكن همة الطالب تحصیل الفائدة؛ لا كثرة الشیوخ؛ مع العدول عنها!. 

قوله: «تامًا»: معناه: أن الطالب إذا شرع في سماع کتاب» أو جزء؛ ينبغي له إكماله 
وتتمیمه» ولا بحسن منه أن ينتخب منه ما ينتقيه ويختاره؛ لأنه قد بحتاج بعد ذلك إلى 
رواية شيء منه» فلا يجده فيم| انتخبه منه؛ فيندم» فقد قال ابن المبارك2): "ما انتخبت على 
عا قط الا ندمت" وعنه!۳: "ما حاء من منتحب حبر قط''. 


(۱) آخرجه البخاري (۳۹۹۸). 
۱ (؟) أخرجه الخطيب في "الجامع" (۲۱۱/۲). 
(۳) أي: عن تحصیل الفائدة. 
(4) أخرجه الخطیب في "الجامع" .)١57/57(‏ 
)٥(‏ المصدر السابق (۱۸۷/۲). 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





وعن ابن معین(: "سیندم النتخب في ا حدیث؛ حيث لا ینفعه الندم"» وي رواية 
عنه: "صاحب الانتخاب یندم» وصاحب النسخ لا يندم". 

وهذا -کله- مالم يضق الوقت لسفر ونحوه عن تتمیم سیاع ما ذکر» والا انتخبه 
بنفسه إن كان عارفًا بجودة الانتخاب» والا استعان على ذلك بحافظ عارف؛ كما كان 
یفعله آبو زرعة الرازي» والنسائي» وغيرهما؛ تمن كان ینتخب للطلبة. ۱ 

وإذا انتخب بنفسه أو بغیرہ عَلُمَ بازاء ما يتتخبه بحاشية الأصل الیمنی علامةه 
ولا حجر فيها". 

ومنهم من يجعلها على أول الاسانید» وهي إما خط بالحمرة» أو صورة «مزتين» أو 
صادًا وطاء مهملتان مدودتان بحبر فی الحاشية اليمنى؛ کما كان يفعل الدارقطني» وأبو 
الفضل علي الفلکی“ وعلى بن أحمد النعيمي”. 


(۱) انظر: "معرفة أنواع علم الحديث" (صة 6 ؟). 

(۲) أخرجه الخطيب في "الجامع" (۱۸۷/۲). إلا أن فيه: "وصاحب المشبح لا یندم" وفسره 
المحقق بالمختلط. 

(۳) في (ج): حجز» وهو خطأ. 

(:) هو: آبو الفضل علي بن حسین الفلکي؛ توفي سنة (4۲۷ه). "الأنساب" (0/9), 
و"السير" (۵۰۲/۱۷). 

)٥(‏ هو: ا حافظ العلامة أبو الحسن علي بن أحمد النعيمي» توفي سنة (۲۳ه). "تاريخ بخداد" 
(۰)۳۳۱/۱۱ و "سیر أعلام النبلاء" .)٥٤٤/١۷(‏ 

وانظر تلك العلامات وأصحابها في: "الجامع" للخطیب (۱۵۹-۱۵۸/۲). 


قوله: «ویعتنی بالتقیید والضبط» إلخ: يعني أن الطالب ينبغي له أن يعتني 
بالضبط والفھم؛ ومعرفة علله وأحكامه؛ لئلا يكون -كما قاله ابن الصلاح"- رضي 
بأن أتعب نفسه من غير أن يحصل على طائلء ولا حصل بذلك ني عداد أهل ا حدیث 
الأماثل. 
وعن أبي عاصم النبيل": "الرياسة في الحديث بلا دراية: رياسة نذلة". 
قال الخطیب: "وهي اجتاع الطلبة على الراوي للسماع عند علو سنه فإذا تمهر 
الطالب بفهم الحديث ومعرفته؛ تعجل بركة ذلك في شبيبته"» قال: "ولو لم يكن في 
الاقتصار على ساع الحديث وتخليده الصحف دون عییز بمعرفة صحيحه من سقیمه 
والوقوف على اختلاف وجوهه؛ والتصرف في أنواع علومه؛ إلا تلقيب المعتزلة القدرية 
من سلك تلك الطريقة بالحشوية؛ لوجب على الطالب الأنفة لنفسه ودفع ذلك عنه. 


معرفي آداب الشیخ والطالب 





وعن أبناء جنسه". 

قوله: «ويذاكر بمحفوظه»: عطف على "يعتنى" أي: وبعد أن يعتني بالضبط 
والتقیید التابعين للحفظ -غالبًا-؛ ينبغي له أن يذاكر بمحفوظه الطلبة» والاخوان» 
والرساء والاعیان ثم مع نفسه؛ إن فجع فيهم الزمان وخان» وأذهبتهم صروف 
الحدثان» بأن يكرره على قلبه» ويديره نی لبه؛ لأن المذاكرة تعين على ثبوت الحفوظ. 


(۱) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۲۵۰). 
(۲) آخرجه الخطيب في "الجامع" (۱۸۱/۲). 
(۳) المصدر السابق. 

.)۱۸۰/۲( المصدر السابق‎ )٤( 


ص تضاء الوطر من نزهت التظر 


فعن علي وه 0: "تذاکروا هذا الحديث؛ إن لا تفعلوا يدر س!". وعن ابن 
مسعود": "تذاکروا احدیث؛ فان حياته مذاکرته "» وعن الخليل بن أحمد قال*: "ذاکر 
بعلمك؛ تذکر ما عندك وتستفید ما لیس عندك . 

ثم إذا آتقن محفوظه. وضبطه؛ ینبغی له أن یبادر بعد تأهله إلى التأليف -ک| 
سيأ -. 


کا 
beg‏ 


(۱) أخرجه الدارمي في "سئنه" ))١90/1(‏ والخطیب في "الجامع" (۲۳۷-۲۳۶/۱). 
(۲) آخر جه الدارمي في "سننه" (۱۵۰/۱). 
(۳) أخرجه الخطیب في "الجامع" (۲۷۹/۲). 





معرفن سن التحمل والاداء 
[ معرقی سن التحمل والاداء | 


وین المهمٌ -أيضًا-: معرفة سن النْحمُلٍ والأدای والاصح: اعتبارٌ سنٌ 
التَحمّل بالتمبیز؛ هذا في السماع. 

وقد جرب عادةٌ المحدَث ثينَ بإحضارِهِمُ الأطفال مجالِسٌ الحديث. 
ويكثبونَ لهم اتهم حَضَروا. 

ولاب في مثلٍ ذلك ین إجازة المشوع. 

والأصح في سنٌ الطالب بنفييه: أن يتَأمَلَ لذلك. 

وصح م تحمل الکافر -آیضا-؛ إذا دا بعد إسلامه. 

وکذا ای ون باب أَوْلى؛ إذا بعد تويته وت عداليه. 

وگا الأداة؛ فقد تلع آنه لا اختصاض له رمن مس »بل ية بد بالاحتياج 
و هل لذلك وهو مُو مختَلف باختلاف الأشخاص. 

وقال ابن خلاد: "إذا بلَغ الخمسین ولا یْنکر عند الأربعینَ''. 

وتعْقَبَ بِمَن حدَّتٌ قبلّها؛ كمالك. 

الشرح: 

قوله: «والأصح: اعتبار سن التحمل بالتمییز...» إلخ: لما كان ضبط السماع 
يختلف باختلاف الأشخاصء ولا ينحصر في زمن خصوص على الأرجح؛ لم يعتبر فيه 
قدز من الزمان معين» كما قال ابن الصلاح(» لكنه قال": "وينبغي بعد أن صار 


(۱) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص۰)۱۳۰ 
(۲) الصدر السایق (ص۱۲۹). 


اللحوظ انا هو إبقاء سلسلة الاسناد؛ أن سماع الصغیر یعتبر في آول زمان يصح 
سیاعه . 

ثم جملة الأقوال في وقت ساعه آربعة: 

فالجمهور" على أنه مس سنين فأكثر؛ سمع» ولن ۸ يبلغها حَقَرَ أو أحْضرَ 
واحتجوا على ذلك بقول محمود بن الربيع -كما رواه البخاريی-: "عقلت من 
النبي يب جه ها في وجهي من دلوء وأنا ابن مس سنین" وقد كان لالهلا 
فعل ذلك معه مداعبة وتبریگا. 

ورد بأنه لا يلزم من تمييز حمود في مس أن يميز غيره فيهاء أو آلا يميز قبلهاء 
وان يلزم ألا يعقل مثل ذلك مَنْ سنه أقل من ذلك. کہ أنه لا يلزم من عقل المجة 
-لظهورها- أن يعقل غيرها ما سمعه. 

وقيل: أربع سنین؛ وإليه ذهب ابن عبد البر"» محتجًا بأن محمود بن الربيع ميز 
فيهاء وقال بعضهم": مس عشرة سنة؛ لا دونہاء محتجًا برده يناوتان البراء وابن 
عمر یوم بدر لصغرهما عن هذا السن, قال أحمد بن حنبل: "وهو غلط» وما تمسك به في 
القتال؛ لا فی السماع؛ إذ يكفي فيه العقل والضبط ولو كان الأمر كما قاله؛ لآ صح 
سماع وکیع» وابن عيينة» وغيرهما؛ من سمع قبل هذا السن . 


فضاء الوطر من نرهب النظر 











)۱( انظر: "الالاع" (ص1۲). 

.)۷۷( نی "صحیحه"‎ )٢( 

(۲) في "الاستیعاب" (۱۳۷۸/۳). 

(4) قال السخاوي في "فتح الغیث " (۳۱۷/۲): "هو ابن معين 


فأنت تراه بعد رد هذا القول اعتبره بالعقل والضبط ومن هنا اعتبر الشارح 
وغيره من المتأخرين صحة الساع بالتمییز» وهو: فهم الخطاب؛ ورد الجواب؛ كان ابن 
أقل من أربع» أو أكثر منهاء فان لم يكن كذلك؛ لم يصح سیاعه» وإن زاد على ا خمس. 

واعلم أن جماعةً منعوا صحة سماع الصبي؛ لأنه مظنة عدم الضبط ورد عليهم 
بإجماع الأئمة" على قبول حديث جماعة من صغار الصحابة تحملوه في حال صغرهم. 
ثم آدوه في كبرهم بعد بلوغهم؛ کا سین والحسن, وعبد الله بن الزبير» والنعم|ن بن 
بشیر» وعبد الله بن عباس» مع إطباق أهل العلم على إحضار صبيائهم جالس 
التحدیث» ثم الاعتداد با أدوه» ما سمعوه أو حضروه بعد البلوغ. 

قوله: «وقد جرت عادة المحدثين...2 إلخ: يعني: ولو لم يكونوا میزین؛ كا 
آفاده قوله: "هذا": أي: اعتبار التمييز نیا هو في السیاع ثم قابله با جرت به عادة 
المحدثين. 

قال موسى بن هارون ا لحمال٣:‏ "ويكتب لمن فرق بين الخمار والبقرة سَامع؛ أو 
سَمِعَ» ومن لم يفرق بینها حاضرء أو حضرء أو أحضر". 


مس 


وقد سَمِّعَ ابن القری" لابن آربع سنین. 





معرقن سن التحمل والأداء 


(۱) انظر: "المحدث الفاصل" (ص۱۸۹-۔۱۹۲). 

۲( من قوله: "هذا نی السماع". 

(۳) أخرجه الخطیب "الکفاية" (۲۲۹-۲۲۸/۱). 

)٤(‏ هو الإمام ا حافظ مسند آصبهان آبو بكر بن القری محمد بن إبراهيم بن علي بن عاصم بن 
زاذان» توفي سنة (۳۸۱ھ). "آخبار أصبهان" (۰)۲۹۷/۲ و "تذکرة الحفاظ" (۹۷۳/۳). 





قال الخطيب": "سمعت القاضی آبا محمد عبد الله بن محمد بن عبد الرهن 
الأصبهاني" يقول: حفظت القرآن ولي حمس سنين» وأحضرت عند أبي بكر ابن المقرئ 
سم یسَمعوا لي فيا حضرت قراءاته» فقال بعضهم. 
إنه یصغر عن الساع! فقال ابن المقرئ: ۳1 "سورة الکافرون"؛ فقرأتهاء فقال: أقرأ 
"سورة التکویر ٩‏ فقراتهاء فقال غيره: أقرً: "سورة الرسلات ٠"‏ فقرأتهاء وم أغلط 
فيهاء فقال ابن القری: سم سمعوا له والعهدة على . 

ثم اعلم أنهم ربا قیدوا الحضور بالسنین فقالوا: حضورًا في الرابع أو الخامسة. 
أو الثانية» أو السادسة؛ فلا تكن من الغافلين! 

قوله: : اوالأصح في سن الطلب بنفسه»: د يعني: أن ما مر فیا إذا أحضره غير 
للسماع أو للحضور. 

وأما إذا طلب بنفسه؛ ففى حد استحباب ابتدائه خلاف -أيضًا- . 

فعند الکوفیین" والزببري" إذا بلغ عشرين سنة؛ لأنها مجتمع العقل. 


فضاء الوطر من تزه النظر 


لاسمع منه ولي أربع سنين» فأرادوا أن د 


(۱) في "الكفاية" (۲۲۸/۱). 

(۲) العروف بابن اللبان التميمي المتوق سنة (47ه). "تاريخ بغداد" ( ۰۱۵-۱ 
و"العبر" (۲۱۱/۳). 

(۳) انظر : "الحدث الفاصل " (ص ۰۱۸۸-۱۸۷ و" الکفایة" (۱۹۸/۱). 

)٤(‏ انظر کلامه في "الحدث الفاصل" (ص۱۸۸). 

والزبيري هو: الزبیر بن أحمد بن سلیان بن عبد الله بن عاصم آبو عبد الله الزبيري الاسدي البصري. 
توفي سنة (۳۱۷ھ). "تاريخ بغداد" »)٤۷۱⁄۸(‏ و"طبقات ابن قاضی شهبة" (۵۵-۵۳/۱). 





معرفیٌ سن التحمل والاداء 

وعند البصريين”: إذا بلغ عشر سنین. 

وعند أهل الشام": إذا بلغ ثلائین. 

ورابع الأقوال -وهو الحق-: عدم تخصيصه بسن مخغصوص۔ بل ينبغي تقييد 
استحباب سہاعه إياه بالتأهل للفهم واستحباب كتابته إياه بالتأهل للضبط. 

ثنبيه : 

ظهر من كلامه أن الطالب تارةً يطلب بنفسه وتارةً يطلب بغيره؛ كالأطفال 
رت الجالس» كما قاله (ق)*. 

قوله: «ويصح تحمل الكافر... » إلى آخره. 

الأصل فيه: أن جبير بن مطعم قدم على النبي تل في إفداء أسارى بدر قبل أن 
يسلم» فسمعه ناونعلل يقرأ في المغرب بالطورہ وقال: "وذلك أول ما وقر الاییان 
ف قلبي ۰ ثم أدى ذلك بعد إسلامه؛ فقبل منه» وحمل عنه“. 

۱ قوله: (وکذا الفاسق) إلى آخرہ: ما زاده على ابن الصلاح وهو -ک| قال۔ 

آحروي بالنسبة لا قاله في الکافر. 

قوله: «إذا رآه" بعد توبته»: كان اللائق أن یقول في الصبي -آیضا -: |ذا 





(۱) انظر: "الحدث الفاصل" (ص۰)۱۸۷ و "الکفایة" (۲۰۰/۱). 

(۲) انظر الصادر السابقة. 

(۳) في "حاشیته" (ص۱۵۷). 

(8) رواه البخاري (۳۷۹۸)) ومسلم .)۱۷٤(‏ 

)٥(‏ کذا في جميع النسخ» وفي الطبوع من "النزهة" (ص"۲۰): "أداه"» وما في الطبوع من "النزهة" 


رە بعك بلوغه. 


قضاء الوطر من تزهت النظر 





الفاسق ٤‏ كلامه حتمل للجنس» والاستغراق» والعهد. فضمير توبته" تابح له . 
وعلى هذا يتفرع كلام في خلافِية؛ وهي: أن الحميدي -شيخ البخاری- وأحمد 
ابن حنبل» وجاعة قالوا بأن متعمد الكذب في الحديث النبوي لا يقبل بعد ذلك في 


شىء» وان تاب وحسنت توبته؛ تغلیظا عليه؛ لما ينشأ عن فعله من المفسدة العظیمة 


وهي تصيير ذلك شرعا. 
أما الكاذب فيه خطأ؛ كالمتعمد للكذب في حديث التاس؛ فإنه) یمَبّلا؛ إذا 
رجعا. 


وأن الصيرفي قال بم| قالوه”؛ لكنه أطلق الكذبء وم يقيده بالحدیث النبوي» 
1 فقال: "كل من أسقطنا خبره من أهل النقل بكذب وجدناہ؛ م نعد لقبوله بتوبة تظهر". 

إلا أن العراقی قال“: "الظاهر أن التقييد به مراد له" بقرينة قوله: "من آهل 
النقل" أي: للحديث» وأن للصیرفی مقالة أخرى قال فيها: کل من حکمنا بضعفه من 


= هو الأولى» ويتطرأ أن يكون صواب ماني النسخ: رواه. 

(۱) كذا في جميع النسخ. 

(۲) انظر: "الكفاية" (۸/۱٥۳ء‏ ۳۱۰). 

)۳( عزاه ابن الصلاح في "معرفة أنواع علم الحديث" (صة١١)‏ إلى "شرح الرسالة" له. 
)٤(‏ في "شرح الألفية" (ص١١٦).‏ 

)٥(‏ أي: للصیرنی. 


وجه النقل؛ کوهمه وقلة إتقانه؛ لم يقو بعد الحكم بضعفه(» وان رجع إلى التحري 
والاتقان على ما اقتضاه کلامه ". 

لکن حله الذهبي على من يموت على ضعفه» وفيه بُعْدٌ؛ لأن الصیرنی قال: 
"ولیس الراوي في ذلك كالشاهد؛ فإن شهادته تقبل بعد توبته وإتقانه» بخلاف رواية 
الراوي -کما تقرر-؛ لأن الحديث حجة لازمة لجميع المكلفين» وفي جميع الأمصار. 
فكان حكمه أغلظ؛ مبالغة في الزجر عن الرواية بلا إتقان» وعن الكذب فیه عملا 
بقوله تَ: «إن کذبا علي ليس ککذب على آحد». 

. وأن الإمام السمعاني آبو المظفر يرى” في الراوي إذا تعمد كذيًا في خبر نبوي؛ 
إسقاط كل ما تقدم من حديثه على ذلك الکذب وان لم يعرف له فيه کذب؛ لتطرق 
احتمال الكذب إليه» ولا إشكال في إسقاط حديثه المتأخر. 

قال ابن الصلاح: "وما ذكره ابن السمعاني يضاهي -من حيث المعنى - ما ذكره 
الصیرنی "» أي: لكون رد حديثه المستقبل [نا هو لاحت‌ال کذبه وذلك جار فی حديثه 
الاضی. 





معرفٌ سن التحمل والأداء 





(۱) أي: فکا صرح بأن هذا مختص بوهمه وقلة إتقانه للحدیث. فكذلك بخصص الكذب في كلامه 
السابق بالکذب في ا حدیث, ۱ 

۲( تقدم. 

(۳) "قواطع الأدلة" للسمعاني (۳۰/۲). 


.)١١ةص( في "معرفة آنواع علم الحديث"‎ )٤( 
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قضاء الوطر من تزهة التظر 





هذا؛ وقد قال النووي في "شرح مسلم" وغيره: "ما ذکره هولاء الأئمة: - 
ضعيف؛ خالف للقواعد» والختار: القطع بصحة توبته في هذا -آي: في الکذب في 
الحديث -» وقبول روایته بعدهاء وقد أجمعوا على صحة رواية من كان كافرًا فاسلم ". 

قال: "وأجمعوا على قبول شهادته» ولا فرق بين الشهادة والرواية في هذا". 

قال شيخ الاسلام زكريا الانصاري" -تلميذ الصنف-: "وما قاله كنت ملت 
الیه» ثم ظهر لی أن الأوجه کلام الائمة -لما مرح ويؤيده قول أثمتنا: إن الزاني إذا تاب 
لا یعود محصئًا عفيمًاء ولا يحد قاذفه. 

وأما إجماعهم على صحة رواية من كان كافرًا فأسلم؛ فنص القرآن على غشران ما 
سلف منه والفرق بين الرواية والشهادة: أن الرواية الكذب فيها أغلظ منه في 
الشهادة؛ لأن متعلقها لازم لكل من المكلفين» وفي كل الأعصار -کا مرت مع خبر: 
«إن كذبًا على ليس ككذب على أحد). انتهى. 

وكلام الصنف صادق محمله على کل من هذه الأقوال؛ فلیتدبر ! 

قوله: «بل يقيد بالاحتياج والتأهل»: لفظة "التأمل "+ قال (ق)*: "زيادة على ما 
صححه الشيخ محيي الدين النووي في "التقريب والتيسير"*؛ حيث قال: إنه متى 


)۱( مقدمة "شرح مسلم" (۲۳۰/۱). 

۲( في ''فتح الباقي" (۳۳۳-۳۳۲/۱). 

(۳) في مثل قوله تعال: ۾ فل لت ڪفروا إن ینٹھواینٹر له مئاد سَلف © [الأنفال» ۳۸]. 
)٤(‏ في "حاشیته" (ص۱۵۷). 


)۵٩۷/۲( )٥(‏ مع "التدریب". 





معرفت سن التحمل والاداء 
احتیح إلى ما عنده جلس له . انتهی. 

قلت: لا یتصور من أحد عدم اشتراط التأهل! 

(قوله: «وقال ابن خلاد»: هو: الرامهرمزی)(. 

قوله: «وتعقب بمن... إلخ: التعقب عليه ذلك هو: القاضی عیاض؛ حيث 
قال": "إن ما استحسنه ابن خلاد؛ مما لا تقوم له حجة بما قاله". قال: "وکم من 
السلف المتقدمين قَمَنْ بعدهم من المحدثين من ۸ ينتبه إلى هذا السن» وقد نشر من 
العلم والحديث ما لا حصی هذا عمر بن عبد العزيز توفي وم يكمل الأربعين» وسعید 
بن جبير لم يبلغ الخمسين» وكذا إبراهيم النخعي» وهذا مالك جلس للناس وهو ابن 
نيف وعشرين سنةء وقيل: ابن سبع عشرة سنة» والناس متوافرون» وشيوخه ربیعة؛ 
وابن شهاب وابن هرمز ونافع» وابن المتكدر وغيرهم أحياء وقد سمع منه ابن 
شهاب حديث الفْرَيْعَة" آخت أبي سعيد الخدريء وكذلك الشافعي قد أخذ عنه العلم 
في سن الحداثة» وانتصب لذلك في آخرين من الأئمة المتقدمين والمتأخرين". 

وقضية كلام الشارح تسليم التعقب" وهو غير ما يؤخذ من كلام ابن الصلاح٥؛‏ 


(۱) ما بین القوسین لیس في (د). 

۲( في "الإلماع" (صر ۲۰۰ ۲۰). 

(۳) وهي: بنت مالك بن سنانء صحابية جليلة» شهدت بيعة الرضوان. "أسد الغابة" )۲۳٥/٦(‏ 
و "الاصابة" ( /۳۸۰). 

(4) في (د): التعقیب. 


.)۲۳۸- ۲۳۷ في "معرفة آنواع علم ا حدیث'' (ص‎ )٥( 


ص قضاء الوطرمن نزهت النظر 
فإنه حمل کلام ابن خلاد على حمل صحیح؛ حیث قال: "وما ذکره ابن خلاد حمول 
على أنه قاله فیمن تصدی للتحدیث ابتداءٌ من نفسه» من غير براعة في العلم تعجلت له 
قبل السن الذي ذکره فهذا إنما ينبغي له ذلك بعد استیفاء السن الذکور؛ فإنه مظنة 
الا حتیاج إلى ما عنده؛ لا ک‌الك» والشافعي» وسائر من ذكرهم القاضي عیاض من 
حدث قبل ذلك السن؛ لأن الظاهر أن ذلك لبراعة منهم في العلم تقدمت» ظهر شم 
معها الاحتیاج إليها؛ فحدثوا قبل ذلك» أو لانهم سئلوا ذلك؛ إما بصریح السوال أو 
بقرينة الحال". انتهی. 

وملخصه: أن وقت التحدیث والاداء داثر بین وقت الحاجة» وسن خصوصء 
وهو حسنء دافع للتعقب -إن شاء الله تعالى -. 

وللمصنف جواب آخر يقرب في العنی ما هناء نقله عنه (ق)؛ حيث نقل عن 
تقريره أنه قال: "وأجيب عنه بأن مرادہ: إذا لم يكن" هناك آمر یقتضی التحدیث. كأن لم 
يكن هناك أمثل من وكأن يكون قد صنف كتابًا وأريد سماعه منه". 

قلت": فإذا لم يكن هناك ما يوجب التحديث ما ذکر» فالسن مظنة التأهل عنده. 
والله أعلم. 

خاتمة 


(۱) في "حاشیته" (۱6۵۸-۱۵۷). 
)٢(‏ قوله: "|" ليس في (ب). 
(۳) القائل: ابن قطلوبغا. 


والاتقان؛ لیتوصل بذلك إلى التصحيح» والتحسین, والتضعیف؛ شددوا باشتراط: 
العدالة» وعدم الغفلة» و حفظ الكتاب» أو الصدر!» وعلم ما بین الألفاظ من التفاوت 
إن روی بالعنی والاسلام والعقل والبلوغ والسلامة من المفسق" وخارم الروءة 
وعدم الجهل القادحء ونی فسق الاعتقاد" خلاف؛ الااصح: عدم قدحه بشرطه السابق» 





معرفْۃ سن التحمل والأداء 


وألا يجرب في تعمد الکذب"» أو في ا حدیث وعدم ثبوت تضعيفه» و ألا يروي بأجرة 
إلا لحاجة» وعدم التساهل في ا حمل؛ كالنوم» والأكل» والتحدث حال السیاع» أو 
الإسماعء وألا يقبل التلقين» وألا يوصف بکثرة النکرات وألا يعرف بالسهوء وألا 
يروي من غير أصل؛ أو من أصل غير صحیح: وألا يصر على غلطه بعد بيانه. 

ولا كان الغرض عند المتأخرين: الاقتصار على جرد وجود سلسلة السند التي 
اختصت بها هذه الامة -شرفها الله تعالى -؛ اكتفوا بالعاقل» المسلم» البالغ» المستور؛ 
الذي لم يكن ظاهر الفسق؛ وأن بت ما رواه بخط مؤتمن؛ ولو القارئ» وأن يروي من 
أصل موافق لأصل شيخه؛ ولو بواسطة. 

وقد" تضمن الأصل غالب هذه الشروط؛ كما عرف من المباحث السابقة وال 


أعلم. 


)١(‏ في (د): الصدور. 

(۲) في (ج): الفسق. 

(۳) وهو: البدعة. 

(4) أي: في حدیث الناس. 


)٥(‏ قوله: "وقد" لیس في (د). 


ا 
چ لے 


جر یی اي 
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Co‏ أجل دح يدت ححصم 


معرفت صمي كتابه الحديث 





[ معرفن صمي کنابه الحديث | 


2 7 1 هه ص 1 ء0 ا 
ومن المهم: معرفة صف كِتابَةٍ الحديث» وهو: أنْ یکتبه مُينَنَا مغسرا 
0 سے وى سے 

ویشکل المشکل من ويَنْقَطَهُ ویکشب الساقط في الحاشية اليُمنى؛ ما دام في 
السطر بقيّة 22 بيه والا ففي الیّسری. 

الشرح: 

قوله: «ومن المهم: معرفة صفة كتابة الحدیث...) إلى آخره: في كلامه إشارة 
إلى جواز كتابة احدیث» وهو مذهب جراعة من الصحابة. منهم. عمر بن قطان 3 
وابنە وعلی) وایته ال ) -رضى الله تعلی عنهم أجمعين-. ومن التابعین منهم. 
قتادة“» وعمر بن عبد العزیز . 


(۱) أخرجه عنه الدارمي في "سننه" (۱۲۷/۱)) والحاكم في "الستدرك" (۱۰/۱) ووافقه 
الذهبي. 

(۲) أخرجه عنه الدارمي في "سننه" (۰)۱۲۸-۱۲۷/۱ والخطيب في "تقييد العلم" (ص۱۰۲- 
۳) والرامهرامزي في "المحدث الفاصل" (ص۳۷۱)ء وابن عبد البر في "جامعه" (0۷۲/۱. 

(۳) أخرجه عنه البخاري في "العلم" )۲٦۹/۱(‏ مع "الفتح", 

(4) أخرجه عنه الدارمي في "سننه" (۱۰۳/۱) وا لخطيب في "تقييد العلم" (ص۹۱)ء وابن 
عبد البر في "جامعه" (۸۲/۱). 

)٥(‏ أخرجه عنه الرامهرمزي في "المحدث الفاصل" (ص۲ ۰)۳۷ والخطیب في "تقييد العلم" (ص 
١+‏ ). 

2177/51( مع "الفتح "» والدارمي في "سننه"‎ )۲٥٢١/( آخرجه عنه البخاري في "العلم"‎ )٦( 


حتی قال جماعة" منهم: "قیدوا العلم بالكتابة". 

خلاقا لمن کرهها من الصحابة؛ کابن مسعود» وأبي سعید الغدری"» ومن 
التابعین؛ کالشعبی "۰ والنخعی"» محتجين بخبر مسلم" عن أبي سعيد اشدري: أن 
النبي تل قال: «لا تکتبوا عني شيئًا سوی القرآن من کتب عني شيئًا سوی 
القر آن؛ فليمحه). 


قضاء الوطر من تزه النظر 





= ۱۳۰ والرامهرمزي في "الحدث الفاصل" (ص۳۷۳) والخطيب في "تقييد العلم" (ص 
۲۵ ۰۱۰ وابن عبد ال في "جامعه" (۷/۱). 

(۱) منهم: عمر بن الخطاب» آحر جه الدارمي في "سننه" (۰)۱۲۷/۱ والحاكم في "الستدرك" (۱/ 
٦ء‏ وصححه ووافقه الذهبي. 

وأنس» آخرجه ا حاکم في "المستدرك" (۰)۱۰7/۱ وصححه ووافقه الذهبي؛ وأخرجه الطبراني في 
"الکبیر" (۲۲/۱) قال اهیثمي في "الجمع" (۱9۲/۱): "ورجاله رجال الصحیح". 

(۲) أخرجه الخطيب في "تقييد العلم" (ص۳۸۔۳۹). 

(۳) أخرجه الرامهرمزي في "المحدث الفاصل" (ص۹ ۰۳۷ ۳۸۱). 

)٤(‏ أخرجه الدارمي في "سننه" (۱/٥۱۲)ء‏ والرامهرمزي في"المحدث الفاصل" (ص۳۸۰)؛ 
والخطيب في "الجامع" (۰)۲۹۳/۱وابن عبد البر فی "جامعه" (۰)1۷/۱ ولیس فیها تصریح 
بكراهية الکتابة بل مصرحة بأنه لم یکتب. 

)٥(‏ آخرجه الدارمي في "سننه" (۱۲۱۰۱۲۰/۱)) والرامهرمزي في "الحدث الفاصل" (ص 


۰ء والخطيب في "تقييد العلم" ٠ص‏ 1۷ -4۸) وابن عبد البر في "جامعه" (0۸-۰۷/۱). 


.)۳۰۰4( مسلم‎ )٦( 





معرفت صم کتابه الحدیث 






وني روایة": "أنه استأذن النبي ا في کتب الحديث؛ فلم یأذن له". 

وهذا الخلاف انا كان في الصدر الأول ثم انعقد الإجماع بعدهم على ا حزم 
بالجواز؛ لقوله تت -ک| نی "الصحیحین -؛ حين سأله أبو شاة أن یکتب له خطبته 
التي سمعها منه يوم فتح مكة: «اكتبوا له». 

ولقول أبي هريرة": "ما من صحاب النبي 
عبد الله بن عمرو بن العاص؛ فإنه كان یکتب ولا آکتب". 





ایند 
11۳ 2 
ليمي 





أكثر حديثًا منی» إلا ما كان من 


ولا رواه أبو داود" من قوله عبد الله بن عمرو: أكتب ما أسمعه منك في الغضب 
والرضى؟ قال: «نعم؛ فإني لا آقول إلا حقا. 

وجمعوا بين الادلة بأن النهي متقدم» والاذن ناسخ له» وبحمل النهي على وقت 
نزول القرآن؛ خيفة التباسه بغيره» أو على من تمكن من احفظ أو على من خشي منه 
الاتكال على الكتابة دون الحفظ» أو على كتابة غير القرآن مع القرآن في شىء واحد؛ 


(۱) أخرجها "الترمذي" (٢٦٦۲)ء‏ والدارمي في "سننه" (۱۱۹/۱)ء والرامهرمزي ني "المحدث 
الفاصل" (ص۳۷۹)ء والخطيب في "تقیبد العلم" (۳۳-۳۲) وقال الألباني: "صحیح" وانظر: 
"فتح الغیث " (1/۳) حاشية (4). 

(۲) البخاري (۰)۱۱۲ ومسلم (۱۳۰0). 

(۲) آخرجه البخاري في "العلم" (۰)۲۷۳/۱ مع "الفتح" والترمذي (۸٦٦۲)ء‏ وقال: "حسن 


۱1 


صحیح ۰ 
)٤(‏ آخرجه أبو داود (٤٢٣٦۳)ء‏ والدارمي (۰)۱۲۵/۱ وأحمد (۲/ ۱۹۲۰۱۱۲)ء وا حاکم في 


'المستدرك"' .)٠١:/9(‏ وصححه ووافقه الذهبى» وقال الألباني: "صحیح . 


قضاء الوطر من نزهی النظر 





لأنہم کانوا یسمعون تأویله» فربی| کتبوه معه» فنهوا عن ذلك؛ خوف الاشتباه. 

وحمل الاذن على خلاف ذلك في ا حمیع. 

وبالجملة؛ فالكتابة مسنونةء بل قال الشارح": "لا يبعد وجوہا على مَنْ خش 
النسیان؛ من يتعين عليه تبليغ العلم". 

قوله: «وهو أن یکتسب" »: الظاهر أن الضمير عائد على صفة الکتابته 
بمعنی:وصف. أو راعى فيه الخبر؛ ک| هو الراجح فیا إذا اختلف مرجع الضمير مع ما 
هو خير عنه بالتذک والتأنیث» ویصح عو ده لکتابة احدیث والتوجیه) بحاله إلا أنه 
یلزم عليه سکوته عن الصفة وتعرضه لمتعلقها. 

قوله: «مبیتا»: حال من نائب فاعل "یکتب" هذا على سبیل الندب. إذ یکره الخط 
الدقیق؛ لانه ربها ضعف البصر عن إدراكه؛ فلا ينتفع به آولا یکمل الانتفاع به الا 
لذي فاقة لا يقدر على الورقء أو لمن يرتحل في طلب تحصیل العلم. 

وكذا یکره التعليق (وهو: خلط ا حروف)" التي ينبغي تفرقتهاء وكذا یکره الشق 
وهو: سرعة الكتابة» مع بعثرة ا حروف. 

فقوله: "مبيئًا" ناظر للأول» وقوله: "مفسرًا" ناظر للا خيرين. 

وقوله: «ويشكل المشکل»: أي: ويُطْلَبُ من کاتب ا حدیث: بل وسائر العلوم 


.)۲٦۹/۱( في "فتح الباري"‎ (١) 

(۲) في الطبوع من "النزهة " (ص۲۰۷): يكتبة. 
(۳) نی (ج): للتوجیه. 

)٤(‏ ما بين القوسين لیس في (ج). 


الحتاج إليها؛ أن یشکل آي: یضبط بالقلی اللفظ المشكل» الذي تلتبس صورته 
بصورة غيره لولا الضبط وهذا الحكم على سبیل الندب - أيضًا-» وان طلب شکل 
ا حرف الشکل؛ لیظهر اعرابه» وتتضح هيئته؛ سواء وقع في التن أو في السند. 

وضمير اوینقطه»: راجع للمشکل. 

آي: وینقط ا حرف الشکل ندبّاء فالعجم ینقطه من آعلاه» وعائله في صورته 
الهمل من آسفله إلا الحاء؛ لئلا تلتبس بایم. 

ومنهم من لا ینقطه من أسفله؛ بل یکتب صورته تحته أصغر منه» ومنهم من يجعل 
فوقه قلامة تشبه صورة الملال فرجتها فوق» وقفاها آسفل؛ وبعضهم يجعل فوقه خطًا 
صغيرًا؛ کالفتحة» وبعضهم يجعل نحته صورة الهمزة. 

وخرج ب "المشكل": ما يفهم بلا شكل ونقط فان شَكْلَهُ وتّقطّة تضييعٌ للزمان» 
واشتغال ہما غيره أولى منه» وحكي كراهته عن أهل العلم. 

ولو قطع اللفظ الشکل في ا حاشية بحروف هجائية مفرقة؛ كان آنفع. 

وينبغي الفصل بين الحديثين بكتب دائرة» ليس بعدها شيء إلى آخر السطر 
وهكذا بعد التراجم ورؤوس السائل» وإنما حتاج شا في الأحاديث عند تجردها من 
أسانيدهاء ثم يندب جعلها صفرّاء أي: خالية الوسط من النقط إلا بعد العرض؛ 
فينقطها بعدد مرات العرض. 

وكرهوا في الكتب: فصل اسم مضاف لاسم الله -تعالى - منه؛ إن كان بعده ما 
ينافيه» ولا يليق بالاسم العظيم. 

وتعبير الخطيب": "يجب اجتناب ذلك. حمله الشارح على تأكيد المنع منه. نحو: 


.)۱٦۸/۱( في 'الجامع"'‎ (١) 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





عاصی الله ملعون» بخلاف نحو سبحان الله العظیم؛ فلا یکره فصله في الکتب. وان 
كان وصله فيه أولى -عندهم-". 

قال العراقی": "وكذلك الضاف إلى اسم النبي ل وأساء الصحابة» نحو: 
ساب النبي یلار کافر وقاتل الزبير في النار. 

فلا يكتب المضاف من كل ذلك في سطرء والمضاف إليه في آخر". 

قال بعضهم: ولا اختصاص للكراهة بالفصل بين المتضايفين» بل غيرهما مما 
يستقبح فيه الفصل كذلك؛ نحو ما في حديث: "شارب الخمر" الذي أتى به النبي پٹ 
فقال عمر: "أخزاه الله! ما أكثر ما يؤتى به ۰ فلا يكتب "فقال" فی آخر سطر وما 








بعده في أول آخر. 

ويندب کتب: الصلاة والسلام على النبي ل وقراءتمم| -أيضا- كلا مر 
ذكره ا ولو لم یکتبا في الأصل الذي يقرأ فيه» ولكن يرفع القارئ رأسه عن الأصل 
-حینتل -؛ لتلا يتوهم السامعون آنها مکتوبة به. 

ويكره الرمز فماء كا يكره حذفھماء وإفراد أحدهما عن الآخر. 

وبعضهم تقيد بالرواية» فلا یکتبھم| إذا لم يكونا مكتوبين في الأصل» لكنه ينطق 
اء ويرفع رأسه عند نطقه ہہما؛ ليعلم أنہما ليسا من الأصل -کما تقدم-» قاله ابن دقيق 
العید(. 


(۱) في "شرح الألفية" (ص-۲۳۷). 
(۲) أخرجه البخاري (1۳۹۹). 


(۳) في "الاقتراح" ٣(‏ ۳۸۱-۳۸). 





معرفت صصح کتابه الحدیث 


تشه 

الختار: ألا يرمز لاسیاء الرواة الذين سمع الکتاب برواياتهم» فان رمز لهم بَیَ 
مراده به في ورقة بأول الکتاب أو آخره» وینص على آسیاء من رمز لهم فیها. 

قوله: «ویکتب الساقط في الحاشية الیمنی..." إلخ: يقال للساقط - آیضا-: 
للح -بفتح ا حاء۔ء وإنها كتب جهة الیمنی لشرفهاء ولاحتمال سقط آخر؛ فیخرج له 
إلى جهة الیسان فلو حرج للأول إلى اليسار» ثم ظهر في السطر سقط آخر؛ فان خرج له 
إلى اليسار - أيضًا-؛ اشتبه حل أحد السقطين بمحل الا خر وان خرج إلى اليمنى؛ 
تقابل طرفا التخريجين» وربا التقيا لقرب السقطین؛ فيظهر أن ذلك ضرب على ما بینھم| 
على أحد وجوه الضرب - كما سبق-. 

تنبيه : 

قيد بعضهم كتب الساقط با حاشیة اليمنى بكونه في الصفحة الیمنی» أما إذا كان 
السقط في الصفحة اليسرى؛ فينبغي كتبه في ا حاشیة الیسری؛ إلا أن تستوي ا حاشیتان. 

قوله: «مادام في السطر بقیة»: "ما" فيه مصدرية ظرفية حمول ل "يكتب" مقیدا 
بقيده» وا مراد: بقية لما بال -کما ياي -. 

وا حاصل: أن الساقط يكتب في الیمنی؛ إلا أن يكون آخر سطره فان كان آخره؛ 
ألحق إلى جهة الیسار؛ للأمن -حينئذ- من نقص فيه بعده» وليكن متصلا بالأصل. 

نعم؛ إن ضاق المحل لقرب الكتابة من طرف الورقة أو للتجليد؛ خرج إلى جهة 
اليمين» وكالآخر في الكتابة على اليسار؛ ما قرب منه» أو من وقوع سقط آخر بعده فم| 
ياتي. 

واعلم أن الساقط من أي جهة يكتب صاعدًا إلى أعلى الورقة؛ لا نازلا إلى أسفلها؛ 
لاحتمال وقوع سقط آخر فی| بعد فلا يجد له محلا يقابله» فان كان الساقط سطرًا فقط؛ 


فلا زيادة. 

وان زاد على سطر وکان في جهة الیمنی؛ فلتکن السطور من آعلی الطرة نازلا بها 
إلى آسفلها؛ بحيث تنتهي السطور إلى جهة باطن الورقة. 

وإن كان في جهة الیسار ابتداً سطوره من جانب الكتابة؛ بحيث تنتهی سطوره إلى 
جهة طرف الورقه» وهذا في یکتب لفوق. 

فلو کتب إلى أسفل لکونه في السطر الثاني أو حالف الامر؛ انعکس الحال. 

فان انتهى احامش قبل فراغ الساقط؛ كمل في أعلى الورقة أو أسفلها؛ بحسب ما 
يكون من الجهتين. 

وکیفیة التخريج: أن خط خطًا صاعدًا من السطر إلى جهة السطر الذي فوقه 
منعطفا إلى جهة الساقط يسرًا. 

ومنهم من يصل بين الساقط ومحله بخط ممتد بینهیا؛ ورد بأنه تسخیم للكتاب» 
وتسويد له؛ لاسیا إن كثر التخریج. 

نعم؛ إن بعد محل كتابة اللحق من محل السقط؛ فلا بأس بذلك. کم قاله العراقي". 

وبعضهم يكتب في البعد قبالة المحل: يتلوه كذا في المحل الفلاني» أو نحو ذلك» 
ويكتب بعد ام كتابة اللحق: "صح" أو "رجم" أو يكرر الكلمة التي لم تسقط معه. 
ورد هذا بأن فيه لبسًا. 

ویخرج لما م يكن في الأصلء بل إنم| یکتب لتفسیر أو بیان غريب من وسط 
الکلمة» وبعضهم يضيب له صادًا مدودق وبعضهم يكتب "صح"» وأباه بعضهم. 


قضاء الوطر من نرهی النظر 





(۱) في "شرح الألفية" (ص٤ .)٤٢‏ 





معرفت مبِمّسّ کتابه الحدیث 
فائدة: 


كتبواعلى احرف فأكثر إذا كان معرضا للشك» مع صحته؛ نقلا ومعنی: اصح . 

وما صح من ذلك ورودّاء وفسد معنى أو لفظّاء أو حطاء بآن کان شاذاء أو 
مصحماء أو ناقصًا؛ ضببوا عليه صادًا ممدودة هكذا اص 0+ من غير إلصاق ها 
بالمرض. لئلا یظن" (أنه ضرب» وأشاروا بكتبها نصف "صح" إلى أن الصحة م 
تكمل فیما هي فوقہ)"؛ لثلا يظن ک‌اها فيه ولتنبيه الناظر فيه على أنه متثبت في نقله غير 
غافل فلا يظن أنه غلطة؛ فیصلحہہ وقد یی بعد من يظهر له توجيه صحتہ؛ فيسهل 
عليه -حیتذ - تكميلها "صح" التي هي علامة المعرض للشك. 

وقد تجاسر بعضهم؛ فغير ما الصواب إبقاؤه» واستعير لتلك الصورة اسم الضبة 
لشبهها ضبة الإناء؛ التي يصلح بها خلله» بجامع أن كلا منها جُعل على ما فيه ذلك» أو 
بضبة الباب؛ لكون المحل مقفلا بها لا تتجه قراءته» کما أن الضبة يقفل بها. 

تتمتان: 

الأولى: ما یلتحق بهذا الحل: أن ما زید فی الکتاب یکشط أو يُمْحىء أو یُضرب 
عليه بخط متصل بحروف الضروب علیه. أو يجعل فوقها معطوف الطرفین: أو يكتب 
"لا" في آول الضورب. 

ثم (یکتب "إلى" في آخره» أو یکتب نصف دائرة في آول الضروب. 


(۱) الصاد الممدودة ليست في (ج). 
(1) قوله: "تا يظن" لیس في (). 
(۳) ما بين القوسين ليس في (ج). 


فضاء الوطر من نرهن النظر 





نم مثلها بعده معطوفتان لوسط الضروب أو يجعل موضعها صفرین في کل 
جانب صفر. 

وتعلم الأسطر سطرًا سطرا؛ إن کثرت السطورء أو یکتفی بها في طرفي الزائد. 

فان وقع تكرير لفظ؛ فابق ما هو أول سطرء ثم ما هو آخر سطرء ثم ما تقدم. 

وقيل: يستجاد؛ فیثبت ما هو الأحسن". 

هذا -كله- مالم يضف المكرر» أو یوصف. أو نحوها بأن یعطف عليه أو بخبر 
عنه» فيؤلف بين المتضايفين» وبين الصفة والوصوف وبين المتعاطفين» وبين البتدا 
والخبر» بأن يضرب على المتطرف من ا تکرر؛ لا على التوسط؛ لئلا یفصل بالضرب بين 
شيئين بینه| ارتباط» من غير مراعاة تحسين الصورة في الخط. 

الثانية: من آداب كتابة ا لحدیث - أيضًا-": أن يبني الكتاب إذا كان مرويًا 
بروايات متنوعة على رواية واحدة منھاء ولا يجعله ملفقّا من روايتين فأكثر منها؛ لما فيه 
من اللبس. 

لكنه يحسن العناية بغير الرواية التي بنى الكتاب عليهاء فيبين ما وقع فيها من 
التخالف والتوافق» والزيادة والنقص» وإبدال اللفظ بآخر”» ما بکتب اسم راويهاء أو 
بكتب رمزه» أو يكتبها نفسها بحمرة. 


(۱) ما بين القوسين ليس في (ج). 
(۲) أي: ينظر ما هو الأجود فيبقيه. 
(۳) قوله: "أيضًا" لیس في (ج). 
(4) قوله: "باخر" ليس في (د). 


فان زاد الأصل الذي بنى عليه؛ حوق على تلك الزيادة بحمرة أو غيرهاء وبين 
مراده بذلك» والله أعلم. 


ی 


جی دی سے انیج 
کے دين ازو نی 


INAN ۲۲ ۵ AFAT. COT 


رق 
عى اجيم یی 
سکس دن موی 


٦ئ۴‏ ۔ ۱۲21 جے ہد ںین 





معرفہ صعب عرص الحدیت 


وَصفة عَرْضِه ومُو: مقابلته مع لیخ المسيع؛ أو مع ثقة غیرہ أو مع 
نفسه شيئًا فشيئًا. 

الشرح: 

قوله: «(وصفة عرضه؟: یقال: العرض. والعارضة والمقابلة لمعنى واحد. فيقال: 
قابلت الكتاب بالکتاب» وعارضته برض عليه» إذا جعلت فيه مثل ما في القابل 
به. 

وحكم المقابلة -بعد تحصيل الطالب مرويه بخطه" أو خط غيره-: الوجوب 
مقابلةً موثوقا بها بأصل شيخه. أو با قوبل به» ولو كثرت الوسائط أو بأصل أصل" 
شيخه» ولو كان الطالب آخذ بالإجازة» بل هو شرط في صحة الرواية؛ (على ما اعتمده 
كثيرون» منهم: القاضی عیاض؛ حيث قال": "لا تحل الرواية)" من كتاب لم يقابل؛ 
لان الفكر یذهب. والقلب يسهوء والبصر یزیغ» والقلم يطغى» وخالف في ذلك 
جماعة''. 
تنبيه : 

لا فرق في العارضة بین کونہا بنفسه أو ثقةٍ يقظٍ غبره مع شيخ» أو ثقة بقظ 
غيره» وقعت حال السماع أم لاء إلا أن أحسن العرض ما كان مع شيخه حال السماع 


(۱) قوله: "أصل" ليس في .)٥(‏ 
)٢(‏ في "الإلماع" (ص۱۵۸). 


(۳) مابين القوسين ليس في (د). 


ميك » أو عليه. 

وقال ابن دقيق العيد: "الأولى: العرض قبل السماع؛ لأنه أيسر". 

وقال بعضهم: أحسن العرض مع نفسه» وأوجبه بعضهم للتيقن» ونسب فيه إلى 
الغلط. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





وههنا فرع» وهو: 

أنه يندب للطالب حال السیاع أن ينظر في نسخة له» أو لمن حضر معہ؛ خلاقًا 
ليحيى بن معين إذ قال: "يجب ذلك"؛ فقد قال"؛ لما سئل عمن لم ينظر في الکتاب 
والمحدث يقرأ؛ أيجوز له أن يحدث بذلك عنه؟: "أما عندي فلاء ولكن عامة الشيوخ 
هذا ساعهم . 

قال ابن الصلاح: ''وھمذا مذهب المشددين ٤‏ الرواية» والصحيح: عدم 
اشتراطه» وصحة السماع؛ ولو لم ینظر أصلًا في الكتاب حالة القراء:". 


bd SE 


)١(‏ نی "الاقتراح" (ص۳۸۷-۳۸۲۰). 
(۲) أخرجه الخطيب في "الكفاية" (۱۰۷/۲). 


(۳) في "معرفة أنواع علم الحديث" (ص۱۹۳). 





معرقی صصی سماع الحد یت 


7 و و 5 : 

[وصنفءة سماعه: بان لا یتشاغل ہما یخل به؛ من نسخ؛ او حدیں؛ او 
نعاس]". ۱ 

الشرح: 

قوله: «وصفة سماعه» إلخ: اعلم أن المحدثين وغيرهم اختلفوا في صحة سماع 
الناسخ؛ سامکا کان آو مسمعاه ففال بامتناعه مطلقَا آبو اسحاق الا سفرائینی( 
یرهم ار وابن عدي" في آخرين ؟ لآن الاشتغال ال بالسخ م ونحوه خل بالسیاع؛ 
يؤدي من حضر ب ص بلا تھب فبقول:' 'حضرت'" لا "دتا ولا رتا" إل 


مقيدًا بالحضور". 


(۱) هذا النص ساقط من طبعة الشيخ على بن حسن ا حلبي -حفظہ الله-. وهو ثابت في طبعة العتر 
(ص۳ ۱). 

(۲) انظر: "معرفة آنواع علم الحديث" (صه ۱4). 

(۳) انظر ؛ "الكفاية" (۲۳۲/۱). 

.)۲۳۲/۱( انظر: الصدر السابق‎ )٤( 

(۵) نسبة لابیه؛ لکونه كان یبیع الصبغ؛ توفي سنة (۳4۲ه. "العبر" (۲۵۹-۲۵۸/۲) وتصیحف 
فيه إلى الضبعي» و "طبقات الشافعیة" للاسنوي (۱۲۳-۱۲۲/۲) وانظر کلامه في: "الکفایة" (۱/ 


(YY 


فضاء الوطر من نزهي النظر 





وجوزه الحنظلي". وابن ا لمبارك*ء وموسی بن هارون الحمال". 

۱ وذهب الشیخ ابن الصلاح" إلى أن الأحسن التفصیل؛ فحيث كان مع النسخ 
ونحوه فهم للمقروء؛ صح. وان لم يكن معه فهم؛ كان باطلا» وصار حضورًا؛ لا 
ساعا. ۱ 

وهذا هو الذي عليه العمل» وکان الشارح يفعله» فکان یفتی ويرد على القارئ. 
وسمع الدارقطني على إسماعیل الصفار ثانية عشر حديثًا؛ وهو ينسخ» فقال له 
بعض الحاضرين: "إن سماعك باطل؛ لاشتغالك عنه بالنسخ! فقال له الدارقطني: کم 
آمل الشيخ حدیثا؟ فلم یعرف. فقال الدارقطني: آمل ثانية عشر حدیٹا وسردها 

بأسانيدها مرتبة» الأول فالأول» فعجب الناس من فهمه!٩.‏ 

وهذا التفصیل هو الذي رمز إلى اختياره بقوله: «بآن لا يتشاغل بما يخل به»» 

فاعتبر في النسخ الإخلال بالسیاع» وهو لا يخل إذا لم يصحبه فهم. 

قوله: «أو حديث أو نعاس»: مثله إذا أفرط القارئ في الاسراع» أو أخفى صوته؛ 
حتى خفي بعض الكلم» أو الحروف» وكذا إذا بعد السامع عن القارئ؛ بحيث لا 


" (۱) هو: أبو حاتم الرازي» انظر كلامه في "الكفاية" .)۲۳٥/۱(‏ 

(۲) انظر: المصدر السابق (۲۳/۱). 

(۲) انظر: المصدر السابق (۱۷۱/۱). 

(4) في ''معرفة أنواع علم الحديث" (صه؛١).‏ 

)0( انظر القصة في "تاريخ بغداد" (5/17"؟), و"تاريخ دمّشق" (۴۳٢/۹۸)ء‏ و"البداية والنهاية" 
(۱۷/۱۱ ۳ و"تاريخ الاسلام" (۰)۲۸۲۹/۱ و"سير أعلام النبلاء'' (557/1), 





يسمع بعضها - أيضًا-. 

ووفع ف كلام شيخ الا سلام() تقد التعاس بالفیف. والظاهر آنه قيد لبیان 
الواقع؛ إذ العبرة بهذا التفصیل السابق» وقد كان الدارقطني يصلى في حال قراءة 
القارئ» وربا يشير برد ما خطی فيه القاری. 

وعلى اعتاد التفصیل؛ يغتفر الكلمة والكلمتان إذا كان فواتم| لا یل بفهم 
الباقي؟ کما قاله الشارح. 

تتمة: 

وتسن الاجازة من الشيخ للسامعین مع إسماعه إياهم خبرًا؛ لما عساه أن یقع من 
ال خلل في الاعراب: أو أسماء الرجال: أو عروض النعاس؛ وأوجبها معه ابن عتاب 
الأندلسبى”". 

وينبغي لكاتب الطبقة أن يكتب الإجازة عقب كل ساعء وأول من كتبها: 
الأناطي إسماعيل بن عبد الله بن عبد الحسن" وبها حصل خير كثير. 

خاتمة 
۱ كل من سمع على نوع وهن؛ من نسخ منه» أو من شیخه» أو نعاس» أو كان 


(۱) ۸ آقف عليه من کلام زکریا الأنصاري» بل من کلام السخاوي في "فتح الغیث" (۲۲۷/۲). 
(۲) هو: آبو عبد الله محمد بن عتاب الجذامي» مفتي قرطبة وعالمهاء توفي سنة (477ه). "ترتیب 
الدارك" (۰)۸۱۳-۸۱۰/4 و"الديباج المذهب" (۲۲-۲۱/۲). 

(۳) الحافظ التقن» أبو الطاهر. المتوق سنة (۲۱۹ه). "البداية والنهاية" .)۹٦۱/۱۳(‏ 


(4) اي: بان يُسْمِعَ الشيخ الطلاب وهو ینسخ؛ أو العکس. 


قضاء الوطر من نزهن النظر 





سیاعه أو سماع شيخه بقراءة حَانِ أو مصحف. أو كانت كتابة التسمیع بخط من فيه 
مقال؛ وجب عليه البيان عند التحمل والاداء وكذا من سمع من شخص مذاكرة. 

وأما من سمع من عدل ومجروح حدیثا؛ لايحسن حذفه للمجروح والاقتصار 
على روايته عن العدل؛ لاحتمال أن یکون فيه شىء يختص به الجروح» وإن صح حذفه؛ 
بناءً على أن الأصل اتفاق الروايتين. 

وان كانا عدلين؛ جاز ال حذف: وان طرقه الاحت‌ال السابق؛ لضعقه هنا. 

وان كان عن کل شيخ قطعة؛ جاز خلطه مع البيان ودونه» فان كان بعضهم 
مجروحًا؛ سقط الحدیث کله؛ إذ ما من قطعة إلا وجاز أن تکون عن ذلك الجروح. 

ولا يجوز حذف واحد منهم؛ ثقات كانواء أو بعضهم؛ لأجل زيادة بعض الرواة 
على بقيتهم ما لیس من حدیئھم إن لم يحذف منه شی ولجواز حذف ما اختص به 
بعض الباقین؟ إن حذف منه. 


معرفي صصم اسماع الحد یت 





[ معرقن صمي اسماع الحدیت | 


وصفة ة إسْمَاعِهِ كذلك وأنْ يكو ذلك ين صله الذي سوح فيه كناب أو 
من فزع قوبل على أصلهء فإنْ تعذَرَ فلیجبره بالو جازة لما خالف؛ إن خالف. 

وَصفة ار لة فیو؛ حيث یت بحدیث آهل بلدو؛ فیستوعبه ثم يرحل؛ 
فِيِحَصٌلٌ : في الرحلة ما لیس عنذّہ ويكونٌ اعتناؤةٌ في أسفاره بتكشير المسموع؛ 
آولی من اعتنائه بتكثير الشيوخ. 

الشرح: 

قوله: «وإسماعه...» إلخ: قدمنا تفصيله فیا يختص به الشيخ من الاداب. 
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[ معرفۃ صمْة تصنيف الحديث ]_ 

صف ضيفو وذلك: على الساني بأ تع مس لصا 
على حِدَق فإنْ شاء ره على سوايقهم؛ وإِنْ شاء رب على روف المفجم؛ 
وهو أسَهَلٌ تاو 

أو تصنيفه على الأبواب الفقهيق أوغيرهاء بأنْيَجِمَعَ في کل باب ما ور 
فيه مم یدل على حُكمه؛ با أو نفياء والأؤلى ن یر على ما صح وس 
فان جَمَم جَمَعَ الجمی؛ لب علّةَ الضَّعْفٍ. 

و تصنیفه على العلل فیذگرُ المتنّ وطق وبيانَ اختلافي یه ولاخسَن 
3 رها على الابواب؛ ليسهّلَ تناؤلها. 

1 و جمَعُهُ على الأطراف؛ فبذكُرٌ طرف الحديث ال على بقيته. 

ويِجْمَعٌ أسانيده؛ إِمّا مستوعیاء وإِمًا متقيدًا بکتّب مخصوصة. 

الشرح: 

قوله: «وصفة تصنیفه...» إلخ: اعلم أن التصنيف مرتبة جليلة» وفضيلة أي 
فضيلة! إذ فيه دوام الذكر على الابد» مع اكتساب المهارة بالوقوف على الغوامض 
والمشكلات» فهو من جملة أفعال ال وأعمال الخير» وربما وجب -كم مر في كتابة 
العلم -. 

ثم التأليف لكونه مطلق الضم؛ أعم من التصنيف» وهو: جعل کل صنف على 
حدة» ومن الانتقاء وهو: التقاطه ما يحتاجه من الكتب» وهو أعم من التخریج وهو: 
إخراج المحدث الأحاديث من بطون الكتب وسياقها من مروياته؛ أو مرويات شيخه 
أو أقرانه -ک| قدمناه-. 


م سح قضاء الوطر من نزهت النظر 

وكثيرًا ما یطلق کل منها على البقية» قاله شيخ الاسلام - رحمه الله تعالی -. 

قلت: الشهور بینهم: أن التأليف: جمع الشيئين -مثلا- على وجه یکون بینه| 
ألفة» فبینه وبين التصنیف عموم وخصوص مطلق؛ فليتأمل ! 

قوله: «فان شاء رتبه على سوابقهم: یندرج فيه کیفیتان: لأن المرتبين على 
قسمین: 

قسم يرتب على السوابق» وهولاء فریقان: 

أحدهما: يرتب على القبائل؛ فیقدم بني هاشم» ثم الأقرب» فالاقرب إلى 

والآخر: یرتب على السابقة في الاسلام. فیقدم العشرة ثم أهل بدر ثم آهل 
الحديبية» ثم من أسلم وهاجر بين الحديبية والفتح» ثم من آسلم یوم الفتح؛ ثم 
الأصاغر سنا؛ کالسائب بن یزید. وأبي الطفيلء ثم النساء ویبداً منهن بأمهات 
المؤمنين. 

قال ااخطیب": "وهي أحب لین 

۱ قال ابن الصلاح": "وهي أحسن» ون كانت الأولى -يعني: الترتيب على حروف 

العجم - آسهل -يعني: ثم الثانية -". 

قوله: «والأولى أن یقتصر...» إلخ: هذا قاصر على ما صنف على الابواب آما 


(۱) نی "فتح الباقي" (ص۱۳۳/۲). 
)۲( في "الجامع" (۲۹۲۸/۲). 


(۳) في "معرفة آنواع علم الحديث" (ص٢٥۲).‏ 





ما صنف على السانید. فلا يقتصر فيه على ما يحتج به» بل يذكر ما کان من حدیث کل 
صحابي آراد ذکر حدیثه؛ كان ما يحتج به أو لاء ولذا تسمی أحاديث السانید: "الدعوة 
الجفلى" -بفتح الجيم» وألفا مقصورا- آي: العامة ك "مسند الدرامي "+ فانه 
مصنف على الابواب. 

إذا علم هذا؛ فمن اراد الا حتجاج بحدیث من السنن» أو من السانید؛ فان كان 
متأهلا لعرفة ما حتج به من غبره؛ فلا يحتج به حتی ینظر في اتصال اسناده» وحال 
رواته؛ وإلا فان وجد أحذا من الائمة صححه أو حسنه؛ فله تقليده» وإلا فلا حتج به؛ 


معرقہ صم تصنیص الحد يت 


کا قال جماعة وتبعهم شيخ الا سلام"» وغیره علیه. 
تنبیه . 

قوله: "بأن جمع مسند كل صحابي على حدة": شامل ما اتحد نوعه من امحدیث» 
ولا اختلف. 

وقوله: «فإن شاء رتبه»: ضمی للمسند. 

قوله: «فلیبین علة الضعیف»: یعنی: من حيث ضعفه» ولو قال: فليبين علة 
الضعف؛ كان آول. 

وقال (ق)" -في بیان الضعف-: "الانقطاع والوقف» ونحوهما" قال: "وقال 


(۱) فیقال: دعا فلان الجفلا: إذا عم بدعوته» ول بخص قومًا دون قوم. انظر: "أساس البلاغة" 
للز خشري (ص٦٦)ء‏ والقاموس الحیط " مادة: (جفل). 

(۲) في "فتح الباقي" (۱۱۲/۱). 

(۳) في "حاشیته " (ص۹٥۱).‏ 


بعض من يدعي علم هذا: ويبوب عليها . 

ورد عليه بأن هذا لیس من تقرير ما ذکر. انتهی. 

ولا شك في صحة الرد؛ إن كان ذلك البعض حمل التبیین على التبویب. وإلا فلا 
نزاع في المعنى» والامر قريب. 

قوله: «آو تصنيفه على العلل»: ربا يوهم أن هذه طريقة ثالئة في التصنیف؛ غير 
الطريقئّن السابقٍن وليس کذلك. بل راجع عندهم إليهما. 

نعم؛ جعه معللا مسنڈاء أو معللا على الأبواب أعلى وأحسن من خمعو على 
الطريقين غير معلل؛ لأن معرفة العلل أجل أنواع الحديث؛ حتى قال ابن مهدي": 


قضاء الوطر من تزه النظر 





عندی!''. 

ومایرمز إلى ما قلناه: قول الشارح: «والأحسن أن يرتبها»: أي: الأحاديث 
المعللة «على الأبواب»: أي : دون المسانيد» وغيرها. 

ومما جمع على هذا الوجه "مسند الإمام يعقوب بن شيبة"» ولكنه لم یکمله» والذي 
وجد منه: "مسند العشرة» والعباس؛ وابن مسعود وعمار» وعتبة بن غزوان» وبعض 
لموالي"؛ قال الأزهري": "وسمعت الشیوخ يقولون: إنه لم يتم مسند معلل قط. 

قوله: «وبيان اختلاف نقلته»: يعني: فيه» فرب| يتضح بذلك إرسال ما ظاهره 
الاتصال أو وقف ما ظاهره الرفع» أو قطع ما ظاهره الوصل. 


)۱( انظر: "الجامع" للخطيب (۲۹۵/۲). 
۲( انظر: "تاريخ بغداد" (۲۷۱/۱). 


معرفۃ صّْ تصنیف الحديث ۰ 2 کک 
قوله: «إما مستوعبا»: حال من فاعل مجمع. 
والراد بالاستیعاب: أن لا يتقيد بکتب خصوصة بل يجمع السنة من حيث هي 
كذلك. 


ان 
اہ 


چسہ 
لہ 
| ها 
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(سکس ادن (زومسصى 
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معرفي أسياب الحد یت 


[ معرق أسباب اتحدیث ] 


وین المهم معْركة یب الحديثِ. 
وذ صف فيه بفض شیوخ القّاضي آبي مَعْلی ابن ار الحنبليء وهو: أبو 
حفص العکبري. 
۱ وقد ذكرٌ ال 2 في این اب في الع أن بعص آهل عصره شرع في 
جع ذلكہ فکنهما رأى تصنيف العُكْبرِي المذكور! 

وصتفوا في غالب هذه الأنواع؛ على ما اسر زنا إليه الب 


وهی- -أي : هذه الأنواعٌ المذكورةٌ فى هذه الخاتمة- : تقل عخض. > ظاهرة 


لیف مُسَْغْيةٌ عن الیل 

وحضڑھا تر فلتراجَغ لها جسوطاتها؛ لِيَحْصّلَ الوقوف على 
حقائقها. 

الشرح: 


قوله: «ومن المهم معرفة سبب الحديث»: قال (ق)": "يعني: معرفة السبب 


الذي لأجله حدث النبي 8# بذلك ا حدیث: كا في سبب نزول القرآن الكريم". 





انتهی. ظ 

وآقول: آنت خبير أن المراد: سبب بعض الحديث؛ إذ أكثره لا سبب له الا بيان 
الشرع؛ من حبث هو شرع وكذلك القرآن -ایضّا-. ۱ 

قوله: «الحنبلي»: نحت لأبي یعلی. 


(۱) في "حاشیته" (صةه١).‏ 





قوله: «وهو»: أي: بعض شیوخ القاضی أب یعلی. 
و «العكيري»" بضم العين» وسکون الکاف. وفتح الباء الوحدة. 
قوله: «في جمع ذلك»: آي: جع ما ذکر من آسباب احدیث. 
. قوله: «وهي نقل»: آي: منقولة آو: ذات نقل» آي: لا یتوصل إلى الوقوف على 
حقائقها إلا بالنقل الحض. وقد صنف فیها الکتب؛ فیرجع في معرفتها إليها. 
قوله: «مستغنية عن التمثیل»: فيه نظر» إلا أن يريد: أن التمثيل فیها لا یغنی عن 
مراجعة آصوفاء فصار التمثيل بهذا الاعتبار كأنه مستغنى عنه؛ لعدم إفادته تمام 
الغرض للعارف. وان حصل به الإيضاح للقاصر؛ فتعين أن المراجعة آمر لا بد منه 
وأن التمثيل لا يغني عنه. 
قوله: «وحصرها متعسر): بل متعذر | 


قضاء الوطر من نزهہ النظر 


یں رب 0 2 


)١(‏ هو: عمر بن إبراهيم بن عبد اش أبو حفص العكبري» العروف بابن السلم توفي سنة 
(۳۸۷ه). "طبقات ا نابلة'' (۱۱۲-۱۱۳/۲). 


(۲) نسبة إلى عكبّراء بلد من دجلة. انظر: "معجم البلدان" (۱8۲/4). 





خاتمن «النزهت» 
[ خاتمی «النزهم» | 

وال امن ولهادي لا إل الا می علیه توت وله أب وحسبُنا لله 
ونِعمَ لو کیل 

وص اه على سيّدنا محمد وال وصحه وسم 

الشرح: 

قوله: «والله الموفق»: مأخوذ من التوفیق» وهو: خلق قدرة الطاعة في العبد. 

ولا یلزم عليه کون الکافر والفاسق مُوَفَمَيْن لوجود القدرة على الطاعة والاسلام 
فیها؛ لأن الراد بالقدرة: الغرض القارن للفعل؛ وهي لا تتقدم على الفعل؛ ىا لا 
تتأخر عنه والکافر والفاسق لا طاعة لمماء فلا قدرة علیها هذا العنی لا سلامة 
الأسباب والالات الوجودة فیها؛ لأنہا قدرة التکلیف لا الفعل. 

في استعمال ا موفق فيه تعال نظر؛ على طریق الجمهور الذین یشترطون التوقیف؛ اد 
لا توقیف -هنا- إلا في الفعل والصدر وقد قیل بالاکتفاء بهها. 

قوله: «والهادي»: مأخوذ من امدایت وهي: الدلالة على الطلوب» وصلت إليه 
أو لم توصل وقیل: هي: الدلالة الوصلة إلى الطلوب.. 

وا خلاف في ذلك طويل» ویعرض لشقیه تجاذب التأويل» وقد تکامنا على شىء 
منه في "تعليق الفرائد على شرح العقائد". 

قوله: «لا له إلا هو»: أي: لا معبود بحق موجودًا -أو فى الرجود- الا هو. 

أو لا مستغني عن كل ما سواه ودفتقر إليه كل؛ ما عداه إلا هو. 

وفي إعرابها ومعناها كلام طویسل؛ لخصناه في "عمدة المريا. شرح جسرهرة 





قضاء الوطر من نزهن النظر 
التوحيد". 

ولعله ختم بها كتابه يتأول بذلك قوله یز : «من كان آخر کلامه: (لا إله إلا 
الله)؛ دخل الحنة» (. 


وهذا آخر ما انتھی بنا القصد إليه» وعرجت بنا رکائب التقصیر علیه لکنا نرجو 
الله في القبول فانه خير مسئول» وأكرم مأمولء ولا حول ولا قوة الا بالله العلي 
العظیم. 

وسلام على المرسلين» وا حمد لله رب العالین» وصلاته وسلامه على أفضل خلقه 
أجمعين؛ محمد النبي الأمين» وآله وصحبه الأكرمين. 

قال مو لفه - عفا الله عنه-: ۱ 

وكان الشروع في جمعه لعشرین مضين من جمادی الأول» من شهور سنة ثلاث 
وعشرين بعد الألف. 

والفراغ منه بعد عصر يوم الثلائاء رابع شهر رمضان من شهور تلك السنة 
الذکورة؛ لا مع إدامة العمل» بل مع الفتور الكثير. 


(۱) أخرجه أبوداود (۰)۳۱۱ وأحمد نی "المسند" (۲۳۳/۵) وا خاکم في "المستدرك" (۱/ 


۱ء وقال: "صحیح الاسناد " ووافقه الذهبی» وقال الألبای: صحیح' ''صحیح السنن' 
و"إرواء الغلیل " رقم (1۸۷)» و صحیح الجامع" (۹۲۸۱). 


ا 
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الشها رس العامت للنزهن 


۱ ) فهرس الآيات. 

٢‏ فهرس الاحادیث. 

۲ ) فهرس الا ثاروأقوال الائمة. 

٤‏ ) فهرس | لاعلاه. 

۵ ) هرس الکتب الواردة في الکتاب. 
١‏ ) قهرس الأشعار. 

۷) فهرس الامشال. 

۸ فهرس الامکنة والبقاغ والبلدان. 
4 ) فهرس الفرق والأقوام والقبائل والجماعات. 
۰ ) فهرس الأيام والوفائع. 

۱ ثبت المصادروالمراجع. 

۲) قهرس الموضوعات التفصيلي. 
۳ فهرس الوضوعات ۱ جمالي. 
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کے ۳ 
جى ادوج رہ 


ییایمیش 
2-7 ۵۱۸۹۸2۲ ۲۳۲۱۵۵ - 





المْها رس العام للكتاب 
فهرس 
الآيات القرآنيی 
الآية 
الفاتحة 
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۱۳ ۷۲ 


۱ ۰ ۲ ۳ 


۲٦۱9 


مسحوا برءومیکم 
و ری 4 تا نهم اتی عم دق 
رت لت ان شک کے بت 
سے سے کس سے رورسم چ سر كرس ا سس کر 
قد دحلو پالکٹر وهم قد جوا وہ 
کمن عاد تق اد ینہ 
گر ار خرس کر سے 
پماکنتم نعلْمونَ 
الأنعام 


رے الجر گے ٤٤ھ‏ 4 که سو . ے 
ان ڪڪ مبشرین ومنذرین 


بجی کال 
تَمَنْأَظلرُ ممن افتریٰ عل الو كذيا 
ولا لوا او کد کم تن مق 





فضاء الوطر من نزهی النظر 
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الآية رقمها الصفحة 


المهارس العامت للكتاب 


الأعراف 


مک سے کی نے سے سے بے سے ۳ 
بی 5 0 


سے ہے تی و ہر 1 ۳۹ ۵ 
وو'عدنا مومی للش له وأتممتنها عشر ۱۶ {Vo‏ 


.۳ ۳ 
ر سے کی ہی کے کس سے 
ساوریک دارالنتستن جع ۱۱۲۹ 


ر تح سر کہ ْ۔ 5 سے سے پل و م اث 
وأخثار مومیٰ فومه: سبعين رجلا لمیتَیتا ۱9 ۹ 


حر سے اف سم 


الست بریکم ۱۷ ۱.9۹ 


وال ما م ا الک ءَاتَيْسهُ مایت فا ۱ مها ۱۷۵ ۱۱ 


لہ کل فادعوه با ۱۸۰ ۲ ١‏ 


ینا ال سبك الہ ومن نع ین زمرت 1 ۷ 
إن یکن نکم شروت ورود یلوا اتن 10 ۹ 
النوية 
ایلوا لمت کان 0 .۹ 


سے یہہ سم تا 


جنلت عدن 
سم ۳ 


تح می “میں اس سے ہے ۳ 


: : شر رل ی یت 7 کہم سر ماه بر سر یہ“ 
فلز لا نترمن فرع نب طایفه لت َفمه وا ۱۳ ٤‏ 


حم 


ا دع ہے بي 
پالمڙمزر ت رء وف يحم ۱۸ ۱۳۱ 
هود 


أشبط لم ۸ ۱۰۹۹ 
ےط س3 لے 


قضاء الوطر من تزهن النظر 





الآية ۱ رقمها الصفحة 
ولقذ جات رسفا ارجم 8 ۲۹۰ 
یوسف 
َال آمرث یز اه ۱۳۲ 
وَسْكَلِالْقَرْيَة ۱ ۲ ۰ ۸۲۰۲ 
اکن کا جء ار ١١8 ۹٦‏ 
۱۰۸ ۱" 


مه ی همم و کر د 


سر سے 2ه ىكب ۱ ۶ 


سلوا آهل الد و لن شتر لا نعامونَ 3 7د 


اما ممه هر ےس ار ۱۰۳ ٢٢٦۸‏ 


ال سراء 


َلَاتتْف ما ما لس لك ہو۔ عل ۳٦‏ 11۸ 


يرا ۱۹ to‏ 
الكهف 


فمن شَاء ون ومن شا ١‏ یک ٦‏ 7 


وان ورام ما ۷۹ ۱۳۲ 


المها رسن الحامي ٹلکتاب 
الآية رقمها 


مریم 
رب ان وَهَنَالعظممق 
4 ۶ و عا ر سر ام ی3 
3 أزسلنا الط 1 افرین تورهم آزا AY‏ 
طه 
رب اشرح لی صذری ٥‏ 
رسولاریلک ۷ 
ہے ع ےم ےرم كو ماس 
فقبضت قبضحة من أثر الرسُولِ ۹٦‏ 
وم کو 2ھ ۹٦‏ 
من ار الرسول 
سے ی حم ج ای کو سس سے کر مر ےگ 
ومن أَعَرض عن زگری فان له معدشة ضنکا ٤‏ 
۱۳۹ 
الأنبياء 
SEE 00‏ ۲۲ 
لان فيي ما ءل ةا لا الله 
۶ رتو وی 
ر ل باهم ٠۰‏ 
النور 
نر لعل امه نورا هما ین ٹور 3 
و من ور 
> جو ہے ہے رار 0 ٤‏ 


فمنهم من یمشی عل بطو 
الفرقان 


لیک کرت تا ۱ 





Yoo 


۱ ۲ ۵ 


۰۱ ۲ 


۰۸ 


۱۲۳/۸۲ ٦ 


۶ ۲ ۵ 


۳ ۰٩ ۷ 


: لخو ی ك مھ ته سے ب 2 


لَك 


قل يعار من في سوب والارض یب لاله 
التقصص 

ر کے ا سے کے 2 ےر عم مرکو 

فالنقطم ءال فرعورے لیکسون له عد وا وحزنا 


سے سے ا ار 


ودخل المد یت سین عَفَكَوَون ها 


کے ہےر اي رن مس ۳35 مرس كرس ادر ہم 
ثم إذَا دس اکم دوه ین لا ض إِذا تر منرجونَ 
و ي ج مير حم 
کل حزب یما اہم فرحو 

السجده 


فم نكن مہ سے مکھتا 





قصاء الوطر من تزه النظر 


رقمها التصفحه 


۳۰.۹ ١5 
۱۳۹ Y۳ 
۱۲۲۳ ۳ 
۱۲۳ ۳ 56 
١١ك١‎ ۸ 


oY ء٦‎ ۱ ۵ 


۱۶۰ ۸۸ 
٦ ٤٦ 
۱۳۹۹ اه‎ 
۱۳۱ ۱۹ 
۱۳۰۰ ۲ 
۲۰ ۳۲ 
۱۳۲۳ ۱۸ 


المها رس العامن للکناب 
الآية 
الأحزاب 


سے سے ضز ۶ 


۳ د و سرس رھ 
صلواعلیه وسلموا تسلیما 


ل حر ار اوس ڑھ سے و2 - 
ولا حیق أ َع إلا يأهله. 


لئ 
عر 


مر سے کے 
ى۴ 


و ۸2 0 31 
إل مات أل أوْيزِيدورت 


صن 


و اة آلح 04 
وَفصل الاب 
غافر 
اشيج الع سطز تنب میگ کار 


3 
ل 7 و مويو ۔ يس شش 
وقال کم ادعو أستجب لو 





5ه 


۱۳ 


۳۸ 


۳ 


۳:۷ 


۱۳۱ 


oY 


TVA ۲ ۶ ۲ 


TVA 


۱۳۲ 


۱۳۹ 


فضاء الوطر من نرهی التظر 





الآبة رقمها الصفحه 

الزخرف 

ےک کہہے هد SA AE‏ )مد ۳۹ ۷۸ 
الدخان 

ہی ےہ ہہ سس پر ورب | 4 8 ۱ + ١‏ لاج ١١‏ 
الأحقاف 

وَس سل من یدغوأ م من دون الله 1-6 f‏ 

واذ صرفتا اک نفرا من الجن ستیعورے الفران ۹ ۱۳ 
الفنح 

مه و ور 4 مي مکی س سم 499 ۲۹ ۱۳۸ 


حمل رسو[ ل اه والذين معه: یداه علا 
الححرات 
إن جاء کف سيا با 5 ۱۲۱۸۸ 


عو 


الذاريات 


وسرو بشم لير ۳/۸ ١١‏ 


الواقعة 
اما إنكان من مرن ۸۸ ۳۷ 
الجمعة 


مار تمل آمتارا ۸٦ ٥‏ 
اذا 2 نوو للع 00 و من تور اَل جمعة ۹ ١ه ١‏ 





الفهارس العامة للكتاب ٠‏ ۳۳۳ 


المعارج 


نا لانن خُلق ه لوعا ۲۱-۹ 4۸ 

توح 
> ۴ 

متا سی الب ا 1Yo Yo‏ 
الانسان 

فحعلئته2 س یابص ۲ ۱۳ 

کے کا وی 
مت ٦‏ ۰۷ 

رر سے سو ا سے 7 

وَمَانَشَاءون إلا أن شاء الله 5 9 
اٹنکویر 

مرس مه و کے سم و ۶ £ 1٦‏ 


ی نتم ۲ 


١8 ١ ریک‎ 


کر الى 





جں “سے ںی 

EBA 

قضاء الوطر من نزهن النظر 
فهرس 
الأحاديث النبوین 

احبب حبيبك هونا ما موم یووم بی یی یت یر وم عم عم سم و ۵:۲۰ ۸٩۷‏ 
إذا أذن ابن آم مکتوم» فكلوا واشربوا 1117٠‏ ۸ ۰۰ ۱۱۱ 
إذا آراد الله بِأمّة خيرًا >1:1>۶::ھھ یی سرییف‪س ا ا نر 
إذا استأذن أحدكم ثلانًا فلم یؤذن له فليرجع OO es‏ 
إذا آمرتکم بأمر فأتوه Veen‏ 
إذا بلغ الماء قلتین 08007 0000-7 94 و 
إذا سمعتم ا حدیث عني تنکره قلوبکم 8000-7 موم هم ۰۰۰ ١١15‏ 
إذا لقيتم المشر كين في طريق VIAN EA‏ 
إذا لم تحلوا حرامّاء ولم تحرموا حلالاء وأصبتم بتم العنی فلا بأس یم ۱۱6۲ 
إذا وضع العشای وأقيمت الصلاة ٣ی‏ امن موم ءا ةقرم ةم "۰۰۰ 
الأذنان من الرأس OOO sss‏ 
أرأيتكم ليلتكم هذه! فإنه على رأس مائة سنة VPI sees‏ 
آربعة لا تجوز في الأضاحي sess‏ ۳۵ ۱۰ 
آرضیت من نفسك ومالك 7 - ممم م پٌی۶۹) 
آسبغوا الوضوءء ويل للأعقاب من النار 22 0*0 
اکتبوا له 9 7 2 .5ص7 ئ ی9 600ئ۶ 








المهارس العامي للكتاب 

امنت بالقدر 7ٹ ص ‏ 0 7 ETE‏ 
إن آشد الناس عذابّا يوم القيامة + 9ی پ- بوسنم ۸۸۳۴۷ 
أن الشمس انکسفت على عهد رسول الله 376 ۲ "تہ تہج ان ا .مکی 
إن الله لا يقبض العلم انتزاعا YY sese‏ 8۵6 
إن الصائب للذنوب كفارة ها لم ممم ممم ممم یب ممم ممم یتیب 6م660 0.0600 ۹۱۲ 
أن النبي £ أو على صفية بسويق وتر Esse‏ 








أن النبى جز رد على التصدق صدقته 0202007 202022 ِ20 0 0 
أن النبی يع و 
أن النبی 2 


أن الى 2۴ 











إن بلالا یؤذن بليل» فکلوا واشربوا Vee‏ 
إن حقًا على السلمین أن یفتسلوا يوم الجمعة موم ممم ممم بی ١٦٢١١‏ 
VEE esses‏ 

له ٹپل صلى بهم» فقراً بسورة من الطوال cesses‏ ۱۲۷/۷ 

إن في ا مال لحا سوى الزكاة NN‏ 
إن كذبًا علي لیس ككذب على أحدكم esse‏ 0۳۹ 
أن یعبد الله ولا يشرك به شیء VEY esses‏ 
آنا النبي لا کذب 0 


آنا سيد ولد آدم ٠ص‏ 2 و ۰ ۳۵ 





قضاء الوطر من تزھت النظر 
آنا سید ولد آدم» ولا فخر FEQ‏ 
إنها الأعمال بالنيات ٦١۸۷ ۵۷۷ ھ٦٦۳٣ CEAV assesses‏ ۸۳۸ 





إني لأعطي الرجلء والذي آدع حب إلي OV esse‏ 
إياكم والظن» فان الظن أكذب الحديث موم ۱۷۷۹۷+ ٦۷۰۸١‏ 
أيام التشریق آیام آکل وشرب AY essere‏ 
آیما إهاب دبغ فقد طهر RAA sess‏ 
الایمان لا يزيد ولا ینقص ۵٩ 000 0 000٠‏ ۱۰ 
بدأ الإسلام غریبا 0-7 ں. پ. امه 
بعثت إلى الأحمر واللأسود 7 7(۳( م66۴۴ 2 وی ۳۵۷ 
بلغوا عني ولو اية ٠7س‏ 7+ 0 مس ۰۰۲۰۰۰۰۵ ۱۲۹۲ 
البیعان بالخيار AEM sess‏ ۸۱۰۱۷۵ ۱۰۷۷ 





لها ریس العامة تا ست 


تصدق رجل من درهمه ۶۶۰صص 111190000000090 7 قلا 
ا لجار أحق بسقبه ۳0۳۳۳7۳۰۲*"*"ر"""03*"*ی.-۔.   -  -‏ --٭-مییٌی۷"") 
حديث ا اذ القبور مساجد 27 2 2 2 2 2 2 200 2 2 2 ِ0 لك 
حدیث الائمة من قریش o‏ 6 
حديث ال حورض ۹۰۰سییییییی :0ی 000و 
حدیث الشفاعة 07ص :1 ِب ۳ ۸۵ تتن”ٹءت-ی ۷ه ی 
حديث المسح على الخفين OYA esses‏ ۵۳۵ 
حديث النهي عن بيع الولاء وهبته 007 ره رت ءات رن 66600 202662626266260 ۳٩5و‏ 
حديث آنزل الله القرآن على سبعة حرف OFT‏ 
حدیث حفظ القرآن TEV esses‏ ۸۵۷ 
حديث رؤية الله في الآخرة 7پو..ِ. ‏ تتتئ لٹّٹ٘ٹَ‪9گ‪فٌٌییئ ‏ 6ٹ ۳۵ ۵ 
حدیث رفع الیدین 027 772 :۷ ئوہ 
حديث زكاة الفطر 00 2 0ب 
حديث سؤال القير 0ص یی مر نم ممم ةم م ةل م 5# 


حدیث فضائل السور موم وی پٹ و ۱۰٦٢ +١١ ١٦‏ 








قضاء الوطر من تزه النظر 
اخیاء شعبة من شعب الاإیمان ۱٩۱ ecer‏ 
ا حیاء لا يأ إلا بخير ٹ_ _.- 0 تحممِٹٹٹٹیئٹٹتپ) 
خبأت لك خبّا فا هو ؟ aes‏ مج 
خذی فرصة مسکة ٍص۳ ۷۷٣۷م"‏ 
الخراج بالضمان ٠ص‏ - 6 م 0000* "0ئ" 
خلق الله الأرض یوم السبت م _.ہ. _پییی "ٰ۰ 
خلق الله الاء طهور NAA esses‏ 
خير الشهود من شهد قبل أن یستشهد موم موم مهم موم م۰۰ ۸۹۹ 

خير القرون قرنيء ثم الذين یلونہم 0ص 0 0۷۷۷0000 
خير الناس قرنی 2۳7 4 4 :099991+۷0 و IAT‏ 
الراهون یر مھم الرهن بیو بی یب یی یی بت یئ ۵ ۱6 
رب قتيل بين الصفین الله أعلم بنيته ORY sss‏ 
رفع عن متي الخطأ والنسیان AYE‏ 
سيكون في أمتى رجل يقال له: أبو حنيفة 0000000000000007 :"مر 
سیکون في آمتي رجل يقال له» محمد بن إدريس ...77232939 7 ۰" ۰۲۰۲۵ ۳۳ ۱۰ 
شر الشهود من شهد قبل أن يستشهد 0۰ 2 ممم ةمهم مم ممم م مم 
الشفاء في ثلاث: : شربة عسل» وشرطة بمحجم» وكية نار وأنهى آمتي عن الكي ...... ۱۲۸۲ 


صلی رجل في ازار مهم موم وم موم ۱۷۵۹۰ 





الفها رس العام للكتاب 

طلب العلم فریضة على كل مسلم یی صسی-“ص" YO‏ ههه 
العجماء جبار ٥ص‏ 000080000000000 ...11848 
علماء أمتي أفضل من أنبياء بني إسرائيل لمم مم هج ممه ممه ممه - ِ10 ۔ 
على حوت من نور یتلجلج في النور esses‏ ۱۳۲۳ 
فإذا لم يجد عصى ينصبها بین يديه؛ فليخط 11١1© cesses‏ 
فأكون أول من يبعث ۰ی --9-9- 111811122292222 EAs.‏ 
الفخذ عورة لمم ممم 9 2 2202 ممم ممم ممم 20 2200 ممم ةمرت 606600 ٩6۷‏ 
فضلت على الناس بثلاث ببس( 
الفطرة مس uns‏ میم بی یی یی تئیہ ٦۷۸۲‏ 
فمن أصاب من ذلك شيئًا فعوقب به» فهو كفارة له VY‏ 
قتل الشارب في الرة الرابعة NTs‏ 
قولوا: اللهم صل على محمد PEA‏ 
كان الناس یومرون أن یضع الرجل يده الیمنی على ذراعه الیسری في الصلاة ۱۲۸۲۰۰ 
كثرت صلاته بالليل» حسن وجهه بالنهار جیب ممم ةنم ۱ 
كفى بقوم ضلالا أن يرغبوا عا جاء به نبيهم إلى ما جاء به نبي غيرهم لمع یت ١755‏ 
كل آمر ذي بال لا يبدأ فيه با حمد لله فهو أجذم ۳٣۳۹ sss‏ 
كل آمر ذي بال لا يبدأ فيه ببسم الله فهو أبتر sess‏ ۳۱۳۲ 
كل خطبة ليس فيها شهادة. فهي كاليد الجذماء 1غ 


فضاء الوطر من تزه النظر 








کل ميسر لما خلق له 

كلوا البلح بالتمر 

كنت نہیتکم عن زيارة القبور؛ فزوروها موم بی با بیو ۰۰۰۰۰ ۸۹۵ ۸۹۷ 
لا آدری الحدود كقارة لأهلها أو لا! NY‏ 
لا أذكر إلا وتذکر معي ۰سس ص00" PEN‏ 
لا تباغضوا ولا حاسدوا ولا تدابروا جیب بب یت یی و ۰۰ ال 
لا جلسوا على القبور» ولا تصلوا الیها Vee‏ 
لا تسيدوني في الصلاة 0صص“ص- ةم ةم ةا ةن ا YY‏ لمم 
لا تصدقوا آهل الکتاب 00۳0۳۴۳۷۳ سس ا 
لا تعلقوا الدر في رقاب الخنازير CEN‏ 
لا تفصلوا بيني وبين لي بعلى PAs‏ 
لا تکتبوا عني شيئًا سوى القرآن 000007 220202 200 ِ0 00 200 2 ۲۲۰۰ ۱۱۳ 
لا تکذبوا علي» فإنه من كذب علي فلیلج النار ٦۶ ٢ ees‏ 
لا تنتفعوا من الميتة باهاب ولا عصب ببس 
لا ضرر ولا ضرار ۷ٰ1 ۱۱66 
لا عدوی» ولا طيرة 007 0 


لا یباع الذهب بالذهب؛ الا سواء بسواء eee‏ ۱۱۳۹ 





المهارس العام ٹلکتاب 

لا يبع بعضكم على بيع بعض حي حي يي ا ا ا يي يا ا اي ا ا اي ا ا ا ا ا ا ا يا ا ا ا پآ 
لا جد العبد حلاوة الإيان حتی یومن بالقدر esses‏ ۲۶۵ ۱۵ 
لا جل دم إمرئ مسلم إلا بإحدى ثلاث Fees‏ 
لايرث المسلم الكافر aneerenesenennnenens‏ مز تر تن من 0 ...6652م 
لا یخرس مسلم غرسًا لیب ا ا م۳۸۰۰ 5٩‏ 
لا یقبل الله صلاة بغبر طهور 70م و وی و وم موم ۸۰ 
لا یورد مرض على مصح ۰ سس« 


له از الذین یشققون ا خطب 





اللهم إني أتخذ عندك عهدا 0 
لولا أن آشق على آمتي لأمرتهم بالسواك لظ 
لیس الخير كالمعاينة EPL‏ 
ليس في ال مال حق سوى الزكاة بیو ی٢ب‏ بب بی و بی یئ ٦١٦١١‏ 
ليس منا من لم يوقر كبيرنا 307صص 00000 ل 
اللژمن آخو المؤمن ودلیله لا يخذله esses‏ ۱۳۲ 
ما أظلت النضراء ولا أقلت الغبراء من ذي لهجة أصدق من أبي ذر ویر ۷۹۷ ۰۱۷۰ 


ما حدثکم أهل الكتاب؛ فلا تصدقوهم ولا تکذبوهم یئ ٦٢١۷١‏ 





قضاء الوطر من نزهی النظر 
ما طلعت الشمس ولا غربت بعد النبيين على أفضل من أي بكر VAs‏ 
ما من رجل يصلى صلاة الضحی ۱۳٢٢ saeco‏ 
ما من مریض يقرأ عليه سورة یس إلا مات ریانًا. ۰7 ۰ 62 4 4 24 2 ۰ 


المرء مع من حب 7 و۷ٰٰٰٰئتئ 0100وت لك 
السلم آخو المسلم» وعين السلم 7 7+ یٹ .2 
السلم من سلم المسلمون من لسانه ويده TEV‏ 
معلموا صبیانکم شراركم sss‏ ۱۰۳۵ 
من آتی الجمعة؛ فليغتسل O00 esses‏ 
من بنئ مسجدا OF oss‏ 
من تعلم علا ما يبتغى به وجه اللہ یی یت یی یی یی یئ ۶۷ ٦٦‏ 
من تعلم علا يريد به وجه الله 1111382222299901 0 9 ۰۰۲ ۱۱۷ 
من تعمد علي کذبا OPA‏ 
من جاء منکم يوم الجمعة؛ فليغتسل Yes sss‏ 
من جلس مجلسًا فكثر فيه لخطه sees‏ 6 ۱۰۷ 
من حفظ على أمتى آربعین حدیثا موی VY‏ ۱۲۳۹ 
من سبق إلى ماع لم يسبقه إليه السلمون ٣ 00٠‏ نم وم وم و۰۵ ۱66 
من صام رمضان وأتبعه ستا 9-9-٣‏ 2 2 وم وم ۲۲۲۲۰۲۲۵ ۱۱٩‏ 





المهارس العامن للکناب 

من صلي علي في كتاب لم تزل الملائكة تستغفر له ما دام اسمي في ذلك الكتاب PEV‏ 
من علم علا نافعًا وکتمه؛ لحم الله CEN‏ 
من غزا وهو لا ینوی إلا عقالاء فله ما نوی ویو یویب بی بب ۱ 
من قال حين یصبح وحين یمسی: (سبحان الله وبحمده) مائة مرة 'یییپمنئر 
من كان آخر کلامه: لا إله إلا اللہ دخل الجنة Eee‏ 
من كان یمن بالّه واليوم الآخر؛ فلیحب للمسلمين ٦۳٢۱ esses‏ 
من کذب علي لیضل به الناس NeYe‏ 
من کذب علي متعمذا cases‏ ۵۲۵ ۳۹ ۵ ۱۰۹۰ 
من محمد رسول الله AYET‏ ۱۵۰۱ 
من مس ذکره أو أنثييه أو رفغه» فليتوضاً VAP esses‏ 
من يقل على مالم أقل ١١١4 “٤٤ COPA esses‏ 
من يقل على ما م آقله» فلیتب واً مقعده من النار esses‏ ۱۰۱6 
الناس تبع لقریش تی بی بی یی یی یی یی بب ۰۰۰۰۰۰ ۱۲۸ 
الناس یصعقون يوم القيامة ِ701۶ وم ۰۰۲۰2۰ ٩6‏ 
نحن الآخرون السابقون يوم القيامة EAA CET‏ 
نضر الله امرأ سمع مقالتي بی یی بب یی[ ٦٦۰٢ ee‏ 
نعم؛ فإني لا أقول إلا حقا قم ممه ممم ممم ممم 7070070 11111وج 
نہی 45 عن بيع الثمرة حتی يبدو صلاحه ITA eens‏ 


والذي نفسی بيده لو بدا لکم موسی فاتبعتموه وتركتموني» لضللتم ۱۲۲۰۰۰ 





قضاء الوطر من نزهت التظر 
ولدت في زمن الملك العادل کسری و وم ,پر , 0 
ومسح رأسه بیاء غير فضل يده ۶٣‏ ۷۳0ب ص فئفئفئئئئٰٰ"۰۰) 
وهو البضع بالبضع یی بب بی بت و بی بب بب 0 ١١844...‏ 
ویکفرن العشس سس(« 
ويل للأعقاب من النار VAY 2۲۲۲۲ 0.00 ٠٠٣‏ 
يا أبا الدرداء! أتمشى آمام من هو خير منك في الدنيا والاخرة VO‏ 
يا أبا المنذر! قل: لا إله إلا الله وحده لا شريك له ۱ 
يبعثون على نياتهم ۱ 
يذهب الصا حون 2720-7 2 20 0 00 0 00 0000 0 0000 0 200000 0 ۹۷0و 
یعبد الله ولا يشرك به و موم موم “"'َٗو'َٗ'ییٴ۷۰۷ی۷ٗٗٗیییییٗیییی۷ُ۷ٰمفٰٰ۰۰ئ 


یکون في آمتي رجل يقال له: محمد بن إدريس ۰ ۱۰۳۲ 


ے8 


جل دا ے ہج 
سکس دی ازو نی 


NAN 110 ہی‎ ۶ 2 12 . COT 








الفها رس العام للكتاب 
فھرس 
الآثار وأقوال الاتمس 

ائتونی بعرض ثياب فممم ةم مم مم ممت 0 0 0 0000 م من ممم م م ممم م مم ةن 606 00066606 888 
احق ما آخذتم عليه آجرا كتاب الله بب بب بی 488 ۹۵۲ 
آخزاه الله! ما آکثر مایوتی به VTE sese‏ 
إذا اتہمتم الشیخ؛ فحاسبوه بالستين 02020007 22000 ِ0 ِ2200 00 7200 91م 
إذا دعا آحدکم فليصل على النبي تا 

إذا مس رفغیه أو أنثييه أو ذکره فلیتوضاً 7:7722 وم ۰۲۰۰ ۱۰۹۳ 
الاسناد سلاح المؤمن e‏ ی ۱۳١١۱‏ 
الاسناد من الدین» لولا الاسناد لقال من شاء ما شاء ما و ۱۳۱ 
آشهد آنك الدجال چٹ وت یی یظءطیںں ‏ , 
اعلم أن الحديث النکر یقشعر له جلد طالب العلم esses‏ ۱۱۲۸ 
أعوذ بالله من غضب الله وغضب رسول الله VY esses‏ 
أقبل شهادة أهل الأهواء؛ إلا الخطابية eee‏ ۱۲۱ 
أكتب ما آسمعه منك فی الغضب 9000 0ص ممم ۱۱۳۷ 
آمرنا أن نخرج في العيدين العواتق» وذوات الخدور ess‏ ۱۲۹۱ 


۲ ييز أن نقرأ بفاتحة الكتاب» وما تيسر لم م م ع و مه و و ٦۹٢‏ 


أن الصلاة الوسطی هى الظهر esses‏ ۱۱۲۷6 
إن الله أعاننا على الكذابين بالنسيان 07 ممم ._و وووچچ ‏ 0ب , 








قضاء الوطر من نزهن النظر 
إن المؤمن عندي بمنزلة کل خير محمد ٗ٦ی‏ بی بب یی ٢‏ ب٤‏ بی ۰ ۰۰۰۰۰ ۱۲۸ 
إن للحدیث ضوء کضوء النهار یووم ا ا ا ا ا همم من ۲۳۷ ۰ ۱ 








آنا لا أفس حديث رسول الله بت 


انا سمعت شيئًا؛ فأحببت أن آتشت وم یپٹ ٹب ٹب ٹب وم و ٩۵‏ ۵ 
إن یضعفه رافضي مبغض لابائه! Yoo NV‏ 
أنه استأذن النبي تقر في كتب الحديث. فلم يأذن له eases‏ ۱۹۳۷ 
أنه صلى في الزلزلة ست رکعات في آربع سجدات YVAN‏ 
أنه طلع عليه جماعة من ا خوارج؛ فقتلوه ess‏ ۱4۵ 
آنها ولدت بعد وفاة زوجها بلیال esses‏ ۱۱۷ 
ایکم ابن عبد الطلب موم ONA esasen‏ 
الایان: قول باللسان جیب یی یی یی و بب یی نل ۰۵ ٦۰۵۷‏ 
كلتك الثواکل! فممم ‌ وٰٰ1۷ ٦ه‏ ٰ۹)ٔ 9+4 ) 
ثم جثتھم بعد ذلك في زمان فيه برد شدید» فرأيت الناس علیهم جل الثياب ٦۶۸١ sss.‏ 
جاءت امرأة رفاعة القرظي 957 [.ہ 7 1 , َء ۶۶ھ 
حب الدنيا رأس كل خطيئة 90ص ممم ۳۸ ۱۰ 
حدثنا ابن عباس على منبر البصرة 7 ---:--::-ہہمم٭چإییسلہ۰۱۱۹۱۱۹6: 





المها رس العامن للكتاب 

حقیقة ا حیاءء خوف الذم ۸7 22۶ ميمت مم و۰۰ می" 
خسف القمر وابن عباس بالبصرة ٠ص‏ ممم مم مم 066006 446.666 
الدين قبل الوصية 07 َصَس صسص 1200 و 22 ۵ ٩۵‏ 
الذي يحدث ببلدة وفیها أولى بالتحدیث منه؛ أحمق! یئ ٦٦ ٢٢۷‏ 
رأيت المعاصى نذالة پر 0 ۰۲۲۲۰۰ ۱۹۱۸ 
رأيته يبول في بالوعة of sess‏ 
رأيته يشير إلى دابة ١868© sees‏ 
الرياسة في ا حدیث بلا دراية ۶07 2 0 و "0 
زعم ابن آمي أنه قاتل رجلا أجرته ۰ ص-- ص ‏ 2 02- :::+:: 9 ٴ ٔ ۱۱۹۸ 
سألت عائشة عن المسح على الخفين +27 0 ممم 600606 Ne‏ 
سلوا أصحاب الغرائب YO esses‏ 
سلوه؛ فانه ثبت 0000 0 0 0 0ج0 "000 
السنة تکبیر الإمام يوم الفطر ويوم الاضحی بیو ویو نی ۱۲۸۵ 


سيندم المنتخب في الحديث ۱٩۲۰ eee‏ 


















قضاء الوطر من تزه النظر 
علمني دعاء آدعو به في صلاتي 7 ,1 9 ت‪7ییکیگییٹٹٹہٹ 
فصل؛ لا نزز ولا هراء ۶7 0 .جو" 
القارئ لحديث رسول الله مك 000۳9 -, نم نمم م ۲ ٩۰‏ ۱ 
قرب الاسناد قرب -أو قال- قربة ل الله ees‏ ۱۳۹۱ 
كان باب المصطفى تاز يقرع بالأظفار esses‏ ۱۱۲۷۹ 
كل ما حدثت به عن ابي هریرة؛ فهو مرفوع esses‏ ۱۲۸6 
كن آزواج النبي تب يأخذن من شعورهن ویو ممم مهم م ممم نول ۳۸۲ ۱ 
كنا نأكل لحم الخيل على عهد رسول الله نٹ 

كنا نتناوب النبي ا 

كنا نری أن الغریب خر فاذا هو شر 2۶ ٔ۰۰۰۰ 
کنا نعزل على عهد رسول اللہ کٹ بی یسیو بی بب یئ VYAN‏ 
كنا نقول ورسول ال حي» أفضل هذه الامة بعد نبيها: آبو بكر ور ٦٢۸۷‏ 
كنت عند النبي يكو فقرأً سورة النجم یویب یئ ۱۳6 
لا تردن على معجب خطأ جب بس 7 0 9ٹ-کیٹپبیںتییئئٰٰ"ٰٰ) 
لا تكتبوها؛ فإنها مناكير» وعامتها في الضعيف ال 
لا ينال العلم مستحي ۳۳0تِٗٔ77 - ٗ پٹ ص 7 9 ِ9 ...0 ١51337‏ 
لا یبجر الا في البیت oV‏ 





الها وس العام ٹلکتاب 


لأن آعرف علة حديث هو عندي ۷ 2 9 ۷ کک TOA‏ 
لم يستعن على الكذابين بمثل التاريخ NoYes‏ 
لو أن رجلا هم أن یکذب وم ك5 ١١‏ 

هم رجل في السَحَر أن يكذب یئ ۱6 ۷۷ 
لولا هذا ما حدثنا 03720۴ وم 08080980980 2ھ ھ "0یج وجِ ‏ ِ0 ,۰" 
ما انتخبت على عام قط إلا ندمت Neeser‏ 
ما بالبصرة أعلم أو آثبت من بشر بن الفضل VV‏ 
ما تحت أديم السَّماء أصح من كتاب مُسلم VV‏ 
ماجاء من منتخب خیر قط ٦×‏ پڈ Nees‏ 
ما حافه إلا مؤمن» ولا آمنه إلا منافق :٦7-کج‏ ہ[0ت0ت ۹۹۹ 
مارأیت أكذب من الصالحين في الحديث لظ 
مارأيت الکذب في آحد أكثر منه یی بی یٹ بی یی نیت 6 1١4‏ 
ما ستر الله أحذا بكذبه ٦۷ ١٤ essere‏ 
ماعلی وجه الارض بعد کتاب الله أصح من کتاب مالك موم موی ةم ۷۰۳ 
ما في أهل الاهواء قوم آشهد بالزور من الرافضة بی ۱۲۱۲ 
ما کان في الناس أفضل من طلبة ا حدیث ۱٩۲ ۰ esses‏ 
مثل الذي يطلب أمر دينه بلا إسناد؛ كمثل الذي يرتقي السطح بلا سلم sese‏ ال 
العدة بيت الداء. والحمية راس الدواء ۳۳۳۳۲۳ م رةه ما ۱۰۳۸ 


معرفة علة الحديث زطام یووم ٣۰۸۳۶۷‏ 





قضاء الوطر من نزهة النظر 
من أتى امرأته من دبرها في قبلهاء جاء الولد أحول ٦۷۷۷٢ cesses‏ 
من أتى ساحرًا أو عرافاء فقد كفر بما أنزل على حمد....... ۲.-.چ ١1171‏ 
من السنة وضع الکف على الکف في الصلاة تحت السرة eee‏ ۱۲۸6 
من رق وجهه رق علمه eee‏ ۱۹۱۷ 
من طلبها کذب .1 
من عرف بالتدليس مره لا يقبل منه ما يقبل من أهل النصيحة AEs‏ 
نحن قوم لنا شرف eseren‏ ۱۱۳۷ 
النسائی آذی نفسه بکلامه فيه ٣‏ رستتتیٰ۷۷۷ٰٰٰٰٰٰئئئ ریو 
نعم؛ وبايعته» وأسلمت» وصلیت خلفه الصبح فقرأ سورة الحج» فسجد فیها ss..‏ ۱۳۲۵ 
هینا عن اتباع ا جنائز وم یعزم علینا esses‏ ۱۲۹ 
وضعت الزنادقة آربعة عشر آلف حديث 3۶ 9ئ 
ومن لم يجب الدعوة؛ فقد عصی الله ورسوله YY sess‏ 
ويح كلمة رحمة eee‏ ۱۱۳۹۲ ۱۶۱۹ 
يا رسول الله هذه نسخة من التوراة! sees‏ ۱۲۵ 
يا رسول الله» أي الذنب أعظم MAY‏ ۱۱۲۹ 
يا حمد! شارب الخمر کعابد الوئن sss‏ ۱6۲۳ 
يعيش ھا الجهابذة ۲ و بو وم 7 2 2 0ئ 
AVE‏ 


د 
ل جنس 


رح 
جى سے اج 
اسکس دیون لازو ی 


٦ت‏ ۔ ۴ج۲ ے ہکن 7ص ANIN‏ 





الها رس العام للكتاب 

فھرس 

الأعلام 
آبان بن أبي عياش Vee‏ 
آبان بن تغلب الکوفی الشيعي 37٦‏ 0 ۰۰ 
آبان بن عثمان بن عفان یویب یئ ۱۷۸۹ 
آبان بن عیاش ٠00ص4‏ سسُٰٔ٘ص : *“**٭*ُٔو'ٰٔ۰"ئ) 
أبان بن يزيد العطار ہب يم بی یی یریت ممت ء ةم ةف ةم ةقفن تیب ةم مم نیت ۹۳۸ 
إبراهيم بن إسحاق ANP.‏ ۵۳۲ ۱۵۵۵ ۱۵۰۱۳ 
إبراهيم بن السري sss‏ هع 
إبراهيم بن طھمان 33۳۳ 
إبراهيم بن عبد الله بن أبي طلحة جیب مم ممم نمم بی بیو تیب ۰۰۲۲۰۰۰۰۰۵۰ ۱۵۹۸ 
ابراهیم بن عبد الله بن حسن esses‏ ۳ ۱۱۷ 
إبراهيم بن عبد الله بن مسلم الكجي 45007 مم 2 0 NO‏ 
ابراهیم بن علي بن محمد » العروف بابن فرحون المالكي ۷٢۴۱ eseren‏ 
إبراهيم بن على بن یوسف. أبو إسحاق الشيرازي بی ٦٢۷ coo‏ 
إبراهيم بن عمر الخليلي الشافعي » برهان الدين الجعبري Aces‏ 
إبراهيم بن محمد بن أبي يحيى الأسلمي Assesses‏ 
إبراهيم بن محمد بن مفلحء تقي الدين القدسی الحنبلي 0890 Possess:‏ 





قضاء الوطر من تزهن النظر 
إبراهيم بن يزيد النخعي سس CAY ٦۸۹‏ ۵ ء ٦ء‏ ١٠٦۱ء‏ ٣٢٦۱ء‏ ۲ ۱ 
أ مد بن إدريس بن عبد ال رمن الصنهاجي» شهاب الدين القراني سے ٦۰۹۸ CAY‏ 
ا مد بن إسحاق الصبغي 2۶۶۶۶۰۶۴۶ 2 ,۶ 
اهد بن إشكاب 7 7 ممم ممم م ممم ممم ممم ممم ممم مم ممم سو ,سم" ۱۵۹۷ 
أحمد بن ا حسین البیهقی و زر ا م مل ارتم 
أحمد بن جعفر بن مدان بن مالك القطيعي تم VEY ۱۱٢٢۳۹‏ 
ا مد بن حنبل ۱۱۱٥١ ۱٦۹١ ۱۱۱ ۱۰ eee‏ ۱۳۸۲ء ١١٥۱ء‏ وغیرها 
أحمد بن زهير بن حرب ابن أبي خیئمة و بب یئ ۱۳۸۲ء ١٤٤١ء Joo‏ 
أحمد بن شعیب بن علي النسائي بی ۲۲۷ ۵۸۲ ٦٢۷۰ء‏ ۱۱۲۹ء ۱۲۸۱ء وغیرها 
أحمد بن صالح الصري یوب یئ ٥٥١۸ ۵6۷ MEET‏ 
آهمد بن عبد ا حلیم بن تيمية احراني 7 :سٌٰٰٰٰٔٔککٍ 2 
أحمد بن عبد الرحيم بن ا حسین العراقي ۰ یی 
أحمد بن عبد الله الأصبهاني آبو نعیم wees‏ ۳۹۹ 
أحمد بن عبد الله اخويباري +٦‏ یپ ی۸ “7م 
أحمد بن عبد الله الشيعي البغدادي لومم مه مم ممم ممم ميم اممف مم مم مهمون تیب یئ VEY‏ 
أحمد بن عبد الله الصوفي الفقيه PAs‏ 
أحمد بن عبد الله العجلي esses‏ ۱۵۷/۷ 


أحمد بن عبد الحسن بن أ مد بن محمد بن على الحسينى الغرافی 0٦‏ تم ۷" 





الفها رس العامن للکناب 

أحمد ابن عقدة 8808-٦‏ 0 - جم ممم ممم م عملم ۱6۸۸ 
امد بن علي آبو بكر الخطیب البغدادي سی ۱۰۳۳ء ۸٤٤۱ء‏ ١٥٥۱ء‏ ١١٥۱ء ٥٦٢۹‏ 
أحمد بن على بن محمد الو كيل آبو الفتح» العروف بابن برهان Poses‏ 
أحمد بن عمر بن سريج البغدادي Veen‏ 
أحمد بن عمرو بن عبد الخالق البزار OY‏ 
أحمد بن فارس بن زکریا القزويني ۲ 066صص ص ص7 "سس0 
امد بن محمد ا خفاف 7080232287222080 0 0 90999 
أحمد بن محمد المصري» آبو جعفر النحاس PEs‏ 
ا مد بن محمد بن إبراهيم الثعلبي 7 ممم ٹج ج ج ة8 موم ۲۰ 6۷ ۱۰ 
أحمد بن محمد بن أحمد البغدادي البردانی VET‏ 
أحمد بن محمد بن أحمد بن حامدء آبو حامد الإسفرائيني 0غ 
أحمد بن محمد بن حنبل esses‏ ۱۵ 
أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي 2220202002002007 2000 0 00000000 "0" 
أحمد بن محمد بن سلفة الأصبهاني ۰ 999--0 0پ ۹ی ۶+ ۷ 
أحمد بن محمد بن شبویه TTA sess‏ 
أحمد بن محمد بن عبد الله جمال الدين الظاهری یرومم موی موی ٦۹۷۲‏ 
أحمد بن محمد بن محمد البجائي» شهاب الدين الابدي الاندلسی 7 ۰ 8014 
أحمد بن محمد بن محمد بن حسن الشمني Esse‏ 


أحمد بن موسی بن العباس بن ما هد المقرئ موم و یئ یی ۹9۹۳ 


ا مد بن هارون البر دیجی ۶۹۰7 0 0 01 


ا مد بن يحيى بن إسحاق الراوندي 


آسامة بن مالك بن قهطم nenase‏ 01 
اسحاق الأزرق ل 000 


إسحاق بن راهویه sese‏ 


إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة eee‏ 
إسحاق بن يعقوب الأصبهاني eee‏ 


إسماعیل بن أبي آویس ۳« 





HS» +‏ و © © و و وا © وا “ان ف و و اج وي 


© © ھ× 8× HH‏ ق HSM bE‏ سه سے 5 جج هاه 


قضاء الوطر من تزه النظر 





المها رس العامن للکناب 

إسماعيل بن عبد الله بن عبد الحسن 7 2 - oN‏ 
إسماعيل بن عمر بن كثير» آبو الفداء الدمشقي الشافعي Ves‏ 
إساعيل بن عیاش 7+ 666060606006 ْ۹ ۰) 
إسماعیل بن محمد الطلحى بی یب بب یی ئ٦‏ یت ۱۰۸۷ 
إسماعيل بن محمد المكي 07 یی o‏ 
آسمر بن مُضرس VEE‏ 
السود بن هلال المحاربي 1 6 ۱۳۳ 
الاسود بن يزيد Nose Messen‏ ۱۵۱6 
الااسود بن يزيد النخعي sess‏ ۳۳6 ۱ 
أسير بن عمرو بن جابر 202020202007 2 200000 0 2000 0 2000 22 "می 
أكينة بن الطيثم م مهمه ممم --ت-ےۓ.ڈ- 77 مم وم مم ممم مم وم ٹٹٹٹ9ٰٰ) 
آنس بن مالك ANTM‏ ۱۹۱۱۳ 
ايوب بن أبي تمیمة السختياني موم موی وم و میم ۱۱۰۹۳ ۱۳۹۲ 
باذام أبو صالح موی آم هانی ممه مومه ممم ممم ممم ممم ممم ممم مم Ve‏ 
بحير الراهب وممصم جم و ةنم وموم ممم ممم ممم ممم ممت رپپ بب ںیئت ۵۱۳۱۹ ۱۳۱۰ 
الراء بن عازب 00000 سس OF‏ ۱۰۳۵ 
بريد بن عبد الله بن أبي بردة ۸۵٦ A sese‏ 
بسر بن عبید الله Vereen‏ 





قضاء الوطر من تزهة التظر 
بکر بن وائل بن داود م00 0000 200 0000 0 0000000 00000 0 2000000 20000 0 00 4 
بكير بن عبد الله الاشج VAY assesses‏ 
بلال بن عبد الله بن عمر بن ا خطاب یویب یب بی ۱۲۸۹ 
بهز بن حکیم بن معاوية بن حيدة میم موم موم و بین نیت ۱۹۷۵(۱ ۱۳۹۷ 
هلول بن عبيد الكندى "مم :٣۶۶۳ص‏ ص"ص2222 ةلت 0 060 ...8غ ١١‏ 
بیان بن سمعان النهدي م 0 02ھ000 000ج موم و۰۰ ۲ 6 ۱۰ 
ام بن العباس بن عبد الطلب وم و ةن ةم نل ۱۵۹۸ 
میم الداري 0000۲ 2 ِ0 20 27200 2 0 2 ۵ ۰۰۲۲۲۰۲۰۵۰ ۳۸۹ ۱ 
ثابت بن أسلم البناني موی یتیب تیر بیو نو نل وی AV‏ ۹۹۰۱۰۱۷۱۸ 
ثابت بن موسی الزاهد و موم موم و موم وم موم 0 
نور بن رید یووم ةزر رت و و و و۰ 6۱۱ ۱ 
دور بن يزيد وم 2 2 0 ص۰0 
جابر بن عبد الله ....... AY MAA.‏ مكل ۹٥٥‏ ۱۰۱۸۸۱۱۰۱۸۷ ۱۲۰۹ء ١٦۱۲ء ۱۲٦١‏ 
۷۲ء ۸ 
جابر بن يزيد الجعفي موم میم وم میم بی یف ۷۰۹ء۱ ۱۱۲۷ ۹٦۱۰ء‏ ۱۰۱۷۰ 
جبار الطائي 007+ ۶ ۸6 ی0ی"0"0ئك۵ئكمٹمئمہٰٗیٰٰٰٰٔٗ+۰۹,ئ) 
جرهد بن رزاح ٩9 ۲ AON...‏ 
جریر بن عبد الحميد ب ۰« 9( 





الفها رس العام للکناب 
جعفر بن محمد بن علي بن ا حسین بن علي بن أبي طالب sess‏ ۱۲۳ 
جهور 0.90٦‏ 9 و و وم وم TAA‏ 
جویبر بن سعيد الأزدي esses‏ ۱۰۲۷ 
ا حارث بن أسد الحاسبي Fess‏ 
الحارث بن العباس بن عبد الطلب esses‏ ۱۶۹۹۸ 
الحارث بن عبد الله الأعور sees‏ ۱۰۷۰ 
الحارث ابن كلدة م0 0آ 0ت2 2202 ھ ھ0 000 00 0 0 2.0 0 0000 ۳۹ ۱۰ 
حبیب النجار ممق ةم ممم مم ةم 2 0 200 00 0 000 2000 ةفق ةيم 0 00 0 0 200000 بت 
حبیب بن عبد الرمن ۲بس و‪وپیپیییلائی ۵ ۱۱۱۱ ۱۱× 
حجاج بن موسى المصيصي الاعور sees‏ ۱۹۳۷ ۹۳۹ 
حرمي بن عمارة اك 
یٹ بن سل causes‏ ۱۱۱۵ 
الحسن بن أحمد بن الحسن بن ا مد sesane‏ ۱۵۱۷۳ 
الحسن بن أحمد بن عبد الغفار الفارسی ٥٣0س‏ یپ یی یب 
ا حسن بن ا حر ۳۹_99 
الحسن بن الحسن بن ا حسن بن على بن ابي طالب تبون ٦۵۷۷۳‏ 
ا حسن بن سفیان 0۴000.000000 
ا حسن بن عبد الرحمن بن خلاد الرامهرمزي کی وی | ٹ_‪كت 11100 1 00 ۵ ۳۹ 


الحسن بن عبد الله بن إسماعیل أبو أحمد العسكري Yee‏ 





قضاء الوطر من نزهة النظر 
ا حسن بن علي العسکري 2 4“ 4“ 4“ 0 ی موم م ِ00 VEY‏ 
ال حسن بن علي بن أبي طالب موم موس موم ض >ییصیػ ْ۹ ْ صصص صَ 9 ۱۱۵۷ 
الحسن بن علي بن نصر الطوسي VAs‏ 
الحسن بن غَمَّيْر الصری essere‏ ۱۱9۰ 
ا حجسن بن قاسم بن عبد الله بن علي المرادي النحوي TAY ees‏ 
ا حسن بن محمد الصغاني Teese‏ 
ا حسن بن محمد القرشی التيمي 0 -:- ص 0ص 2-یج 
ا حسن بن محمد بن أحمد بن سالم السالي ٣٣0س 9.٣٣‏ 
ا حجسن بن محمد بن عبد الله الطيبي 0ص ص2 "م2 
ا حسن بن یسار البصري وم بب یئ ۱۱۰۳ ١٦۱۱ء‏ ۷١٤۱ء‏ ١١٥۱ء‏ ۱۵۹۲ 
الحسين بن ابراهيم بن ا حسین بن جعفر الجوزقاني ٗی یت یتب یئ )۹۷۹۷۷ 
الحسین بن حسن بن محمد بن حلیم ال حلیمی البخاري الشافعي 7ب ب----, , 
الحسين بن عبد الله بن على بن سينا ٣‏ |67 میم ویو لمم مم م600 60 ۳۸۹ 
الحسین بن على بن أبي طالب لمهم وو ممم ممم مم ممم ممم مم مل لع 1غ ١5717‏ 
الحسین بن علي بن يزيد النيسابوري» أبو علي بب بی تی تیر بت م۰۰ ۷۰۷۱۷ 
الحسين بن محمد بن أحمد الغساني الجحياني الأندلسي OAs‏ 
الحسين بن محمد بن ا حسین الدينوري م۸۲ ۶ ۶ 2۶ ۰۰ 


الحسين بن محمد بن المفضلء الراغب الاصفهاني 7ة 7 7 وی- ‏ پٹٹ"٘""۶) 





المها رس العامی ٹلکتاب 
ا حسین بن مسعود بن محمد الفراءالبغوي موم بی یئ ۱۱۹ 
حصين بن عبد الرحمن السلمي الكوفي جیب بب بب ۰۱۲۲۹۰۰۰۰ ۱۲۳۲ 
حصين بن محصن دمم ممم یی یی یت ممق م توریب یئ ۱۱۷ 
حفص بن عمر بن عبد العزيز الدوري FAY sss‏ 
حفص بن غیاث القاضی موم تی بب موم م۰۰۰۰ ۱9۲6 
حفص بن غیلان الدمشقی یووم موم 6۲ ۱ 
حکیم بن حزام موم یپ بب بی نیت YET‏ ٢١۱۰ء‏ ۱۲۵۵ء ۱۳۳۶ 
حکیم بن معاوية بن حيدة القشيري essere‏ ۱۳۹۷ 
جاد بن أسامة ees‏ 0 ۱۱ 
حماد بن زيد بن درهم AYY essere‏ 
حماد بن سلمة بن دینار AYY sees‏ 
حماد بن عمرو النصيبي بی بی یی بب تب نی ۱۰۱۵۹ ۱۱۲۱ 
حماد بن عيسى ا حھني esasen‏ ۱۳۹۹ 
حمد بن سليان الخطابي للم ل ٥٤۸۳‏ لهل ۲ Vo Noo‏ ۲٢٦۷ء‏ ۳٣٦۷ء‏ ۱۰۱۱ 
۸ء ۱ء ١٥۱۱ء‏ ١٥۱۱ء‏ ۰۱۲۰۷ ۱۳۳۰ 
حمزة بن عبد الله بن عمر بن ا خطاب ٦۷۸۹ wees‏ 
حمزة بن محمد الکنانی 22 سَ0 "یم 9۸ 
حنان الاسدی بیبیبیبیپوپویپیییبییو یپوی نییییینیییییویییوییت بھی موم ۵6:4 ۱ 





قضاء الوطر من نزهح النظر 
حيان الأسدى OQ.‏ 
حيان بن حصين الأسدي 003٣٣‏ +-: :05 -یییٹٹٹٹ ‏ , 
خارجة بن زید الأنصاري 97 ,وب ہ-ف-‪‪سالیگیلَلی‪ییٹبیییی؟) 
خارجة بن زيد بن ثابت 5۳یٹ۳ + 2ص پُٰٰٰٰ) 
خالد بن عبد الله الواسطي ا ٹیو یئ ۱۲۲۷ 
خالد بن عبد الله بن أبي بكر بن أحمد الجرجاوي الأزهري Css‏ 
خالد بن عبد الله بن يزيد القسري .0سس ,وم 
خالد بن عرفطة ۶۶۶۸۴۸۳ ص2420 2 0 22 7 و۰۰۰ ۳۱ 6 
خالد بن لد القطواني "0000 
خالد بن معدان 007 200ھ ھِ0ھ2 0000 0 202 2 09م 
خالد بن موسی بن زياد بن جهور NEV‏ 
خالد بن يزيد ۸۰7+ 9 ةرور ةر رةه تر ةر 2 2 زرف ةر زر ةرمن نت ةل ف رفز قنز م زر رز زر زر نل DON‏ 
خلف بن خلیفة 0202020007 270.000 0 موم موم 00000" 
ال خلیل بن أحمد بب بی بب بب ل ٦٠٦۱ء‏ ۱۱۲۲ 
ال خلیل بن عبد الله بن أحمد القزويني أبو يعلى الخليلي AE ٦۷۸ ٦٦۷٦ eee‏ 
خليل بن كيكلدي صلاح الدين العلائي ٦٢۲۳١ VEO sess‏ 
داود بن ا لحصین تٹت ویپ ٗ ٗ‪.پٹػںك چپتث-ت 9-9 _0-۰ 0 
داود بن احبر 2-4.7 ص0 مھ ي "0 2 0م 





المها رس العام ٹلکتاب 

ذكوان اسان الزيات» آبو صالح AO‏ 
راشد بن كيسان» آبو فزارة الکوفی Ves YEO assesses‏ 
رافع بن خدیج بن رافع الأنصاري eens‏ ۱۱۹۷ 
رافع بن عمرو الغفاري OV sese‏ 
الربيع بن خثيم بسک ۳۹ 
ربيعة الرأي بن أبي عبد الرحمن (فروخ) المدني 2.99007 . "3 
ربيعة بن أي عبد الرحمن 7 ةرمرم ممم ممم ممم ةم ممم ,.,ی٠ُی۰,>ٹ5>ٹ5‏ ئ۶ ۱6۱۳ 
ربیعة بن أمية بن خلف ٦۳١١ eases‏ 
ربيعة بن كعب الأسلمى 0000٣‏ 0 ممم ممم ممم ممم م ممم 2.0006 9۷ 
رَتن امندي لمم ممم ممم ةلم ممم ممم ممم ماف ةم ممم ممم م موم رمم ٹوس ٹک کہ و وہ 
رزق الله بن عبد الوهاب التميمي 70 - - ک صصییپھ,ے-یےے- 08:8:8" 
رفاعة بن الحارث oases‏ 
رفيع بن مهران أبو العالية الرياحي 00139307 0 0 1+ و ۱9۹۵ 
زائدة بن قدامة VAC esses‏ 
الزبير بن أحمد بن سلیان الزيري sese‏ ۱۲۱۲۹ 
زرارة بن أوق 2-9300 2 2 2 ۱۳۳۹ 
زرعه بن عبد الرحهن بن جرهد ON‏ 
زکریا بن محمد بن زکریا الأنصاري assesses‏ ۵۳۳۰ ۳۵۵ ۳۹۱ 


زکریا بن يحيى بن صبیح بن راشد اليشكري العروف بزجویه sess‏ ۱۰۸۸ 





قضاء الوطر من تزهة النظر 
زهير بن معاوية بن حديج أبوخيثمة الجعفي VA NSA sss‏ 
زور بن الضحاك O‏ 
زياد بن سعد 0-0 یی 0 0ك-:1تیپآضص۔۔۱+ یییپ 99 
زياد بن علاقة 000صص مس ۱۱۲۷ 
زيد بن آرقم حل موم 2 وم 6۳۰ 


زيد بن الحسن بن زيد بن الحسن بن زيد بن الحسن eases‏ ۳۳ ۵۱۷ ۱ 
زيد بن الحسن بن زيد بن الحسن بن زيد بن الحسن أبي اليمن الكندي NTE‏ 


زید بن عبد الله بن أب طلحة یی يیثيہت۱۰ًَآً ‏ ئ۶ 
زيد بن عبد الله بن عمر بن ا خطاب ٦۷۸۹ sese‏ 
زید بن عمرو بن نقیل esen enan neresen‏ .5:8 ۱۳۱۰ 
زيد بن مُريّع الأنصاري VV ees‏ 
زین العابدين علي بن ال حسین 0 
السائب بن يزيد ٦٦١ ۵۳۱ cece‏ 
سالم بن عبد الله بن عمر یووم موم وم بب ۰۰۰۰۰ AY ٦٦۹۵ CAA‏ ۱۲۸۹ 
سام بن محمد السنهوري و 2 2 0 ۰۰۰۰۰۰۵ ۳۲۹ 
سحبان بن وائل ٣‏ 6۸6۸6۸400 ,"و 
السری بن إسماعيل ٌ۷ ََمٰٰٰٰٰٰٰ۸6۴, ,۶6۶6۴ 6۶۷۴6۶ت ٴ۷" 





المها رس العام ٹلکتاب 

سريج بن النعان اللؤلؤي موم ۱ ١٥۱۵ء ٢۵۰١‏ 
سعد بن اياس الشیبانی ۴6۴6464646۴07 2 موم ۵ 1( 
سعد بن خولة eee‏ ۳ ۱۱ 
سعد بن طارق ANO.‏ 
سعد بن طريف efsene‏ 
سعید بن أبي عروبة ا ۱۲۳۳ 
سعید بن أب مریم 222020200 ۱۰۱/۵ 
سعید بن السیب ۱۷٦٢ COA cesses‏ ۱۱۲۸۲ ٦۱۲۸ء‏ ۱۲۸۸ء ۱۲۸۹ء ۱۲۹۳ء لزه ؟١‏ 
سعید بن ایاس الخريرى sees‏ ۱۲۲۸ 
سعید بن جبير VYAN.‏ ۱۰۱۳۱ 
سعید بن رید موم موم موم و وم و همم و و و ۳۴۰ 6 
سعيد بن عثمان بن سعيد بن السّكن البغدادی 007 0ص ب ‏ یی "0ت 
سعید بن فب روز و 7 1 ۱۵۹۵ 
سعید بن كثير بن عفر ۲چ یپ و یك -- 7 .--00 :71ب یٌآس ۱۵۱۰ 
سعید بن مسر وی یووم و موم وم من ۱۰۲ 
سعيد بن مسعدة المجاشعي» العروف بالأخفش PEs‏ 
سعید بن منصور بی یی یی یریییر يیرییتین دی یر ا ا ا یی اا ا ۹۷/۷۷ 
سعید بن يسار ا غاشمی ٦۵۹۹ esses‏ 





فضاء الوطر من ترهی النظر 


سفيان بن عیینة ٹب بب یں AEN ۸۳٣۳ ٦۹۳‏ ۹۹۲ء ۱۲۱ ۰۱۲۵ ۱۶۳۳ 
سفیان بن و کیع موم موم 000 00 0 0000 2000000 00 ".0ئ 
سفیان بن يزيد NVA.‏ 
سلام بن سليم» آبو الأحوص EOC essen esasan rne‏ 
سلان الفارمى esses‏ ۳۹۷ ۵۳۰ 
سلمة بن الأكوع Ofer‏ 
سليم بن أيوب الرازي 00پٰٰٰٰئ 
سليان بن أحمد بن أيوب الطبرانی 2090۶۹۰۹۰ 2 0م 
سليان بن خلف بن سعد أبو الوليد الباجي AV‏ 
سلیان بن داود بن الحارودہ آبو داود الطيالسي AO‘ eseren‏ ۱۵۷ 
سلےان بن طرخان التيمي جب بی و بی یی یئ ۱۳۹۲۰۰۰۰۰۰ ۱۵۷۰ 
سلی‌ان بن مهران ٢۳۳۱١ AAO assesses‏ 
سلی‌ان بن يسار افلال wees‏ ۱۲۸۸ 
ساك بن حرب ۰ 0ی ٹكٹپ ‏ “ ٹ ٹ-ٔژگ“_-.ث. -  .-‏ - 99 2 
سنان بن مقرن ا زی سی میم - 9 ص ی۶ ی۸ھ)ٰ7ت7كس7ئ ۱۵۹ 
سهل بن حنیف aera‏ ۱۵۹۷ 
سهل بن محمد بن عثمان بن يزيد الحشمي» آبو حاتم السجستاني Ae‏ 


سهیل بن أبي صالح AA css‏ ۹۵ ۹١۱۰ء‏ ۱۰۱۷۵ ۱۱۲۱ 





المهارس العامن ٹلکتاب 
سويد بن سعيد و یووم موم مهم و و ا ا ۱۱۱۷۹ ۱۵۵۶ 
يد بن غفَلة Moers‏ ۱۳۳۳ 
سويد بن مقرن الزني ۳ یٹ یی یٹججکجحکسطصسسسٹٹگگ‪٘٘) 
سیف بن عمر التميمي 07ص یٹ 99938 "ی,.1ر) 
شبابة بن سوار 00 ممم ممم نمم ممم ممم ممم سس :وو AY‏ 
شجاع بن الوليد nenase‏ و 6م١١‏ 
شریح بن النعمان الصائدي موم میم مومس مومس نمم ةل و ا "تل ۵۰٦١‏ 
شريح بن هانی ۹٠‏ ص+ص-- ا ۰۰0 
شريك بن عبد الله النخعي میم ۰۸6۰۰۰ ۱۱۰۸۷ ۱۰۸۸ء ۱۰۱۸۹ 
شعبان الأشرف 0000 7۱ 
شعبة بن ا حجاج میتی یی بی بی بب بب یئ ۱۱۷٦ AE‏ 
شعیب بن محمد بن عبد اللہ بن عمرو بن العاص Aree‏ 
شمعون TT ۹۰۱٢ CON CON esasen‏ 
شهردار بن شیرویه الديلمي موی میم موم .- وم موم و موم م ا ۱۳۲ 
صالح بن أبي صالح NYTer‏ ۱۵۳ 
صالح بن إسحاق ا جحرمي النحوي TAO.‏ 
صالح مول التوامة VAS esses‏ 
صدقة بن موسی الدقیقی eseren‏ ۲۱۹ ۱۰ 
الضحاك بن مزاحم 7+ مم ممم وم موم وم 2 4 ةن ۱۰۱۲۷ 





قضاء الوطر من نزھت النظر 
ضمام بن تعلبة 000۰ی 
ضمرة بن سعيد الازی م0200 0 20200 20000 ا 0 2000 0 
طارق الأشجعي 000 ببٹٹیبییتتتبتب +0 0 070 0یع  +‏ 7 
طاهر بن عبد الله بن طاهر الطبري؛ أبو الطيب القاضی YTV‏ 
طاووس بن کیسان پبیٹبٗپيیبییی ‏ یی یں یتب اا Mos‏ ۱۳۵۵ 
طلحة بن عبید الله ە9ة32328 0 9 پٹ ٹ ٹ ۷٣ٹََیی ۱96٩ Os‏ 
ظهير بن رافع ممم م ممصم ممم مم ممم ممم ممم 0 سو , و ۰۶۲۲۲۰۰۰۰ ۱۷ ۱۱ 
عائذ الله بن عبد ال آبو إدريس الخو لاني ۰س٣‏ ئثئٹٹ ٹ 008-171 
عاصم بن سليان الأحول بیو نوم ۱۱۲۹ء ١٢۱۱ء‏ ۱۲۷۹ 
عاصم بن عبيد الله ١781 cece‏ 
عاصم بن علي موم یووم وم ویو و۰۰ ٢۱١۷۷۸‏ 
عاصم بن عمر بن قتادة 007صص 7 ا ا 
عاصم بن كليب MeN‏ مم١١‏ 
عامر بن شراحيل الشعبي NECE 2011١515 AVE AY ess‏ ۱۱۳۰۰۱۲۱۰ 
عامر بن شهر eseren‏ ۱۱ 
عباد بن أبي صالح 9992222020 9 جچ> 88  /7‏ ی۶) 
عباد بن حنیف seserra‏ ۱۵۹۷ 





المهارس العام للکناب 

عبد الحبار بن وائل sese‏ ۱۰۵ 
عبد الحق بن عبد الرحيم الازدي العروف بابن ا لخراط 93٠‏ ج[ئئئی) 
عبد ا حمید بن بحر یت یی تی تر بت تی ممم ةل ممم بی نین ٦۷۰۸۸‏ 
عبد ا حمید بن جعفر ٦۰ ۹۲٢ sese‏ 
عبد ال حمید بن عبد الو احد 07 سٌییٰٔٔ'ٰٰ 2 ى۰" 
عبد ال رحمن بن ابراهیم » دحيم وم تی بی یی یی ۱۲۳ 
عبد الرحمن بن أبي ليل یئ ٢٥۷٢ ء۱٥١۷ ء۱٥٥١ ١١٢٤١١ ١۱٢۱٢‏ 
عبد الر حن بن آهد. عضد الدين الإيجي EVE esses‏ 
عبد ال رحمن بن العباس بن عبد الطلب ٦۱۵۸۹۸ esses‏ 
عبد الرهن بن جرهد 27س سس -صصص+ سو 1س" 
عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة المسعودي YT esses‏ 
عبد الرهن بن عبد الله بن محمد الغافقی الجوهري essere‏ ۱۲۹۲ 
عبد الرحمن بن عثان بن موسى» الكردي الشهرزوري ال ُوصلُ 1 
عبد ال رحمن بن عفان الجزولي ا الکی ممم م ممه 00 0 7214 7 
عبد الرحمن بن علي بن محمد أبو الفرج ابن الجوزي بس۷۹٤‏ ۵۳۳ ۵۳۷ ۱۳۵۸ 
عبد الرحمن بن عمرو الأوزاعي NEFT ۱۳۵۵ NAcc‏ ۱۵۱۹ 
عبد الرحمن بن مأمون النيسابوري» العروف بالتولی Ve sese‏ 
عبد الر هن بن محمد بن إسحاق بن منده esses‏ ۲ ۱6 


عبد ال رحمن بن مقرن المزني فمم ممم ممم ممم ممم ممم وم ةمق ممم وم 0006000606 0.6666 ۱۵۹۸ 





قضاء الوطر من تزهة النظر 
عبد الرهن بن مهدي موم موم موم ٠۰۸۳ ۰6 )۱۶ ٤٤‏ 
عبد ار هن بن هرمز الاعرج cess‏ ۷/۷۲ ۱۱۳۱ 
عبد الرهن بن يزيد Vesa‏ 
عبد الرحمن مولى آم برش EAs‏ 
عبد الرحيم بن ال حسین العراقي وم بب عم یئن ٦٦١ ۹ )۳٣۸‏ 
عبد الرحيم بن حسن: جمال الدين الأسنوي Possess‏ 
عبد الرحيم بن زيد العمي VAAN‏ 
عبد الرزاق بن همام .. بی پوپ بی بب بب یئ ۱۲۱۹ء ۰۱۲۲۸ ۱۲۳۰ 
عبد العزیز بن صھیب 76۴6۴6۳۲ 2 2 ۰۲۰۲۰ 68۸ 
عبد العزيز بن عبد السلام بن أبي القاسم عز الدين PEs‏ 
عبد العزيز بن عبد الله بن أبي سلمة الماجشون ٦۵۹۷ esses‏ 
عبد العزیز بن محمد الدراوردي ٦ی۳۷‏ وم م۰۰ ۲۰۰ ۱۳ ۱۶ 
عبد العزیز بن محمد بن الحسن بن زبالة موم OSA‏ 
عبد العزیز بن محمد بن معاوية الأنصاري الدورقي ٥ی‏ ۱۵۸۰ 
عبد الغني بن سعيد esses‏ ۵/۱۱۸۹ ۰۱۳۹۰ ۱۸۸ 
عبد الغني بن سعيد الصري یووم یب یی یو تو نین ۱۵۹۱ 
عبد الكريم بن أبي العوجاء SEN‏ 


عبد الکریم بن أبي بكر محمد تاج الاسلام السمعاني و وم ٤٤٢‏ 





القها رس العامي للکناب 

عبد الکریم بن عبد النور بن منير احليي esses‏ ۱۶۸۷ 
عبد الکریم بن محمد بن عبد الکریم الرافعي ی0000 0 م 20 0 ۰۰ ۰۰۰۰۰ ۱۱۹6 
عبد الله بن ابراهیم احرجاني م200 222 2 200 20 ِ0 ِ0 ِ0 ۰ 
عبد الله بن أبي بكر ابن محمد بن عمرو بن حزم Assesses‏ 
عبد الله بن أبي داود السجستانی وم ةم AAV‏ 
عبد الله بن أبي سرح و44 4 ممم ممم ممم ممم موقم مم 0000000 ۱۳۱۲ 
عبد الله بن أبي صالح .0۸س 0 20 0 0مھ 000 و 00ي ١6513‏ 
عبد الله بن أحمد بن حمود البلخي» الخراساني الكعبي NV‏ 
عبد الله بن أعز sees‏ ۱۱۸۵ 
عبد الله بن ا حسین الصیصی cesses‏ ۱۳۲۲۲ 
عبد اللہ بن ا حسین بن على بن ا حسین قمم و ممم ممم مم نم ممم ی۰۳ 
عبد الله بن الزيير ٠س“  -‏ ص+ صص ",ئ۵ 
عبد الله بن الصامت OV eases‏ 
عبد الله بن العباس بن عبد الطلب و ممم ممم ریت ممم ممم ةم تو ٦۵۹۸‏ 


8 © # #ه مج 38868 © جع ه + و" دج ه * 8ه وو و وج وج هده وج وج و + مه وو و وج هعس و و بج مه وج م مم عم و عه 


عبد الله بن البارك ل ۱۲۲۸ء ٢٥١٢١‏ 
عبد الله بن جرهد esen‏ 00 
عبد الله بن حطل 0-0۰7 ي7 6 "۹ 
عبد الله بن دینار جیب و یں CALEY CATA ۵۹٢۳‏ کف مكل ٦۱۰۷ء‏ ۱۳۹۰ 





فضاء الوطر من ترهی النظر 
عبد الله بن زید بن عاصم aes‏ ۱۵۱۲ 
عبد الله بن زيد بن عبد ريه wees‏ ۱۵۱ 
عبد الله بن سلام EYO MYT‏ 
عبد الله بن سلی‌ان بن أكيمة اللیئی یو یئ ٦۹ ١١‏ 
عبد الله بن شبرمه الشريكي ۲ك ةم ممم ةم ممت وم 00 ۱۰۸۸ 
عبد الله بن عامر بن ربيعة cceur‏ ۲6۵ ۱ 
عبد الله بن عباس ة0077ۃ:00 00 010070000 0  -‏ - - 1 111111111 
عبد الله بن عبد الحكم VTA assesses‏ 
عبد الله بن عبد ال رمن الدارمي ٦۰٦٢ )۸۸۱ cesses‏ 
عبد الله بن عبد الله بن أبي طلحة JoAnne‏ 
عبد الله بن عبيدة الربذي ٦۵۸۹۸ assesses‏ 
عبد الله بن عمر CAAA OAs‏ ۱٥۱۱ء‏ ۱۲۸۰ء ١٦۱۲ء‏ ۱۲۸۹ 
عبد الله بن عمر بن محمد بن علي القاضي ناصر الدين البيضاوي ٦٦۸ PVA YEY sass.‏ 

11١5 8۰۱۹ ۹۰ ۹۰۳ ۷‏ 
عبد الله بن عمرو بن العاص ا ۹ ٦۹۷‏ 
عبد الله بن عمرو بن العاص ceases‏ ۱۲۹۳ء AMEYO‏ ۱۱۳۷ 
عبد الله بن ميعة MON.‏ ۰۱۱۲۹ ۱۱۸۲ 
عبد الله بن محمد الطرسوسی» الضعیف Moles‏ ۱۵۹۱ 
عبد الله بن محمد النفيل دم میم ممم م یی یی بی م 0 666 ۱۰۱۹6 





المها رس العامم للكتاب 

عبد الله بن محمد بن السيد البطليوسي esses‏ ۱۱۵ 
عبد الله بن محمد بن جعفر بن حیان الأصبهاني ٦۵۵۸) ss‏ 
عبد الله بن محمد بن ربيعة القدامي موم و موی موم مومسم و 32 
عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن الأصبهاني IY‏ 
عبد الله بن محمد بن عبد الله بن أبي بكر الدماميني PVs‏ 
عبد الله بن محمد بن علي آبو إسماعیل الأنصاري امروي ONE‏ 
عبد الله بن مربع الأنصاري eseren‏ ۱۱ 
عبد الله بن مسعود CEOs‏ ا co Vos‏ ۱۰۸۳ء ١۱۰۹ء‏ ۱۵۹۸ 
عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوري مب می بیو ممم ةم من یی ۹۷ ٦۶‏ 
عبد اللہ بن معاذ بن عبد اللہ بن جعفر ہیبنت ۱۳۹۹ 
عبد الله بن معاویة پیٹ بی یو تب یں نیت ٢٤٤١ ۰۱۳۹۹ APP‏ 
عبد الله بن مقرن الزني ٦۵۹۹۸ sees‏ 
عبد الله بن نظام الدين آمد الغلامي» نور الدين الجامي افروي PAs‏ 
عبد الله بن وهب NVA.‏ ۱6۰۸ 
عبد الله بن يوسف بن أحمد بن عبد الله بن هشام الأنصاري قرفم نمم مم ممم ةمل ةم ۰۰۰۰۰ ۱۰۹۸ 
عبد الله بن يوسف بن عبد اللہ احويني ٦۰٦٦١ ۵۷۲ ۳۷۲ wees‏ 
عبد الله زائدة» ابن أم مکتوم ۱۱۱٦۸ MV ise‏ ۱۲۹۷ 


۱۵۹۸ ۱۰۸۸ء‎ ء۱٥١۸‎ ء۱٥١١‎ TE ۳۵۳۰.۰۰ 





عبد الطلب بن هاشم (جد رسول الله ع 
عبد الملك بن زيادة الله بن على التميمى الطبنی Veen‏ 





قضاء الوطر من تزهة النظر 
عبد الملك بن عبد العزیز موم وم و و و 2 000 20 00 0000 ِ00 وم ۲۶۲۰۲۰ ۱۵ 
عبد الملك بن عمر 0:ص ۱۳۳ 
عبد الملك بن قريب بن علي بن آصمع الباهلي یئ ۱۰۹۷ 
عبد الملك بن محمد بن عبد الله آبو قلابة الرقاشی موم 1ئ 
عبد الواحد بن إسماعیل بن أحمد الروياني esses‏ ۱۱۹6 
عبد الواحد بن منصور بن محمد بن المنير NY eee‏ 
عبد الوهاب بن عبد العزیز EYe‏ 
عبد الوهاب بن عبد المجيد الثقفي ۸407 0 0 0 ۱۲۰۰۰۰ 
عبد الوهاب بن علي بن نصر البغدادي» القاضي می بت یی بت ۰۰۰ ۲۷ ٩‏ 
عبد الوهاب بن لقطة EYe‏ 
عبد بن حميد 999٥‏ 50 7 ۱۵۹ فتمککککیکت‪تآکآھکگ9وٰ 
عبد الر من بن هرمز الاعرج VY esses‏ 
عبده بن سلیان 00000000000007 000 ی 000000 0 00 0 "00" ۰۰۰ ۰۰۰۰۰ ۱۲۲۸ 
عبيد الله بن أحمد الأزهري sess‏ )۱۳۸۹ 
عبيد الله بن أحمد بن عبید الله ابن أبي الربيع PVN eee‏ 
عبید الله بن ا حسین الکرخی سس« 
عبید الله بن العباس بن عبد الطلب مہو بی بآم VOA‏ 
عبید الله بن جحش 7 ٹ ‏ ۲۲۲۲۲۰2 ۱۲۹۷ ۱۳۱۲ 





اٹٹھاریں العامت للحتاب سات 


عبيد الله بن سعيد بن حاتم السجزي البكري الوائلي ۶ 9 :0 
عبید الله بن عبد الکریم» آبو زرعة الرازي ٦٦٢١ NPY‏ 
عبيد الله بن عبد الله بن أبي واقد الليثي Eocene‏ 
عبید الله بن عبد الله بن عتبة 0 ب۶ 0 ةن ۰۰۰۰۰ ۱۲۸۵ 
عبید الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود VYAN cesses‏ 
عبید الله بن عبد الله بن عمر بن الخطاب sees‏ ۱۲۸۹ 
عبید الله بن عمر ۸٦٦ ۱۸٦٦ cesses‏ 
عبید اللہ بن حمد 229۶۶۶97 2+ 2 2 2 2 2 
عبید الله بن معاد العنترى ممه ممم ممم م ةو ممم مم ميم ممم ممم ممم ممم 2 ۱۳۸۲۰۰۰۰۰۰ 
عبید الله بن موسى لعبسی .4 موم مم مم 060600 ١71397...‏ 
عبید بن عمير :7101:1777 ۵۱۲۷۷ ۱۲۹۳ 
عبيدة بن صيقي TAA.‏ 
عبيدة بن عمرو السل‌اني Assesses‏ 
عتبة بن الندّر eceme‏ ۱۱۲۷ 
عتبه بن مسعود پیبیبییی پیيیبی ‏ نت یی یی تی یی تی یینیئییییوں اتی ا ا ۱٥۹۸‏ 
عثمان بن الصلاح عبد الرهن الشهرزوري ممم م ممم بی یی 0 0 PAO‏ 
عثيان بن حنیف 77۳۲ -- ۶+۳٣‏ لا ا چچیچھ.گ2ممم--- 00ہی 
عثهان بن سعيد بن خالد السجستاني الدارمي میم موم ممم ممم موی وس م ةن ألم 





قضاء الوطر من نزهن النظر 


۹ ویر ها 


١ ۷۸۲ ۱ AAT... 
۱۳۲ ۶5 ۲ ۷ AYE AMET... 


یئ ۱۲۲۷ء ۱۲۲۹ 





القها رس العامن للکناب 

على بن أبي الحزم» علاء الدين بن النفيس VY‏ 
على بن أبي طالب ...۰1۹۲ ۰۱۱9۲ ١٥۱۱ء‏ ۸٦۱۱ء‏ ۰۱۲۰۲ ۰۱۰۲ ۰۱۰۳ ۱۵۰5 ۱۵۵۸ 
على بن أحمد النعيمي س0 ص700 و موم نم و وم "00" عم ۲۰۰۰ Ye‏ 
على بن أحمد الواحدي sess‏ 6۷ ۱۰ 
على بن إشكاب ٣‏ ممم ممم موم مم نمم ممم ما ممم ممم 2 0 و 2۰۰۲۰۰ ۱۵۹۷ 
على بن الحسن بن على الیانجی Eons‏ 
على بن ا حسن بن هبة اللہ ابن عساكر بو موم ةن 0 .8/0 4956 ١٠١59‏ 
على بن الحسين الفلکی Ye eseren‏ 
على بن الحسين عن عمرو بن عشان 0 
علي بن جعفر بن علي السعدي؛ المعروف بابن القطاع eee‏ ۱۲۵ 
على بن حمزة الاسدي أ بو الحسن الكسائي PEs‏ 
على بن خشرم وی و Ass‏ 
علي بن رباح Os Nansen enn‏ 
علي بن عاصم essere‏ ۱۲۳ 
على بن عبد الله بن الحسین بن أي بكر الأردبيل التريزي sss‏ ۷۵۲ 
علي بن عبد الله بن الديني OY assesses‏ 
علي بن عثمان المارديني» العروف بابن التركماني جو یی بب یی یت ٦١١۷‏ 
على بن عمر الدارقطنی بب ءال رم AYY‏ ۸ ۱۱۳ وغيرها 


علي بن حمدہ آبو الفتح البستي eos‏ 





قضاء الوطر من تزهت النظر 
علي بن محمد بن حبيب الماوردي Ofer‏ 
علي بن محمد بن سام التغلبي» أبو الحسن الآمدي 0 
علي بن محمد بن عبد الملك ابن القطان ۱۲٦۸ seers‏ ۱۹۵۹ ۰۱۱۸۰ ۱۳۱۸ 
علي بن محمد بن علي السيد الشریف الجرجاني یی بی بب یت ۳۳۲ OT‏ 
علي بن محمد بن علي بن موسى بن جعفر ٦‏ 0و ۱6۲۲ 
علي بن محمد بن عيسى آبو الحسن» نور الدين اللأشموني EN‏ 
علي بن محمد بن محمد الشيباني» العروف بابن الأثير esses‏ 
عمارة بن عبد الله بن أبي طلحة esses‏ ۱۱۵۹۸ 
عمر بن زرارة ۰ ۱۵٩3:۲۲۲۲‏ 
عمر بن عبد الله بن أبي طلحة وم ویو و۰۰۰ ۰۰ ۱۵۹ 
عمر بن موسى بن وجيه ا حمصی ees‏ ۱۵۲۵ 
عمران بن حصين اا ا ا ا ا ا ۵۳۰ AAA‏ ۹۹۰ 
عمران بن حطان و موم ممم ممم ممم ممم ممم 4 24 24 .2 ۲۰۲۰۲۰ ۱۲۱۷ 
عمرو الجني بو میم وی موم ٔ ۸ 7 و۵ ۲۰۲۰۰ TYE‏ 
عمرو بن امیثم أبو قطن ees‏ ۲ ۱۰۱۹ 
عمرو بن جابر الأودي لمم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممعم ممم ممم ممم ممم م ةوه رر 
عمرو بن حریث 000 2-992٤ة-.‏ ت003 7 YEO‏ ۱۲۳۲ 





المها رن العامی ٹلکتاب 

عمرو بن دینار موم و۲۹۰۰ CATT‏ تعن ۷١٢۸ء IV"‏ 
عمرو بن زرارة موم ممم مهم ف ةمون ممم مم وم موم همم موم موم موم ۵٩۲‏ ۱ 
عمرو بن شر حبيل AMSAT.‏ ۱۰۱۸6 
عمرو بن شعيب بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص ۰ ۱٦۹٦‏ مت ۱۳۹۷ 
عمرو بن شمر الجعفي» آبو عبد الله الكوفي ٦۰٦۹ Noes‏ 
عمرو بن علي 00 0صص ص 2 ١٠١88 CAY‏ 
عمرو بن قيس فممو من ةمي ةمي ة ممم مم و ممم مق ة ةتف ةق 2 2000 ۰۰۰۰۰ ۱۱۳۸ 
عمرو بن مرزوق NVA eseren‏ 
عمير بن عبد الله بن أبى طلحة ٦۵۹۸ Sesser‏ 
عبد الله بن معدان الأزدي eT esses‏ 
عون بن العباس بن عبد الطلب VOA Sesser‏ 
العیزار بن حريثٍ ۲ ۳ و كتث..۰ک.پہ۸,,وجیییییٹ یی 0 
عیسی بن سلی‌ان الطنوبي العامري الشافعي ۶۶۶7 2 00 0و 
فرقد بن یعقوب السبخي موم موم ممم یی بی یی نو و۰۰۰۵ ٦۰ ٦۹‏ 
الفضل بن الحسن الأهوازي لمم ةمهم ممم ممم م 000 0 ِ00 ئ07 
الفضل بن العباس بن عبد الطلب essere‏ ۱۵۶۹۸ 
الفضل بن دکین 7 9س9 292 9 2299 200 2000 20000 2.000 0 
الفضل بن موسی MoT‏ ۱۰۳۵ 





قضاء الوطر من تزه النظر 
القاسم بن عبد الله بن أبي طلحة VOA ss‏ 
القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق VYAN esses‏ 
القاسم بن یمرة ممم ممم ممم مم مومهم مم ممما ممم ممم مس موم سم 2 2 0 و 2۰۰۰۰ ۱۰۹6 
قبیصة بن دیب Sesser‏ ۱۲۸۹ 
فتادة بن دعامة السدوسي سی ۹۸٦1ء‏ ۹٦ء oe‏ ٦٦٥٦ء‏ ۱۱۲۹ء ۰۱۳۳۰ ۱۶۱۳۵ 
قثم بن العباس بن عبد الطلب NOAA sees‏ 
فزعه بن حيى 2007 20202 2000 0 20 20000 0 تا ۰۰۰ ۲۷۲ ۱ 
قطبة بن مالك 0ص0 ما ةم مم ورم ا ممم مم ۰۶۲۰۲۰۰ ١١17‏ 
قيس بن أبي حازم 749۶9۶5۹۰۹۳۹7 20 20 20 ۹ٍ۷ 
فیس بن ساعدة الأيادي TVA Sesser‏ ۱۳۰۱۹ 
كثير بن العباس بن عبد الطلب ویو ۰۰۰۰ ۱۵۹۸ 
کعت الأحبار 7 1-1 و و سس FAV‏ 
کعب بن لَوْي بر 
کلب بن وبرة essere‏ ۱۱۵ 
کلیب بن شھاب سی ٣٦۹٤ ۱1١۹۸‏ كنت لالت لاقت ٦۹۰٦ء AY‏ ۷۰۰۹ء ٦۱۰۸ء‏ ۱۱۳۱ 
الال بن أبي شریف القدسی می بب یئ ۲۱۸ ۳٣٣‏ 
لاحق بن حمیدء آبو مجلز ٠09090ص‏ مم 





الفها رس العامن للکناب 

المؤمل بن إسماعيل 000000۲ 20 موم ھ0 00ھ 0 00 00000 0۰۰۰۰۰0 
مالك بن آنس IA NT cesses‏ ۱۳۸۹ء ١۹٥۱ء ٢٦٢١‏ 
مالك بن مغول 000۲ ِ0 0 میم ممم 0 700 0 ممم م م م ھ00000 ۰۲۰۲ ۱۰۴ 
الأمون بن أحمد و و ممم ممم ممم ۸۸۰۰ 1:: ھ۶ 
جالد بن سعيد 4-7 ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ةمث 00 9 6ئ 
المحبر بن قحذم 7ج2ج0۰-ص-َ-َ - ا ا 0 
محفوظ بن أحمد بن الحسن الکلوذاني آبو الخطاب الحنبلي Assesses‏ 
محمد بن محمد بن عبد الرحمن الرعيني» العروف با حطاب وومممی نی ۲ ۳۵ 
محمد الشحروري ا نفي 0007 0ص موم وم ۰۶۲۲۰۰ ۳ 
محمد بن إبراهيم بن اخارث التيمي بب بب 0 
محمد بن إبراهيم بن جماعةء الصري الشافعي essen‏ 
محمد بن إبراهيم بن خليل التتائي» شمس الدين المالكي ۰ + + 7 1 1:11ٹیبٹآب13-1+[1 
محمد بن إبراهيم بن ساعد الأنصاري» العروف بابن الأكفاني الشافعي OY‏ 
محمد بن إبراهيم بن علي بن عاصم بن زاذان 0-07ص 9 مل NIYO‏ 
محمد بن أبي زینب الأجدع» آبو ا خطاب الأسدي 7ٹ ک“[جتججتبمبپ[پکٰ ‏ ب1 
حمذ بن أبي عدي 9777 79--80 8 و صصسکییییی/بگ/ 
محمد بن أحمد البلوي أبو القاسم البرزلي 0 212.029292929 
محمد بن أحمد الغيطي الأسكندري 0-س-پب-710 3 YA‏ 


محمد بن أحمد بن الأزهر بن طلحة الأزهري ٥٤٤٦ PAA esses‏ 





قضاء الوطر من تزهة النظر 
محمد بن أحمد بن الحسين بن القاسم ب بن الغطریف الغطريفي ٗی بی یئ ۱۲۳۱ 
محمد بن أحمد بن سهل» السرخسی ي ا حنفي 0غ 
محمد بن أحمد بن عبد الله الروزي موم 0ص0 0 0 20 00 0 200 0 246000 00 0 00 
محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي بی ۲۵۷ ۷۳۵ 0۱۰۵۵ ۱۳۷۲ء ۱٥٥١‏ وغیرها 
محمد بن امد بن محمد بن إبراهيم بن جلال الدین المحلی سی ۳۹ 
محمد بن إدريس الشافعى ٦۵۵۹ assesses‏ 
محمد بن إسحاق» بن يسار المطلبى ٦۹٦ CAA ceases‏ 
محمد بن إشكاب assesses‏ ۱۵۹۷ 
محمد بن ا حسین بن إبراهيم السجستاني ٦٦۸۳ cee‏ 
محمد بن الحسين بن محمد بن خلف البغدادي 00 ی ‏ ممم ممم م ممم وی عم ۰۰۰۰۰ 
محمد بن ا حسین بن محمد بن خلف بن الفراء جیپ یی یت ۱6۸۲ 
محمد بن الصلت الثوری 2922۰ یگککیپ۹ٰ"۱ 
محمد بن الفضل السدوسي» الملقب بعارم CON eee‏ 
محمد بن الفضلء أبو الطاهر حفيد ابن خزيمة 0 esses‏ ۱۲۳۰ 
محمد بن القاسم بن حمدہ أبو بكر الأنباري 0 ل و۰۵۰۵ ۱۳۰۰ 
محمد بن بحر الأصفهان ٠‏ ہن ۰۰۰۰۰۰۰۰۹۷۷۷۰۳۳۶ 
محمد بن حماد الطهراني essere‏ ۱۲۲۹ 





الشها رس العام ثلکتاب 


محمد بن عبد الر حن بن آي ليل eens‏ 
محمد بن عبد ال رحمن بن العباس» آبو طاهرء الخلص الذهيي 
محمد بن عبد ال رمن بن المغيرة بن الحارث بن أبي ذئب sess‏ 
محمد بن عبد الله الأنصاري 0 
محمد بن عبد الله السمرقندي eee‏ 
محمد بن عبد الله بن أبي طلحة جچّ ‏ ججتت"ٗچچ ‌ ٍ0 


محمد بن عبد الوهاب بن سلام وم موی بیو میم 6۵ 


محمد بن عبید الله ابن عرموس المالكى» البزار» آبو الفضل seen‏ 





قضاء الوطر من نزهت التظر 
محمد بن محمد بن ا حسین الصائغ 0ك 
محمد بن محمد بن عرفة الورغمي المالكي یی ممم ممم ممم ممم تی ۵ ۰۰۰ ۱۲۰۳ 
محمد بن حمود بن الحسن بن هبة الله النجار لم ممم ممم نمم مام ممم مم بب یت ۱۶۲۲ 
حمد بن مهران الرازي 007 1س EAA‏ 
محمد بن موسی بن عشان ا حازمي فلل سی ۵۷۲ ۰۷۱۷ ۷۱۸ء ۷۱۹ ٣‏ ۷۳ء AY‏ 

۲۱ ۱ 
محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حیّان الجياني» ابو حيّان سو م ع 
مرداس الأسلمي OV esses‏ 
مسلم بن الولید بر 
مسلم بن صبیح sss‏ 994 ۱ 
معاد بن جبل م COP‘‏ ۷۹۸ 
المعانى بن عمران الواصلي 27 قم ممم مم 0 - -.__90 7 یگٹٹتیی‪ُییل0ب7 
معاوية بن أبي سفیان 9۶9۶97ص 000یس و 
معاوية بن عبد الکریم» الضال ۰ ٹیپ پٹ ۰۰۰۰۰۰۰۵ ۱٥۹۲ ۱۱٥١١‏ 
معبد بن العباس بن عبد الطلب esasen‏ ۱۵۹۸ 
معتمر بن سلی‌ان التیمی موم بیو یب یی یں تی یئ ۱۳۹۲ 
معقل بن مقرن الزنی nenasan‏ م م م ا م معلل ۵۹ ۱ 
مقسم مولى عبد الله بن ا حارث بن نوفل یی ممم ممم ممم ممم 1 





الٹھارس العامت ٹلکتاب 

موسى بن عقية ١١/5 acess‏ 
موسی بن علي بن رباح پبب سس( 
موسی بن علي بن رباح اللخمي الصري ملم ممم ممم 0 0 0 مم م۰۰ ۱۵۱ 
موسی بن هارون الال MeN‏ ۱۰۸۶ء ۱۱۲۵ ۱۹۵ 
ميسرة بن عبد ربه 07 ۹ ۶9 ۶9 ۶ و موم ۱ 6 ۱۰ 
ناصر الملة اللقانی بب ا ا ٣٣٣ ETA‏ 
نصر بن إبراهيم بن نصر بن ابراهیم النابلسی ١١ 0 sss‏ 
نصر بن أبي سهل الخراسانی ٣٣٤٣؟““ِییِٔ‏ :۰۲۲ ۱9۲ 
النعمان بن بشير ٦۳۷۹۹ esses‏ 
النعمان بن بشیر الصحابي "0000000 NAYO‏ 
النعمان بن ثابت» آبو حنيفة ٢٤٤١١٠٠٠٢٢٣ ء۱١٢١ ۱ء٦۹١ ES cesses‏ 
النعمان بن مقرن المزني ٠0م saere‏ ۱۵۹۸ 
نوح بن أبي مریم المروزي ees ns‏ ل ٠١48‏ 
هارون بن عبد الله بن مروان البغدادي می میتی یئ ةم ةل ةم .0م6006 21١484...‏ 
هارون بن عنترة» آبو عمرو الشيباني الكوفي ۰ -. on‏ 
هشام بن أبي عبد الله الدستوائي بت م۷۰۷۰ ۱۵۷6 ۱۵۷۹۰ 
هشام بن عبد الملك» آبو الوليد الطیالسی 00 esses‏ 
هشام بن عروة موم یئ یی ٤٥٦٦ ۵٩۳‏ ۸ ۹ ۰۱۰۹۲ ۱۰۷۲ 





قضاء الوطر من تزه النظر 
هشیم بن بشير موی ویو موم و و و و ۹۹6 
همام بن يحبى Ao ۱۸۵۰۵ CANOE assesses‏ 
ايشم بن عبد الله Eee‏ 
وائل بن حجر esasen‏ ۱۰6 
وائل بن داود موم میم میم سم و وم موم موم م۰۰۰۰ ۰۰۰ 6 ۱۳۹۲ 
واثلة بن الأسقع  --:-017‏ 80 گیکبیٹببیپپیپییی 0878 .لها 
واصل بن حيان الأحدب ٦٦٥١ ء۱۱۳٣ ١۱۱۲۹ cesses‏ 
ورقة ہن نوفل 0--0-ٗصیتک‌۔یکک9ء‌ء218210۳ 2 یكثِ  -‏ - - 9تٗتیٌتكتتجیٌی].چ‪ٹٌسٹٌٌَفٌتتیییَ ۶ 
الوليد بن بكر الالکي 00۴ 222 0 1ئ" 
الوليد بن كثير موم موم وم ةنم ممم ممم موم 2 مز ةم م م م ۲۰۰۰۵ ۱۱۸6 
الوليد بن مسلم پوپ یی 6۳ CATE‏ ۸۵۷ ۱۱۱۳ ۱۱۰ ۱۵۱۰ 
وهب بن خنبس و موف ة ةقر ةنم ةو ممم ةرم زر لت ةفل ف ف ۸+ ۰ئ 
وهيب بن خالد الباهلي VVE‏ 
يحيى بن جعدة seers‏ ا ا ا ا ءءء ۲۲۱۲ ۱ 
بحبی بن حسان 7س۹ ۶ ةممصمو ممم ةم رمم ممم مرف 00000 000صو یئ 
يحبى بن زياد بن عبد الله بن منظور الديلمي الفراء NOs‏ 
يحبى بن سعيد الأنصاري 007.27 مومهم ممم من ممم من ۱۳۸۹ 





المها رس الحامن ٹلکتاب 
يحيى بن سلام 10 29..ٍ.ٍِِ. 70 7 7 ں“- و “یی ۲۰۰۰۵2۰ ITA‏ 
يحيى بن شرف النووي EIT TTA css‏ 
بجحیی بن محمد بن صاعد 1ت 0 99پٍپ7ص - ب ‏ "۸ ۔ 
يحيى بن محمد بن قيس البصرى ٥ص‏ 9 ا 
بحيى بن معين MAY.‏ 0۰۵۴ ۱۱۲۷ء ۱۲۲۸ء ۱۳۸۲ء ۸١٥٠ء ۱٥٥١‏ 
١08058‏ 
يزيد الفقير 00000۲ 00 0 2720 220 00 زم رم ل لل .ل ..... OVS‏ 
يزيد بن أبى زياد القرشی VEN cesses‏ 
يزيد بن أبي عبيد حا 6)٤‏ 
يزيد بن أكينة 377727 08 0 7 7 آٹآ ٹپ ۱6 
يزيد بن الأسود 0۹7ص 911۸۸۴۴6/۴ oso‏ 
يزيد بن الأسود الجرشى ٩ ۵ esses‏ ۱9 
يزيد بن الأسود الخزاعى 270707 3 3 ممم ممم ةم ممم ..۔۔گک۹‪٤ّگٹَی)‏ 
يد بن ا هادى TAN sees‏ 
يزيد بن ریم 9-0 ۳۹11,1100[ 
يزيد بن مربع الأنصاري و میم موم موم هفرت وم یووم 0 0ئ 
يزيد بن هارون ecer‏ ۱۱۲۹ ۱۲۳۳ ۱۶۰۱ 
يسار بن بلز بن مسعود esen‏ ۱۳۹۵ 





قضاء الوطر من تزه النظر 
یعرب بن قحطان PVA sese‏ 
یعقو ب بن سیبه یووم ینا موی و وم و میم و موم ل ۲٦٢٦۹‏ 
یعقوب بن شَيْبة السدوسی 7810.1۳٢‏ بی :7۹ 
یعقوب بن عبد الله بن أبي طلحة ٦۵۹۸ sess‏ 
بعلي بن عبید موم یو موم وم وم ا ۰۰۰۰ ۲ ۰۸6 ۸۶۷ 
يعلى بن عبيد الطنافسى ١١/5 eres‏ 
يعلى بن مرة Veena‏ 
يعلى ابن منية 11-0-٥‏ ص0.ِ101ط0اِاِِوِتیسوىی ""ئھموم'‌۰ک۷ كن 
یعمر بن عبد الله بن أبي طلحة ۰ روممہہہ ا اق ۱۵۹/۰۲۰۰۰۰۰۰ 
الان بن أخنس ١5986 resene‏ 
يوسف بن إبراهيم الوانُوغي 7 .۰ ی ویو وه وی موم ۰۲۰۲ ۳٩/۱‏ 
يوسف بن القاسم الميانجي 0 
يوسف بن خليل بن قراجا الدمشقي..........................۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ 6۲۸ 
يوسف بن عبد الرحمن الزي EAE esses‏ 
یوسف بن عبد الله بن محمد» أبو عمر ابن عبد البر OT...‏ ۷۹۸ ١٦۱۲ء‏ ۱۲۸۵ 


0۱ وغيرها 


يوسف بن محمد بن على ا خوارزمی ا حنفيء الشهير بالسكاكي ۰۰۹ئئئءءء۷ مم 


کک 


سں لے دلج 
سکس یی لازو ںی 


E. CONN‏ اه و ره ييا 





المها رس العامي للكتاب 
فهرس 
الکنی 
آبو إسماعیل بن أبي حية 27 9 9 ۳۹۳۳0 ِ سین ۲۲۲۲ 6٩‏ ۱ 
آبو الحسن بن القاسم بن ا حسن بن زید بن علي بن الحسين بن علي بن ابي طالب بس ٦٢٤١١‏ 
آبو بکر الصدیق ۰ 0ہ و و ۰۰۹۹۹۹۹۹۹۹۱5۶۷۷۷ ۱۵۱۳ 
آبو بكر بن حفص FAY sese‏ 
أبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام القرشی esses‏ ۱۲۸۹ 
أبو بكر بن عياش می بی یتب بی 487 49 ۱۵۵۷ ١597‏ 
أبو بلال الأشعري seserra‏ ۵۵۷ ۱ 
آبو ذؤيب Ness‏ 
آبو زرعة بن عمرو بن جرير بن عبد الله البجلي VN‏ 
آبو زيد مول عمرو بن حریث sss‏ ۱ 
آبو سعید الخدري سسسصسیص 4 ۳۹۹ متم CAA ء۷٦٢۳ o‏ ۱۱۰۸ء ۹٥۱۱ء‏ ۱۱۹۹ 
ITY ۹ ۵‏ ۱۱۳ 
آبو سلمة وج و یووم وم بب یئ AEA CEA‏ ۱۲۸۹ 
أبو سلمة بن عبد ال ر هن بن عورف esses‏ ۱۲۸۹ 
ابو طاهر بن أبي نصر التاجر esses‏ ۲ ۱۶ 
أبو عبَيّدة بن الجراح OY sss‏ 





قضاء الوطر من تزهح النظر 
ابو عمرو السیبانی (oq MOA.‏ 
آبو عمرو الشيباني النحوي اللغوي e‏ ۳۳ ۱ 
أبو عمرو بن محمد بن حریث ۰ ممم مم ممم نونمم عنم مم ۲۲۲۲۲۲۰ ۵ ۱ 
أبو العشراء الدارمي لمم ممه ممم بی یی تب ٦۳۹۵‏ 
آبو قتادة الأنصاري ‌‌َ0َ-"*۔یۂبی۵ہ.ہتنیہی ‏ [ ٹت- - --.-.پی8ٹٹ:-_تپیپث 9 6۳۰ 
ابو قرصافة صحاں دمم بت میم موم عم وم كن 
آبو مرئد الغنوي» کناز ٠‏ سمہملًواً ا .”ہی 
آبو موسی الغافقی 0 سَ7 000808ص كن 
آبو نملة الأنصاري 227 23 3:35 ۳"”ی)))ی)ییپی 
آبو هريرة موم م۰۰ ۵8 ۵۲۹ ۸۸۷ ٦۱۰۸ء‏ ۰۱۲۱ ۷٢٦۱ء‏ وغیرها 


جی للضي جلي 
سکس دين لازو ی 


COT‏ . 21 2۲ ۹۷ے ٤‏ .ا3 یہی 





الفهارس العام للكتاب 
هرس 
النساء 

اسہاء بنت شكل وم موم و ممم ممم ممما ممم ممم ممم سم 2 02 0 0 7260000 2 2 ۰22۰۰۰۰۵ VINA‏ 
آسیاء بنت يزيد بن السکن الاتصارية esses‏ ۱۱۹ 
اكينة بن اهیثم موی موم تررم موم موم وم مهم وم موم وم موم ۳ ع ۱ 
الْفرَيْحَة بنت مالك بن سنان لمم مفب ممصم ممم ممم ممم ممم ممت ممم ممت ممم م وم نو 6 ۱۱۳ 
أم سلمة 7 4942 4 9 4 ...0 یی ۵۸۴ ۱۲۳۰ 
آميمة أم عبد الله بن عبد ا حکم سیب تی یت ۱۳۹۹ VEY‏ 
أنيسة 0 تتم ممم ةممصمو ممم ممم ممم مم ممم ممم ممم ممم مم ممم - 9080 یٹپ 2ھ 
بسرة بنت صفو ان ۳9 
یمه بنت وهب esses‏ ۱۱۷ 
حمصه ینت سبرین cee‏ ۹۷ 6 ۱ 
رقية أم أميممة EV ATA‏ 
سهيمة بنت وهب ہج ایند وم موم موم ویو یوم ویو ۱۱۳۱۷ 
سويدة بنت جابر ٠ص‏ 9ِت - 000 -] 70٣+‏ ۶ب 6 ۲6 
عائشة بنت أبي بكر سی الام ۸٤٤ YoY ٦٦١ “۸۳ “۳٣‏ كلاق AIEEE AT‏ 
۲ ۸( ۳ ٦۱۳۸ء‏ ۱۳۹۲ء ۱۵۰5 ۱۰۱۲ ۱۲۱۲۰ 
عقيلة بنت آسمر بن مُضرڑس سس 0 ص7 "۷۹۰۰ی 
يمه بنت سبرین 7 9۶9 ۶ یی" 


گے 


٠‏ جر شيرج هي 
سکس دن (زرومسى 


۲23٢ COM‏ ج ون ۳۱ بہہہ ہی 





قضاء الوطر من نزھت النظر 
فگھرس 

¢ مر مہ ار وه 

ام جنوب بنت نميلة بی نمم ر ةوفه ممم موم ةن م مر ءءء ةم م ةم متت رو روف و موم وم 6 ١ ٤١‏ 

أم زرع قم م مم  َٰ000‏ 0290ی" 

أم عطية 0ص 0 ہج:+++یسییتقبھا-'۱ ,9 ممم وم 6 0.0606 VYAN‏ 

NE esses أم فروة‎ 


اج 
هي 


جی کے ںی 
سکس جح کروی 


A A. CONT‏ 7 111 کک اا ری 





المَها رس العامن للكتاب 
فهرس 
الکنب الوارده في الاب 

الأحكام للآمدي YAS esses‏ 
اختلاف ا حدیث للشافعى >٠‏ ٹیہیٗ۷ ۶٦‏ "ب۰ َ۰ 
الأذكار ۰ - - ص + 2 م22 ۳ 
ارتشاف الضرب من لسان العرب 424و صس, 2-0 
ارشاد القاصد م2724 7 ص202 2 00000 9 ۵۲۱۳۹۰ 
إرشاد طلاب ال حقائق إلى معرفة سنن خبر الخلا ے- :“س0.0 
الإرشاد للجويني 71ث ك - ---- 0000001013900 00ؤ +-ؤ- ٘۷ 
الا صابة.. موم ءءء ملل م ل ل أرقف ٤٥٥ N‏ ۰۱۱۲۷ ٦٦۱۱ء‏ ۹٦۱۱ء‏ وغیرها 
إصلاح ابن الصلاح موم یی بی بی ۰۰۰۰۰ CENA‏ ۱۳۳6 
الاقتراح ۱٦١٢١ ۱۰٠١١ ۷۹۹ NAN‏ وغيرها 
ألفية العراقي لظ 
الا ماع مب یی میم وم موی یی ںیئت ۳۸۵ 458 23 وغيرها 
الام للشافعي e‏ ۱۸۹۰ ٢۹١۱ء‏ ۹٦۱۲ء‏ ١٥٥۱ء‏ وغیرها 
أمالى ا حافظ ابن حجر 0-0-9 0 یٹ۸ 
الانسات قم مم ممم ممصو وم مم ۳۹۵ ۲ ۰ ۱۰۷ وغيرها 





فضاء الوطر من تزهن النظر 
الأوسط sese‏ ا )٢‏ ۳۹ 
بحر الذهب للرویانی 1١1١848 cece‏ 
البرهان للجويني موم بی یں موم ۱۹١٤ء coos‏ ۱۱۷۹ء ۱۵۵۱ 
تاريخ ابن أبي خيثمة ١ 6 ۵۳ sess‏ 
تاریخ ابن النجار 0007 2 0 0 0 ۰۰۰۰۰۰۰ ۲۲ ۱6 
تاریخ ابن خلکان 07ص 0ص 0ئ 
تاریخ البخاري 20202000 202 20 20 0000000 000 00000 0 ١1١37“‏ 
تاريخ الثقات لابن حبان NNN eseren‏ 
تاريخ مصر لعبد الكريم الحلبي تچ جممممٰٰٰىصٰٰٔ ی۹۷۷۷ ۹٘۱ ۱6۸ 
تاريخ نيسابور للحاكم ممم ممم ممم و و مم ممم ممم مم ممم ممم 0 00 ِ2 ممم ۰۰۲۰۰ ١731307‏ 
التحصیل للأرموي AAs‏ 
تحصین الما خحذ AVV seas‏ 
تخريج أحاديث الرافعي ees‏ 
ترجمان التراجم OVA ۵۷۲ caresses‏ 
تعليق الفرائد ۶۶۳٣‏ ۶ 2۶۶ 2 ممم 0 00 000" 00 ۰00٠0‏ 
تعليق الفرائد على شرح العقائد یب بب بے IIT CEPT COTAN‏ 
تعلیق الفوائد على شرح العقائد جیب نیت PEE ASA AA‏ ٩و‏ 





المهارس العام ٹلکتاب 

التفرقة للغزالی وم 0+94۶ 2 2 0 200 200 ممم م 0000 000 0100 
تقسم الرازى oA‏ 
تقريب المنهج بترتيب المدرج esses‏ ۱۱۰۵۰ 
التقريب والتيسير في سنن البشير النذير ENV‏ 
التقييد والایضا ح AYE [٥۸ COTA CEVA CTE esses‏ دمت ٦٦۷۷‏ ۱۷۲۲ ۷۲۹ 


هلل .هلل NV‏ ع قل ۷ ۲۲۵ ۲ ۰ ۱ 


تلخیص الفتاح موی موم میم موی موم CNAs‏ 8۵۰ ۳۳ ۶ 
الت TAs‏ 
التنبيه للشبرازي Verses‏ 
التهذيب للبخوي eee‏ ۱۱۹ 
التوضیح لابن هشام الانصاري ٢۰۹۸ scenes‏ 
ا جامع لاآداب الشيخ والسامع وم وم ۱۳۸۷ Gos‏ 
جزء الہزار 0000۳۳۰۶ یگ 0 ِ ۷+ 
جمع ا جحوامع بی ۱۲۸۰ ٤۱۷١ء‏ ٤٤۷١ء‏ هلاق CEAT ٤٥۸۰۸‏ ٥٥یف‏ لادوم ماف ۸۱۷ ۸۸۷ 

٠١54 ۰۲‏ 
الجمل في النطق للخونجی assesses‏ ۲۸۲۷ 
حاشية البقاعي على نزهة النظر موی و بب بی (Yoo YY‏ ۲۳۹ 
حاشية شرح جع الجوامع للکال ابن شريف Foes sree‏ 





قضاء الوطر من نزهت النظر 
حواشي الكشاف فممم مم ممم ممم ممم ممم ممم 0 2000 00 م .و 
حواشی الأصول و نه نه نه ةر موم نان ار ا ا م ا ا ا ا ا ۵۰۰ ۳۲۳ 
حواشی الالفیة للغزي قم ممم ممم و ‪ ‪‫ ن0ٛ"نت:-ت.ی.ی کیب یبیبی یب ممم ممم ممم م ۱۷6۳۸۸۲۲۲۲۲۲۲۲۲۰ 
حواشي التسهيل 97+ و و و TAV‏ 
حواشى الشمسية PAN sese‏ 
حواشي العقائد esasen‏ ۳۸۷ 
حواشی شرح المطالع للسید جب مومسم وم مس موم ومع EYA TAN‏ 
الخلافيات 7۳ ا AVV‏ 
دقائق التصر يف VE‏ 
الديباج الذهب لابن فرحون CAAY VN areca‏ ۱۰۹۸ء ۱۱۵۱ 
الذخيرة للقرائی ٦۰۹۸ )۸۹۲ wse‏ 
ذیل الصفي الأرموي على نہایة ابن الأثير 3[77۰ت[... ‏ نول' ۱۱۵6 
رافع الارتياب في القلوب من الأساء والانساب ٣‏ ۷۷۷۶۷۶۶ ٗییییيیئ۷ْٰ) 
روضة الطالین فلمو ممم یٹپ بب بب بی ۳۵6 ٣۳٦۷‏ ٦۸۱۳ء‏ ٢۱۲۰ء‏ ۱۲۱۹ء ۱۷۵ 
سنن أبي داود AAs‏ ١۱۰۹ء‏ ۱۲۸6 
سنن البيهقي ٦٦٦١۶ MYA.‏ 
سنن الدارقطني ET COO eee‏ ۸۰۱۹ 
سنن النسائی ٩ 6 VO essere‏ 





المها رس العامن تلکناب 
سنن سعید بن منصور ٠‏ کیٹ - 1 0 60ء ۰۶۲۲۲۰۰ VV‏ 
السئن لوسی بن طارق 0080:۷42۰ مھ" 70م 
الشامل في فروع الشافعية esses‏ 6 ۱6۷ 
شرح الالفية للعراقي موی ۲۸۰ ۵۲۸ ۵۹ ٦٦٦ ٤٦٦٦‏ ۰۷۳۵ وغيرها 
شرح البخاري للكرماني= الكواكب الدراري في شرح صحيح البخاري سے ١٠١١4 +٤٤۹‏ 
شرح احوهره بس TYE ۳۵۵ ۳۵ ۳۶ ۳۹٤٣ ۲۸۱ ۱۲۷٢‏ ٦٦۱۰ء‏ ۱۱۸۷ء ۱۲۰۷ 
۱۳۰ 
شرح الخلاصة ٣ص‏ 2 .00م" 
شرح الرسالة للصیرئی 24242۶۶ 0 "0 
شرح العقائد للسعد 70 ص2 2ب  -‏ 9 3 ۲۲70ی 
الشرح الكبير على الألفية للعراقي VY esses‏ ۹۲۸ 
شرح المطالع ۳٣۹ )۳۳۸ reee‏ 
شرح القاصد 9 موم موم وم 8۵ ۱۷ 
شرح المهذب= الجموع جیب یی تیب بب ںیو نیت ۰۱۱۹6 ۱۳۷۰ 
شرح الواقف میم وم تی یت بیو و۰۰۰ OV CEVA‏ 
شرح الوغليسية للزروق eee‏ ۲۷۹ ۰۳۷ ۳۷۱ 
شرح جمع الحوامع لابن قاسم الغزي Teese‏ 
شرح جمع ا جوامع للمحلي MeO‏ ۱۱۳۲ 


قضاء الوطر من نزهح النظر 





شرح مسلم للا ٥۶۹ف‏ ۰ف ٰ۰ ۱/۰ 
شرح مسلم للعراقي Veen‏ 
شرح مسلم للنووي م۰ ۱۲۸۰۲ COV‏ ۰۷/۲۱ ۰۸۷۱ ۹٦۱۱ء‏ ۱۰۳۰ 
شرح مشکل الاثار للعيني RAY‏ 
شرح نخبة الفکر في مصطلح آهل الاثر یویب یئ NV‏ ۳۲۲ 
شرح هداية ا حکمة VY‏ 
شعب الایان 995۶+ 03- ٹکیکٌمٌئیکیفیککتتککٰٰٰٰٰٰ۰/س 
الشفاء eens‏ ی۱۹ ۶ 7ئ 
شواهد التو ضيح على المتامع الصحيح لابن مالك VAs‏ 
الصحاح سی ٥٥٤۹ 4۱ ۳٦٣۸ ۰۳۰۱۰ ۰۳۶۰۱ ٣٣٣ FY ۲۸۰ ۲۷۸ ۱١‏ ۱۷۲۲ 
ه٥<ء‏ ۱۰۱۸ء ٢۱۰۷ء‏ ١٥۱۱ء‏ ١٥۱۱ء ٠٥١۳٣‏ 

صحیح أبن حبان VEN sess‏ ۵۱۰ ۱ 
صحیح أبن خزيمة esses‏ 6 ۷ 
صحیح مسلم بی ٢۷١؛‏ ۷۰۱۱ء ١‏ الاء ۷۱۷ ۷۲۷ AEA CATA VE‏ كلاق ۰۱۵5۱۰ 
٦ء‏ وغيرها 

الصحیحین امعم سم بب ا م ل لل ۵6 ۵۳۰ ۷۲۱ ۹6۵ ۰۱۲۲۰۱ وغیرها 
العلل المتناهية ۷٦۳ VOL sesane‏ 
العلل للترمذي 0 ض--0101----تت' 990 0 





المها رس العامن للكتاب 
العمدة للنسفي VAs‏ 
فتاوی ابن الصلاح ees‏ ۲۸ ۱6 
فتح الباقي للانصاري 22900۶۶۶۴۴۶۴۶۴۶۶ 0 
فتح الرحمن لزكريا الأنصاري 9۸9۶7 2 42 2 0 0۹۷۹ رر 
فتح الغیث للسخاوي مک چ-ِك 9> 000282+66 :+0181 ۳۵ ۲ 
فضائل الشافعی لأي ا حسن السجستانی 779797900۲ 29 مج" ۱۱۸۴ 
القاموس cases‏ ۱۸۹ء ۳۵۱ TT ٣۳٦٣‏ ۳۷۹۱ ٤۷١٥ء‏ لمق ٤٦٤٥ء‏ ۱۵۸۳ 
القاموس الحیط CAS cases‏ ۳۲۳ ۰۳۹6 ۳۷۹ 
قضاء الوطر من نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر في مصطلح أهل الاثر Ase‏ 
القول البدیع دمم و و موم موم و موم 4-01 صف 1صٗبب. ۰۶۰۰۰۰۰۵ FON‏ ۳۹۹ 
الكفاية في قوانين الرواية Goes VE ecer‏ 
اللؤلؤ النظیم وم مومسم و ویو وم سم دوم Ee ANV‏ 
اللبات ۱٥۷١ NEV ۰۱۰۵۸۷ ۷۰۵ AY CONE Cle Vins‏ 
لسان الیزان سس ٤٦٣ ۱۵۷ MEV‏ ٤٦ھ‏ ككف مكل ۱۰۵۱ ۰۱۰۱۹۷۱۱۵۱ ۱۲۳ 
۱ ۱ 
اللمع Qeses‏ 
التفق للجوزقي VEPs‏ 
الجموع VAS eseren‏ 





قضاء الوطر من تزهن النظر 
الحصول سس AA AT ۹۰۲ ٤٦٥٦٥ (O°‏ ° ۰۱۲۰۵ ۰۱۲۰۹۱ ۰۱۲۰۸ ۱۲۱۲ 
ختصر الجعبري 200002000007 0 000000 0 2000000 موم وی وم وم ع ثم 
ختصر الزرکشی 7ص 0 
الختصر للخلیل بن اسحاق 003013200ب1-8-0.,,-01,181 -. 0 
الدخل إلى الا کلیل جیب بب بب و ل COV‏ ٢۱۰۳ء‏ ۱۰۸۷ء ۱۱۱۲ ۵۲۵ 
الدرجات للخطيب= الفصل للوصل الدرج من النقل esses‏ ۱۱۲۹ 
الزید فی متصل الاسانید Ne VN‏ ۱۱۰۹ء ۱۱۱۰ 
السائل الملقوطة من الکتب البسوطة لابن فرحون ا الکی و موم ۳١ ۷۷١‏ 
المستدرك 9 .0404۰.۰0۹“ “0 2 0 و می" 
مستدرك اخاکم ٢ sese‏ ۱)۷ ۸۷۳ 
مسند ا مد Aree‏ ۱۱۵۲ ۱۳۵۲ ٦١٦۱ء‏ ۱۱۵۲ 
مسند أخي عاصم 0007 2 0 0 00 300" 
مسند البزار جیب یی یپ بی یی یی بب بب بت یی ۲ ۰۷۰ ۸۷۳ 
مسند الدارمي ٠ن‏ 9-10 1110111111111 9 ٌ۹و" 
مسند الشهاب ٠س‏ 0*0 موم ۴ 00000 
مسند الطیالسی AO eases‏ 
مسند الفردوس موم یووم و و یی یی بب بی ۱۳۲۳ء ۱۳۲6 ۱۳۵۲ 





القها رس العامن للکناب 

مشارق الأنوار على صحيح الآثار oe‏ 
مشكل الآثار للطحاوي AAs‏ 
الطول في البلاغة Asses‏ 
المعالم 7-7ص صصس۷ٌ۳۷٘یٰی۷ًٰٰٰٰٔٔ .۷ 
المعالم للرازي 000صص 09 000ھ م م م ل ا 80# 
معتمد التنبيه 7+ 6 0 "مر 
المعجم الأوسط لظ 
المغني فمممم ممم م ةرمف ةوق 0 4 4 2 2.20 9:9999 رہ۷ 
المغني لابن قدمة 07007070707070 0ص /: 
مقدمة الشرح الكبيرة-هدي الساري PEs‏ هلاة 
اللقدمة الصغرى لابن حجر 9۲ 27202 0 272 0 000 لال هلاة 
مقدمة شرح مسلم للنووي OV‏ 


منظومة ابن احزري في علم الحديث= اطدایة OO sees‏ 
النهاج CANAN esasen‏ ۹۰۱۷ 
منهاج الأصول للبيضاوي لظ 
المواقف للعضد OA sese‏ 
موصل الطلاب إلى قواعد الاعراب 02227 ممم 0 ...وپ 


الوضح لأوهام الجمع والتفريق لم ةمهم متم سس کی یی  ,‏ سپ۹؛"۷۷ٰ٘٘) 





قضاء الوطر من تزهت النظر 
الوضوعات 700007 رر 0 یی COO"‏ ۷۵6 
الوضوعات للجوزقانی ٩۷۷ esses‏ 
الموطاً AVY aes‏ 
النهاية می بیو یی یی تتیتی بب یترب ام A1‏ ۱۳۸۳ 
نهاية السول فی شرح منهاج الأصول ً با جح-1 ید 
النهاية لابن الأثر VAs‏ 
الواعي لعبد الحق ال شبيلي NYO eee‏ 


الواهيات والوضوعات OO‏ 


ہے 
کے 


ہے 





جی ا سے نی 
وك دس بے 
الفهارس العام للكتاب 
فهرس 
الذشعار مرتبن بالنظر إلى القوافي 
الصدر القافية الصفحة 
وإذالم تر الأبصار 11۲4 
آنا ابن جلا تعرفونن ٦ڈ‏ 
إذا قالت حذام حذام ۱۰۰۲ 
ألاكُلٌ ا حق خارجه ۱۳۸۹ 
لاهم حلالك ۳ 
أمرتك الخير ذا نسب می 
حتى إذا جن الذیب قط ۹۸ 
اعلام زير جد 9 
فخذهم سلیان خارجة ١8‏ 
قل كنت الشباب تبخش ١١15‏ 
ولافضل شعوب 0 
وأعلم علم غد عمی ¥{ 
ألا بلغا غني 1 
إن الذين بجهلهم غیر کرام ۷ 
طوبى الفخه ۱۱۰۳ 


ومن یوافق 

وسلطان 

الفقه فقه 

إذا ذکر الحسان 

فأما القتال 

أمرتك 

لقد فاز من راعاك في ادى بالتظر 


وقدمت الادیم 





قضاء الوطر من نزهم النظر 

فمخطي ٦٦‏ 
کالعاينة الخير ۳۷ 
کرام كه ۱ 
ماوشان ۳ 
المواكب ۳A٦‏ 
نسب ۹۲۱ 
والنظر ۳۳۹ 
ومینا ۷ 


یں 9ے جي 


moswarat. COT‏ یکی ییا ںا 





المها رس العام للکناب 


فهرس 
الأمثال والأشعار التي سارت مثلاً 


إذا قالت حذام فصدقوها فإن القول ما قالت حذام VEY‏ 
انا ابن جلا ۰ 909ب 
ثمرة خير من جرادة بی بی بب تی بت یت یئ “ا بت CINE‏ ۱۱۲۵ 
فقد تركتك ذا مال وذا نسب عم موم موم 2ھ ھ2200 ھ ِ0 0000 ل 
كل الصید في جوف الفری seas nes‏ ۱۷ ۲ ۳۲۳ 


يا أسد یام أكلتيه ٫ء‏ ۲ ءوءوےء‌ ممصم وممصم وم 0ه 


3 


جی نے داہج 


1 . 8۲۴۰ص6 7ہ ےت لور بي یم 





فضاء الوطر من تزه النظر 
هرس 
الأمكني والبقاع والبلد ان 

ادربیجان Yess‏ 6 6۳ 
الإسكندرية ٢‏ - 7 0ص 4 2020 2 2 7.00 0 ٩٩‏ ۲ 
آصبهان 7 66ص 4 4 4 4 4 4 ٠×0‏ 
أنطاكية nnn‏ 0 مهم 0 +1111 O» ۵ 8٩‏ 
البصرة موم ONE‏ لاغ ١٠١‏ 
بعليك 227 2 20222 2000 2000 20000 00000 20 0 0و 
بغداد و موم موم ۳۲ lo ۱۵۰۸ Mot ء١١ ٤٢٤ NVA‏ 
بلخ یووم و موم موم موم و وم ا ا ا ا ۵ ان 
بيت المقدس موم ٢٢٤۸۸ ۰۱۵۸ CTV‏ 
جبل الدخان 006666 ةن 8 00 , ,0 -ککپٹٹپپپ۰/۰") 
جبی موم موی وم مهم یووم 7 ص 6٩۹6‏ 
جوزان 7 9454 72 20 0 2.20 22.2.00 000 000 2.00000000 0 00 000ج 
الجيرة اس 
حضرموت و وم و و یووم وم ۳۹۲۰۰۰ 
حلوان تبرجو ةيةه ةمي 2.202 2000 ةفر ةد ةرق ةف ةر ةة ةير ةد ةلق 0 0000000 00 ةرمل ةزر ةل لل نر OA‏ 
خراسان TPs‏ ۵۸6 ۱۰۵۸ ۱۱۲۰ ۰۱۱۹6 ۰۱۲۱۸ ۱۶۶۰ 

۱۵۸۰ ۳۸۵ ۰۲۰۳ ۸۲۲ ۸۲۵۰۱ ٦ ۰ 





المها رس العامي للکتاب 

ديار الأكراد ENV‏ 
رامهرمز وم موم و و موه وم اا ا ا ااا ۰ ۹۵ ۲۳ TAV‏ 
رحبة غسّان ٩۱۵ 2 2 00 27000000 0 20200 ener‏ ۱ 
زرمج ۶۶97 2 0 وم من ۵ ۱۰ 
سجستان ٦۰۶٠۸ ۱١٥١ ATPases‏ 
سمرقند  . ٠‏ ك 7 ‪ت‪ تی بی*- ہہ - 2۰:۲ گی 
الشام IY 6۰۲ AV ٣۳۷ )۳٣ recesses‏ ۹٠۰٠ء‏ ۱۵۱۵ 
شھرزور ٠ص‏ ۷سی۷۷ییٰٰ۷ٰ۷ٰ۷۷ٰٰم"":. 
طرسوس ٢۷۳٢٢ CTs nene‏ 
عبادان .0000000000000 22 موم 6۷ ١١5١ Noe‏ 
العسكر NY sees‏ 
عنزة س0ص 2 موم و موم وم موم و۰۵۰۵ ۱۱۷۰۰۰۰۰ ۱۱۳۸ 
القسطنطينية امعم موم ممت ممما یی یب بب وو بب ۰۲۲۰۰۰۰ PO‏ 4118 ۱۵۵۷ 
قسطنطینیة 7 + ا 2 2 پچ ۱۰۱۲ 
قطوان 0 9 1084 ۷۹۸ +۰ ۹٘۶ NOY‏ 
كور خراسان ممم یووم موم وم ملز مما ل م م ننم ۰۰۰ ۲۱ ۱ 
الكوفة NeYe‏ ۷١۱۰ء‏ ۰۱۰۵۲ ۰۱۳۳ ١٤٤١ء‏ ۱۵۱6 
ما وراء النهر CFP.‏ ۹۹۵ 





قضاء الوطر من تزه النظر 





رخ 
جى 9ے هی 
سکس این لازو ’سی 


و CO‏ و وا ہدکے و و ہی 





المها رس العامن للکتاب 
قهرس 
الضرق والأقوام والقبائل والجماعات 

الاعاجم کو وإہا ‏ وم وم م۲۰ ۱۲۹۹ 
آل البیت ۰ .ٍ.ٍٹپٹٍٹپٍپٹ‪ٍٔ ۷ 88 بی ٹ ٹب 1 , 
اهل الحديبية 0 ص1 ٘ئتئٰ'ٰئٰ ,7ئ 
آهل السنة همم یئم FPA AIT AYE Ne‏ آله 
آهل بدر ١565 64178 cesses‏ 
أهل سجستان ١١61 eases‏ 
أهل مصر م یووم موم موم CO‏ ۸۳۱ 
آهل مكة 32237 28 11 9 0.000 
بنو الطلب پپبپبی ‏ بی بی یی یب تیروت لل ل ۰۰۰۰۰ ۳۲۷ ۱6۸۸ ۱۵۹۸ 
بنو أسل ۱۱٥١۹ Mesos CELO cesses‏ ۱۵۸۲ 
بنو اسرائیل OVA.‏ كمهف ۵۰۱۷ ۰۱۲۱۳ ٢٢٦١٦١‏ 
بنو اسیاعیل AV‏ 
بنو النجار OAs‏ 
بنو أمية Vossen‏ 
بنو بکر 0-٠٦‏ +- 7 0 - 7 
بنو ریاح رات ِٰٰٔیَََٰٰفََٰٰٰئٰ و و "000 





EOF.‏ قضاء الوطر من تزه التظر 
بنو هاشم CTOs‏ ككت ٢٦٢١٥١٢ TAY‏ 
الحلول 07ت -. -۔-[._- ‏ نییییییییئ) 
ا حنابلة ٦٢۸ ۳۵۱ MMe‏ ۱۱۳۷ 


AY ۰۱۱۳۵ ATA CAY ۸۷۷ AYY ی ات لاحت‎ ٣۳ CTY ۳۵۰ ء۲٢٠٢ ا حنفیة..‎ 


۱۶۱ 

الخطابية 7027778773٢‏ ہہ ہ٦7‏ ۱۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰7 
الر افضة جیب ل ۰۱۲۰ ۰۱۲۱۱ ۰۱۲۱۲ ۱۲۱۹ 
الزنادقة موی بی بب بب بب یی بی نیت ١٠١45 ؛)۱١ ٤١‏ 
الشافعية (OO.......‏ هك ۳۷۷ ۳ی CAVY AYY MeV‏ ۰۱۰۱۷۹۱۸۱۵۹۱۱ ۰۱۲۵ ۱۲۰۰ 
۰ء ۹ء ۱۳۱۸ء EA“ ۱۳٣۹‏ ۵ ١١٦ا‏ 

الشمعونية Aree‏ 
الشعة assesses erer‏ ۳۲ ۰۱۳۹۱۳ ۱۲۱۷ 
الظاهرية eee‏ 
العجم وم ل ا ا ا اه لل الال ۳۵۷ ۵1۲ هلاه ١‏ 
العرب لقف AVI‏ ۳۵۵ ۳۵۷ كلاق CEY‏ 6۶6 ۰۱۰۳۹۹۰۷ ۰۱۰۲ ۰۱۰۹۷ 
No!‏ )۹ء ١۸‏ ۱۲ء ۱۲۷۳ء ۱۳۰۱ء ۷٤٤۱ء‏ ١١٥۱ء‏ ۱۱۸۷ء ۱۰۸۸ 

العنانية 997 ص2 2 72020 00000 242 0 .۷ 
العيسوية eV‏ 





المها رن العامي للحکناب 

الكرامية معا ١١۱۰ء‏ فا ۸١۱۰ء‏ ۹٥۰٠ء‏ ١٦۱۰ء‏ ٣٦١١ء ٠٠٦٢‏ 
كندة 3.7 ف ةمه موم  .‏ یي1 م مر م مل ةر و _- ٤گ‏ ۸ 0 --, OO‏ 
الکنعانیون 00٠‏ -- 9ی ی٣1ٹ‏ ٹ 8 ۹۷ ْ یت ںٹ‪|پںیٰٰ2۰. 
الکوفیون ۱٦۷۹ ٤٥٥ CENO wereee‏ ۷٦۹ء‏ ۸٦۹ء‏ ۱۰۹۷ء ۱۶۱۲۰ 


المالكية. ۹٦ء‏ ۷۲ء ¥7(« ۹۰ ۰۳۷۰ 4۵۳ AY ۸۹۲ ۰۷۲۱ AYY‏ ۰۱۰۲۰ ۱۰۹۸ء ۱۲۹۶ 


المتصوفة میم بی ”بے 1۹۸ ۰۱۱6 ۲۳٢۱ء ATA‏ ١١۱۰ء‏ ۷١١١ء‏ ۱۰۵۶ 
المجسمة ۳آ 1۸ پہہٹببہ-ہیہکرٌہٌم'آاگمی 11111111 ص ۱۲۰۳ 
الجوس 7 ور وم مرو وه ع موم موم وم موم م۵۵ ۰۲۲۲۰2۵ ۲ ۱۰ 
الشر کین MoE PY‏ ۱۱۲۲ 
المعتزلة EEO ۱۲6 ۰۱۹ Noel cere‏ نلف ۵۱۱ ۱۳ ٤٦یف‏ الاق oA‏ ۹ 


۲۱ ۲ ۰ ۰ ۰ ۲ ۷ 


النصاری موم وم ل ۱۰۲۱ء ۰۱۲۵۸ ١٦۱۲ء TAY‏ 


الیهود ل ٦۱8۷ء‏ محف كلام كدق ۱۹۰۷ ٢٢۱۰ء‏ ۸٥۱۲ء‏ ١٦۱۲ء‏ ۹٦۱۲ء‏ ۰۱۲۷۲ 


۱ ۲ ۲ ۸ 





رقم 
جل تي ںی 
قضاء الوطر من نزهت النظر 
فهرس 
الأيام والوقائع 

الائنین esses‏ ۱۲۳ 
الأحد PY‏ 
الثلاثاء ١554 )۲۸٢ cesses‏ 
جمادی الا خرة و 7 0 00 0 
حمادى الأول 07 ۱ 0ں + : - ھپ ۲۲۰ VIE‏ 
ذي القعدة موم موم یرت تی تی تیر تیبوبر تبرت ۲۳۳۰۰۰۰۰ ۱ ٢٤٤۸‏ 
ربيع الأول 0-977۲ --کبی.ے.. كک‪ہ۔..۔۔ں,ں' 7۰۰۰۰۰۰۰٦٦٦‏ ۰ 
رمضان CVT CEPA ء۲٢۲٢ ۰۲۲۰ ۱۹۹ CVE ceases‏ ۱۱۲۰ ۱۱۱ 
السبت ۱۹۰۱٦ ۲۹۰ COP.‏ ۱۲۳ 
سنة أربع وثلاثين وثمانمائة ل 
سنة ثلاث أو أربع أو مس وتسعين وثلاثائة sss‏ ۱6۰۷ 
سنة ثلاث وعشرين بعد الألف NITE ۲۲۸ esses‏ 
سنه سبع arises‏ ۵۵۲۲ ۱۵۲۵ 
سنه ست وحمسين ومائتین NEOs‏ ۱۰۱۷ 
شوال MAY.‏ ۰۱۱۲۵ ۰۱۱۲۰ ۱۰۷ 

۱ 6 ۲۵ ecer 





المها رس العامن ٹلکتاب 

عزوه بدر پیپ بب ا ا ا ا ا ا ع ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ود 
فتح خيبر NOYO ussa‏ 
القاهرة موم م۰۰ ۳۱۹۰ CAY‏ ۱۱۷ ۸۱۱ ۰۲۰۲ ۰۲۱۱ ۱۳ ۰۲ ۰۳۲۲۱ ۱۰۹۸ 
هزيمة إبراهيم بن عبد الله بن حسن YT esses‏ 
وقعة بني قريظة موم موم 202020202 2 20020 2000 وم مم ممم م0600 2 ۲ ۵ ۱ 
يوم الأضحى YAS sese‏ 
يوم الفطر YAO seers‏ 


قح 
میں ھی ںی 
ساس ددن رزوی 


N ACA. 1 


قضاء الوطر من تزه النظر 





ههرس 


المصادر 


(1) 

اين حجر العسقلاني مصنفاته» ودراسة في منهجه وموارده في کتاب الا صابة» شاکر 

حمود عبد النعی مؤسسة الرسالة» ۱6۱۷ ه. 

الامهاج شرح ا منھاج؛ لتقي الدين السبكي وولده تاج الدین» تحقيق شعبان إسماعيل» ط 
الأرلى مکتبة الکلیات الأزهرية ۱۶۰۱ ه. 

الاحکام في أصول الاحکام للآمدي, تحقيق عبد الرزاق عقيقي» ط الأولى» مؤسسة 
النور» الریاض؛ ۱۳۸۷ھ. 

آخبار أصبهان, لابي نعیم الأصبهاني» مطبعة بریل لیدن ۱۹۳۰ء. 

آخبار النحويين؛ ابن أبي هاشم» تحقیق: جدي السید. دار الصحابت ۱۱۰ه. 

اختلاف الحديث؛ للشافعی؛ تحقيق محمد أحمد عبد العزیز دار الكتب العلمية, 
٦ھ‏ 

الأخوة ۲ الاخوات. لأبي داود تحقیق باسم الجوابرة» مطبوع مع الکتاب السابق. 

الأخوة والاخوات. لعلي ابن المديني» تحقيق باسم الجوابرة» دار الراية » الرياض» 
۸ھ 


آداء ما وجب من بیان وضع الوضاعین في رجب؛ لابن دحية» مطبوع بالالة الكاتبة 





المهارس العامنّ للکتاب 
رسالة ماجستیر كلية آصول الدین بالریاض» حقیق: محمد بن سليان الفوزان بواسطة 
آداب الاملاء والاستملاء للسمعاني» تحقييق» ماکس فايسغايلر» ۱۰۱ ه. 
آداب البحث والمناظرة» محمد الأمين الشنقيطي. ۱ 
آداب الشافعي ومناقبه لابن أبي حاتم تحقيق عبد الغني عبد الخالق: دار الکتب 
العلمية» بيروت. 
آدب القاضی للاوردي» تحقیق صبحي السامرائي» نشر المكتية السفلية بالدینة ضمن 
جموعة رسائل في علوم احدیث» ۱۳۸۹ ه.. 
أدب القاضی؛ لأبي ا حسن الاوردي» حقیق: حيي هلال السرحان مطبعة الارشاد» 
بغداد ۱۲٩۱‏ ه. 
الأدب الفرد للبخاري» الطبعة السلفية» القاهرة» ۱۳۷۰ ه. 
الأذكار» للنووي» تحقیق عبد القادر الأروناؤوط مطبعة الاح دمشق. 
الارشاد للخلیلی تحقیق محمد سعيد [دریس» ط الأولى» مکتبة الرشد 5٠9‏ ١ه.‏ 
الارشاد» للجوینی» تحقیق: محمد یوسف موسی وعلي عبد النعم عبد ا حمید مكتبة 
الخانجي بالقاهرت ۲۲ ۶ ه. 
إرشاد طلاب الحقائق للنووي» تحقيق عبد الباري السلفی؛ مکتبة الایمان بالدینف 
۸ھ 
إرشاد الفحول. للشوكاني» حقیق: سامي العربي» مؤسسة الریان: ودار الفضضيلة. 
١‏ ه. 


إرواء الغلیل» للالباني الکتب ال سلامی» ط ۲ ۱۶۰۵ ه. 


فضاء الوطر من نرهم النظر 





أسامي من روى عنهم البخاري من مشايخه. لابن عدي» تحقيق عامر حسن صبريء دار 
البشائر ببروت؛ ۱۶۱ ه. 

[سبال ا مطر على قصب السکر. الصنعاني» حقیق عبد الحميد بن صالح سبر دار ابن 

حزم ۱۲۷ ه. 


الاستذکار لابن عبد البر» تخریج عبد العطي قلعجي القاهرق ۱6۱۳ ه. 

الاستخنای لابن عبد ال تحقيق عبد الله السوالة» ط الأولى» دار ابن تيمية» الرياض» 
٥ھ‏ 

الاستیعاب. لابن عبد ابر تحقیق علي البجاوي» دار الجيل. 

أسد الغابت لابن الأئبر؛ تحقيق محمد البناء» ومد عاشور ومحمود قايدء دار الشعب. 
۰ «. 

الاسیاء المبهمة» للخطیب البغدادي» تحقیق: عز الدين السيدء مكتبة ا حانجی؛ القاهرة: 

ط ۳ ۱۷ ۱۶ ه. 

الاشارات في الأصول: للباجي» ط الأولى» بیکار نبج حنبعل» تونس» ۱۳۲۳ ه. 

الأشباه والنظائر في النحوء للسیوطی دار الكتب العلمی بيروت» ۱۰۳ه. 

الإصابة» لابن حجر العسقلاني تحقيق » علي معوض وعادل عبد الوجود دار الکتب 
العلميت ٤١١‏ ١ه.‏ 

إصلاح ابن الصلاح؛ لغلطاي» تحقيق: ناصر عبد العزيزء أضواء السلف» ۱2۲۸ ه. 





المها رس العامی للكتاب 

آصول البردوي مع شرحه کشف الاسرار. 

أصول البرذوي» مطبوع في حاشية شرحه کشف الا سرار في مطبعة الصحافية العثانية 
بتركياء سنة ۱۳۰۸ ه. 

أصول الدین» لأبي منصور التميمي دار الکتب العلمية» بيروت» ۱۰۰ ه. 

آصول الدين» لعبد القاهر البغدادي دار الکتب العلمیة بروت» ٣١‏ ۱۳ه. 

أصول السرخسی» تحقیق آبو الوفاء الأفعاني» دار المعرفة» بیروت. 

آطراف الغرائب والأفراد» لابن طاهر القيسراني» تحقيق حمود نصار والسید یوسف. ط 
الأولى» دار الکتب العلمية» بروت ۱۱۹ه. 

الاعتبار في الناسخ والنسوخ من الاثار للحازمي» تحقیق عبد العطي قلعجي» دار 
الوعي» حلب؛ ۱۰۳ ه. 

الأعلام» للزرکلی؛ ط ۰۲ مطبعة کوستاتسوماس؛ ۱۳۷ ه.. 

أعلام ا حدیث في شرح صحیح البخاري» للخطابي» تحقيق محمد سعود آل سعود» عن 

معهد البحوث العلمية وإحياء التراث الإسلامي» مكة الکرمت ۱۵۰۹ ه. 

الأغاني» لأبي الفرج الأصفهانيء دار الثقافة بیروت ط ۰۲ ۱۳۸۱ ه. 

الاقتراح في بيان الاصطلاح لابن دقیق العید تحقيق: قحطان الدوري دار العلوم 

الاردن ٢۲۰۰م.‏ 

الاقتراح لابن دقیق العید» حقیق قحطان الدوري مطبعة الارشاد بغداد ۱۰۲ ه. 

الاک‌ال» لابن ماکو لاه تصحیح العلمي؛ ط ۱ الاول» مطبعة داثرة العاف» حیدر آباد» 


اند ۱۳۸۱ ه, 





إکمال العلم للقاضی عیاض» حقیق يحيى |سیاعیل؛ دار الوفاء والرشد» ۱۶۱۹ه.. 

الالاع» للقاضی عیاض تحقیق أحمد فريد الزيدي دار الکتب العلمي ۶۲۵ ۱ه. 

الالی الصنوعة للسيوطي» دار العرفت ۱۰۱ ه. 

أمالي ابن ناصر الدین» ضمن مجموع فيه رسائل ابن ناصر الدینء تحقیق مشعل الطيري» 
دار ابن حزم بيروت» ۱۶۲۲ ه. 

إنباء الغمر بأبناء العمرء لابن حجر دائر العارف امند» ط ۰۱ ۱۳۸۷ ه. 

إنباه الرواه على آبناء النحاق للقفطي» تحقيق محمد ابراهيی ط الأولى» مطبعة دار الکتب 
الصريت 1۹ ۱۳ ه. 

الانساب التفقة في النقط والضبط لابن القيسراني» تحقيق: كمال یوسف ا حوت دار 

الکتب العلمية» ۱۶۱۱ه. 


فضاء الوطر من نرهی النظر 


الأنساب التماثلة في ا خطء لابن طاهر طبعة ليدن» تصویر ونشر مكتبة المثنى» بغداد. 
الأنساب. للسمعاني» تحقيق عبد الرحمن العلمي وجاعة» ١ط‏ الثانية» نشر محمد دمج؛ 
بروت ١٤٤٠ھ‏ 
آنوار التنزيل وأسرار التأویل للبيضاوي» دار صادر» بیروت. 
الأوائل» لأبي هلال العسکري تحقيق محمد الصري وزميله» وزارة الثقافت ۱۹۷۰م. 
- الأوسط في السنن والإجماع والاختلاف لابن المنذر» تحقیق صغير أحمد حنيف» ط 
الثانية» دار طيبة» 6 ۱ ۱ه. 


آوضح السالك إلى ألفية ابن مالك لابن هشام دار إحياء العلوم» بيروت» ط ۳ 





المهارس العام تلکناب 
۷ھ 

ایضاح الاشکال» لابن طاهر تحقيق باسم الجوابة» ۱۰۸ ه. 

إيضاح الکنون في الذیل على کشف الظنون. (ساعیل علي باشا البخدادي» مؤسسة 

التاریخ العربي. 

الایضاح في علوم البلاغة» للقزويني» تحقیق: محمد محيي الدين عبد الحميد» مطبعة الستة 

المحمدية بالقاهرة. 

(ب) 0 

البحر الذي زخر» للسيوطيء تحقيق أنيس الآندونيسي» دارا لغرباء الأثرية» المدينة» 
٠۷ھ‏ 

البحر الزخارء للبزار» تحقيق حفوظ زین الله السلفي» ط الأولى؛ مكتبة العلوم والحكم. 
المديئة» 9 5٠‏ ١ه.‏ 

البحر المحيط» للزرکشی» تحقيق: لجنة من علماء الأزهر, دار الكتبي» ط ۰۱ 5١5‏ ١ه.‏ 

بداية المجتهد. لابن رشد القرطبي دار الفکر؛ بيروت. 

البداية والنهاية» لابن كثير» مكتبة العارف بيروت» ط الثانية» 6 ۱۹۷م. 

البداية والنهاية» لابن كثير» مكتبة العارف» بيروت» ط ۲ ۶ ۱۹۷م. 

بدائع الزهور في وقائع الدھور محمد بن أحمد بن إياس» القاهرة» مطابع الشعب. 

البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع» للشوكاني» دار المعرفة» 11784 ه. 

البديع في نقد الشعر لأبي المفظر مؤيد الدولة الكناني. 


البرهان في أصول الفقه» للجويني» تحقيق عبد العظيم الدیب. ط الآولى» مطابع الدوحة 





المدينة» قطر» ۱۳۹۹ ه. 
بغية اللتمس في تاريخ آهل الأندلس» للضبي؛ تحقيق روحية السويغي» دار الكتب 
العلمية» بروت» ٤١۷‏ ١ه.‏ 
بغية الملتمس في تاريخ أهل الأندلس» للضبي» تحقيق: د. روحية السويقي دار الكتب 
العلمية» ۱۱۷ه. 


قضاء الوطر من تزهة النظر 


بغیة الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة» للسيوطي» مطبعة السعادة بمصر» ۱۳۲۲ ه. 
بلغة الاریب في مصطلح آثار الحبیب: للزييدي» تحقيق: عبد الفتاح آبو غدة» مكتب 
الطبوعات الإسلامية بحلب» ط ۰۲ ۱۰۸ ه. 
البلغة في تاريخ أئمة اللغة للفيروزآبادي» تحقيق: محمد الصري نشر وزارة الثقافة» 
دمشق» سنه ۱۲٩۹۲‏ ه. 
بيان الوهم والإيهام» لابن القطان تحقيق د.الحسين سعید دار طيبة» ۱۱۸ ه. 

(ت) 
تاج العروس من جواهر القاموس للزبیدي؛ الطبعة الخيرية بمصر» ۱۳۰۲ ه. 
تاريخ الاسلام» للذهبي» تحقيق عمر تدمري» ط الأولى» دار الکتب العلمية» ۱۱۱ه. 
تاريخ الدولة العثانية» د. علي حسون. الکتب الاسلامي» ۱۱۰ ه. 
تاريخ الدولة العثانية» محمد فرید بك» تحقيق د. إحسان حقي» دار النفائس» ط٦ء‏ 
۸ھ 
تاريخ الطبري» تحقيق محمد إبراهيم» دار العارف. القاهرة. 
التاريخ الکبیر» للبخارع» ط الأولى» مطبعة داثرة العارف» حيدر آباده امند» ١٣۱۳ھ.‏ 





الها رس العامة للكتاب س 

تاریخ بغداد» للخطيب البغدادي دار الكتب العربي» بيروت. 

تاريخ جرجان» للسهميء تحقيق العلمي الياني» عالم الکتب» ۱6۰۱ه. 

تاريخ دمشق» لابن عساکر» تحقيق حب الدين العمری» ط الأولى» ۱۱۹ ه. 

تاريخ دول آل سلجوق» لمحمد الأصبهاني» القاهرة دار الآفاق الجديدة بيروت. . 

تاریخ سلاطين آل عثان. للقرماني» دار البصائر» دمشق -سوریا. 

تاريخ سلاطين آل عثهان» ليوسف آصاف. تحقيق: بسام الجابي» دار البصائر. 

تاريخ علاء مصرء لابن الطحان, تحقيق محمود ا حداد دار العاصمة الرياض» 
۸ ه. 

تاريخ مولد العلاء ووفیاتہم؛ لابن زبر» تحقيق عبد الله امد دار العاصمة الرياض» 
٤ھ‏ 

تاریخ واسط. لبحشل» تحقيق: كوركيس عوادہ عالم الکتب؛ بيروت» ط ۱6۰۰۱ ه. 

تاي تلخيص المتشابه» للخطيب البغدادي» حقیق مشهور حسن وأحمد الشقیرات: دار 
الصمیعي. 

التبصرة» للشیرازی؛ تحقيق: محمد حسن هیتو» دار الفکر دمشقء ۱۰۲ ه. 

تبصیر النتبه لابن حجر العسقلاني» حقیق علي البجاوي» الدار الصرية للتألیف 
والترجمة» القاهرة. 

تبيين كذب المفتري» لابن عساکر» قدم له وعلق عليه» محمد زاهد الكوثري» المكتبة 

الأزهرية للتراث. 

التجرید؛ للذهبي» دار المعرفة پیروت. 


التحصيل من الحصول للسراج الارموي تحقيق عبد الحميد على» مؤسسة الرسالت 
۸ ه. 


قضاء الوطر من نزھح التظر 





تحفة الاشراف. للمزي تحقيق عبد الصمد شرف الدين» الدار القیمة بمبابي» ا غند 
٤۸۰ھ‏ 

تحفة الفقھاء لعلاء الدين السمرقندي» دار الكتب العلمية» ۱۰۵ ه. 

تحفة المريد على جوهرة التوحيد» للبيجوري» تحقيق: علي جع دار السلام» ۱6۲۲ ه. 

تحقيق اسمي الصحيحين واسم جامع الترمذي لأبي غدة. 

تحقيق الرغبة في توضيح النخبة» عبد الكريم الخضیر دار النهاج 47177 ١ه.‏ 

تخریج أحاديث الشکاة للألباني المكتب الاسلامي ۱۰۵ ه.. 

تدریب الراوي في شرح تقريب النواوي» للسيوطي» ط ا خامسةء تحقیق نظر الفاريايي» 
دار طيبة بالریاض» ۱۲۲ ه. 

تدریب الراوي في شرح تقریب النواوي» للسيوطي» تحقیق طارق عوض الله حمد دار 
العاصمة بالریاض 575 ١ه.‏ 

تذكرة احفاظ. للذهبيء ط الرابعة» مطبعة دائرة المعارف» حيدر آباد امند» ۱۳۸۸ ه. 

ترتیب الدارك للقاضي عياضء تحقيق أحمد بيكر حمود. نشر مكتبة الحياة» بيروت» 
۷ھ 

الترغيب والترھیب: للأصبهاني أب القاسم نشر دار زمزم الریاض؛ 5١5‏ ١ه.‏ 

تصحیفات الحدئین. للخطابي. 





المها رس العامن للکناب 
تصحیفات المحدثين للعسکری» حقیق محمود مبرة. 
التصوم في مصر إبان العصر العثاني» د. توفیق الطويل» مطبعة الاعتاد مصر. 
تعجیل النفعة بزوائد رجال الائمة الاربعة لابن العسقلاني» تحقيق عبد الله هاشم 

اليهاني» دار الحاسن» للطباعت مص ۱۳۸ ه. 
التعریفات. للجرجانی» تحقیق: محمد باسل عیون السود. دار الکتب العلميق ‏ ۲ ۱ه. 
التعقبات على الوضوعات. للسيوطي. 
تغلیق التغلیق على صحیح مسلم. لعلي الحلبي» السعودية. 
تفسير البغوي» تحقیق: خالد عبد ال رحمن العك» دار العر فیة» بیروت. 
تفسير ابن كثير» مؤسسة الریان دار العارف» بروت» ۱۱۷ ه. 
تفسير البحر الحیط لأبي حیان الأندلسي» حقیق: عادل عبد الوجود» وعلي محمد 
معوض دار الکتب العلميت ۱۶۲۲ ه. 
تفسیر الطبري» لابن جریر الطبري تحقیق: محمود شاکر» وتخریج أحمد شاكر» مطبعة دار 
العارف» ۱۳۷ ه. 
تفسير القرطبي» لأبي عبد الله القرطبي دار الکتب الصریق ط ۰۲ ۱۳۵۳ ه. 
التفسیر الكبير للرازي» دار إحياء التراث. 
تقدیس الاشخاص في الفکر الصوفي» محمد أحمد لوح دار ابن القيم» ودار ابن عفان 
٩‏ اه 
تقریب التهذیب. لابن حجر العسقلاني» تحقيق محمد عوامة» دار ابن حزم ۱۲۰ ه.. 
التقریب والتیسیر لسنن البشیر والنذیر؛ للنووي مع شرحه تدریب الراوي. 





الکری الامبرية ببولاق ۱۳۱۲ ه. ۱ 


تقد العلم للخطیب اليغدادي. نحقيق یو سف العش. دار إحياء السنه النبویة» طُ 


فضاء الوطر من نزهی النظر 


الثانیة ٤‏ ۱۹۷م. 
التقیید والایضاح. لعبد الرحیم بن الحسين العراقي» ط الخامسة» مؤسسة الکتب الثقافية 
بروت؛ ۱۱۸ ه. 
التقييد» لابن نقطت ط الأولى» مطبعة دائرة العارف العثانية» اطند» ۱۰۳ ه. 
تکملة علل الدار قطني» حقیق محمد الدباسي» دار ابن الجوزيء ۱8۲۷ ه. 
تلخیص المتشابه» للخطیب البغدادي» تحقیق سكينة الشهابي» طلاس» دمشق» ۱۹۸٩‏ م. 
تلخیص الفاتح للقزويني» دار الکتب العلمية» ۱۱۸ه. 
تلقیح فهوم أهل الأثر في عيون التاریخ والسیر لابن الجوزي» مکتبة الاداب» ۱۹۷١‏ م. 
التمهید لابن عبد الب حقیق مصطفی العلوي ومد البكري» مطبعة فضالة الحمدية 
بالغرب؛ ۱۳۸۷ ه. 
۰ التنبيه في الفقه الشافعي» لإبراهيم بن علي الشيرازي؛ تحقيق: عماد الدين أحمد حیدں عالم 
الکتب. بروت» ۱۰۳ ه. 
تہذیب الاسیاء واللغات للنووي دار الکتب العلمية» بیروت. 
تہذیب التهذيب» لابن حجر العسقلاني» مؤسسة الرساله» بیروت. 


تہذیب الیال» للمزي» تحقیق بشار عواد» مؤسسة الرسالت ۱۸ ٤‏ ۱ ه. 





المهارس العاميّ للكتاب  EOFs‏ 


تہذیب اللغة لازهري» تحقیق عبد السلام هارون دار القومية للطباعة بمص 
۶ هد 

توضيح الشتبه لاہن ناصر الدین تحقیق محمد نعیم العرقمسوسيء ط الثانية؛ دار 
الرسالةء بروت؛ 5١5١اه,‏ 

تيسير التحریر لأمير بادشاه مطبعة مصطفی البايي احلبیء مص ١٣۱۳ھ.‏ 


الث 
الثقات» لابن حبان» طِ الأولى؛ مطبعة داثرة ة المعارف» حبدر آباد» امد ۱۳٩‏ ه. 
ثمرات النظر في علم الا الصتعان نحقيق عبد الحميد بن صالح سس دار أبن حزم؛ 
۷ھ 
)چ( 
للطباعق بغداذ» ۸ هھ 


جامع بیان العلم وفضله لاہن عبد البرء دار الكتب العلمية» ۱۳۹۸ ه. 

الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع» للخطيب البغداد» تحقیق محمد رأفت سعيد. 
مکتبة الفلاح الکویتء ١ھ‏ 

اجرح والتعدیل لابن أ بي حاتم» مطبعة الفاروق الحديثة. 

جلاء الأفهام في الصلاة والسلام على خير الأنام؛ لابن القيم» تحقيق: طه شاهين. 

جلاء الأفهام؛ لابن القیم. تحقيق طه شاهين. 

الجليل في شرح ختصر خليل. 





فضاء الوطر من تزهی النظر 


جع الجوامع» للسبكي» الطبوع من شرح المحلي وحاشية البناني» مطبعة مصطفی البابي 
الحلبي» مصرء ط الثانية» ۱۳۵۲ ه. 

جوانب مضيئة في تاريخ العشانیین زيادة آبو غنيمة» دار الفرقان ۱۰۳ ه. 

الجواهر والدرر في ترجمة ا حافظ ابن حجر للسخاوي» تحقیق إبراهيم باجس عبد 
الحميد. دار ابن حزم بیروت؛ ۱6۱۹ ه. 

حاشية ابن قطلوبغا على شرح نخبة الفكرء تحقيق دہ إبراهيم الناصر دار الوطن 

۰ ه. 

حاشية السندي على النسائي مطبوعة مع سنن النسائي الصغری بالطبعة المصرية. 
۸ھ 

حاشیة الکمال بن أبي شريف على شرح نخبة الفکر؛ تحقيق د/ [براهیم ناصر الناصرء دار 

الوطن الریاض» ۱۲۰ه. 

حاشية جامعة على الفريدة بعلم الصطلح؛ لیوسف الغزي» تحقيق: فهد بن عامر 

العجمي دار الرشد ۱۶۲۷ ه.. 

حاشية رد الحتار على الدر الختار» محمد أمين» دار الفکر» ط ۰۲ ۱۳۸۲ ه. 

ا حافظ العراقي وأثره في السنة لأحمد معبد عبد الكريم» دار آضواء السلف. الرياض» 
٥۷ھ‏ 

الحبائك في آخبار اللائك للسيوطي تعليق تعليق» عبد الله الصديق» مطبعة دار التأليف 


بمصر. 





الفها رس العام ٹلکتاب ۱ 

حسن الحاضرة للسيوطي تحقيق محمد إبراهيم» ط الأولى» دار إحياء الکتب العربية» 

مصی ۱۳۸۷ ه. 
حلية الاولیاء لأبي نعیم الاصبهاني دار الکتاب العربي» ۱۳۸۷ ه. 
حلية البشر في تاريخ القرن الثالث عشرء لعبد الرزاق البیطار» تحقيق محمد ببجت 
البیطار دار صادر بيروت» ط ۰۲ ۱۱۳ ه. 
احیوان» للجاحظ تحقيق: عبد السلام هارون» ط ۰۲ مطبعة مصطفی البابي الحلبي 
وآولاده بمصر . 
(خ) 

خصائص الامام علي» للنسائی؛ تحقيق أبي اسحاق الحويني» دار الكتب العلمية» 
۷ھ 

ا خططء للمقریزی» مصورة طبعة بولاق: دار صادر» بیروت. 

خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر للمحبي» الطبعة الوهبية» مصر؛ ۱۳۸ ه. 

(د) 

در السحابة فيمن داخل مصر من الصحابة» للسیوطی تحقيق خالد شبل» مؤسسة 
الكتب الثقافة» بروت ۱۱۷ ه. 

الدر ا منثور للسيوطيء دار الفکر بیروت ۱۹۹۳ . 

درء تعارض العقل والنقل لابن تیمیة تحقیق: محمد رشاد سالم. 

الدراية في تخريج أحاديت المداية» لابن حجر العسقلاني» تصحیح عبد الله هاشم الما 
مطبعة الفجالة احديدة القاهرة» ۱۳۸۶ ه. 


درة الغواص في أوهام ا خواص الحريري» مؤسسة الكتب الثقافية» 5١14‏ ١ه.‏ 


قضاء الوطر من تزه النظر 





الدرر الکامنة في أعيان ا ائة الثامنة» لابن حجر العسقلاني» مجلس دائرة العارف 

العثانية» ۱۳۹۲ ه. 

الدرر النتشرة في الأحاديث الشتهرة للسيوطيء تحقیق خلیل الیس» الکتب الإسلامي. 
٤ھ‏ 

الدعوات الکبیر للبيهقي. تحقيق: بدر البد منشورات مركز الخطوطات والتراث 

والوثائق. الکویت؛ ۱۱ ه. 

دلائل النبوة للبيهقي» تعلیق عبد العطي قلعجي ط الأولى» دار الکتب العلمیته 
٥‏ ه. 

الدولة العثانية دولة إسلامية مفترى عليهاء د. عبد العزيز الشناوي» مكتب الأنجلو 

المصرية. جامعة القاهرة» ۱۹۸۰ ه. 

الدولة العث‌انية في التاريخ الإسلامي الحديث» د. إسماعیل ياغي» مكتبة العبيكان. 

الدولة العث‌انیة» عوامل النهوض وأسباب السقوط على محمد الصلابي» مؤسسة اقرأء 

٦ھ‏ ظ 

الدولة العث‌انیف قراءة جديدة لعوامل الانحطاطء لقیس جواد العزازي» مركز دراسات 

الإسلام والعالى ط ۱6۱6۰۱ ه. 

الدیباج الذهب في معرفة أعيان الذهب» لابن فرحون» طبعة عباس بن شقرون؛ مصرء 
۱ مه. 


دیوان الاسلام» لشمس الدین الغزي. 





المها ربن العامي ٹلکتاب 
(ذ) 
الذخرة ٤‏ حاسن آمل الجزيرةء لابن بسام» نحقيق: إحسان عبأس »2 دار الثقافة.» 
۷ ۶ ۱ ه. 


الذخيرة للقرائیء تحقيق: محمد حجي» دار الغرب؛ ۱۹۹٩٤‏ م. 

ذیل الدیوان للذهبي» تحقیق حماد الأنصاري» ط الأولى» ۰ ۱6۰ه. 

ذيل تاريخ بخداد. لابن النجار بعض تراجم حرف العین» طبع داثرة العارف. اند 
۸ ھ. 

ذيل طبقات ا حنابلة لابن رجب» تصحیح محمد حامد الفقي» مطبقة السنة المحمدية. 

۷۲ ها.ء 


(ر) 
الرحلة ٤‏ طلب المحديث» للخطيب البغدادي» نحقيق نور الدين عنتر» ط الأول دار 


الكتب العلمية» بيروت» ۱۹۷۲م. 
رسالة أبي داود إلى أهل مکةہ تحقيق محمد لطفي الصباغء ط الرابعة» الکتب الاسلامي» 


۷ ۱۶ «. 
الشریف. دار الکتب الحديثة» القاهرة. 


الرسالة المستطرفة. للكتاني» م الرايعة. دار البشائر الا سلامیة یروت اور 4 ١ھ.‏ 
الرسالة. للشافعی حقیق أحمد شاکر» المكتمة العلمية. بيرووت. 


رفع الإصر عن قضاة مصر لابن حجر العسقلاني» تحقيق: علي محمد عمر مكتبة 


قضاء الوطر من تزهة النظر 





اخانجي ۱۶۱۸ ه. 

رفع الحاجب عن مختصر ابن ا حاجب: للسبکي. تحقيق علي معوض» وعادل عبد 

الموجود. عام الکتب. ۹١٢۱ھ.‏ 

روايات المدلسين في صحيح البخاري» لعواد خلف: دار البشائر» بيروت» 577 ١ه.‏ 

روايات المدلسين في صحيح مسلم لعواد خلف: دار البشائر» بيروت» ۱۲۱ ه.. 

روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني» لأبو الفضل الا لوسي دار إحياء 

التراث العربي» بيروت. 

الروض الأنف في شرح السيرة النبوية» للسهيلي» دار المعرفة» بيروت» ۱۳۹۸ ه. 

روضة الطالبين» للنووي» تحقيق شعيب وعبد القادر الارناژو ط١‏ المكتب الإسلامي. 
٦‏ ھ. 

ريح النسرين في من عاش من الصحابة مائة وعشرين» للسيوطي» تحقيق عدنان أحمد 
جود دار الوفاء» ۰۵ ۱ه. 


(س) 
السابق واللاحق.» للخطیب البغدادي» نحقيق حمل مطر الزهراني» دار طيبة) الریاض» 


٢٣ھ‏ 
سلسلة الأحاديث الصحيحة للألباني» مکتبة العارف. 
سلسلة الأحاديث الضعيفة والوضوعة للالبانی مكتبة العارف. 
سلسلة الذهب. للحافظ ابن حجر العسقلاني تحقيق عبد المعطي قلعجی. دار الباز 
مک ۱۶۰۲ ه. 





المهارس العامن للکناب 
السلطان محمد الفاتحء فاتح القسطنطينية وقاهر الروم» لعبد السلام عبد العزیز فهمي. 
دار القلم» دمشق, الطبعة الرابعة» ۱6۰۷ ه. 
سلك الدرر في آعیان القرن الثاني عشرء للمرادي دار ابن حزم ودار البشائر ۱۰۸ ه. 
السنة قبل التدوين» محمد عجاج اخطیب. ط السادسة دار الفک ۱۶۱۸ ه. 
سنن ابن ماجه اعتنی به مشهور حسن: مکتبه العارف. الریاض. 
سنن أبي داود اعتنی به مشهور حسن» مکتبة العارف الریاض. 
سنن الترمذي» اعتنی به مشهور حسن مکتبة العارف» الریاض. 
سنن الدار قطني» تصحیح عبد الله هاشم الياني دار المحاسين القاهرق ۱۳۸۲ ه. 
سنن الدارمي» تحقيق عبد الله هاشم اليماني» دار الحاسن القاهرق ۱۳۸۲ ه. 
السنن الکبری: للبيهقي ط الأولى» مطبعة داثرة العارف النظامية» حیدر آباد افند 
6 هھ 
الستن الکری؛ للنسائی؛ تحقيق البنداري وسید حسن. دار الکتب العلمیف ۱۱۱ ه. 
سنن النسائی» اعتنی به مشهور حسن» مکتبة العارف» الریاض.. 
سنن سعید بن منصورہ تحقیق حبیب الاعظمی» مطبعة علي بریس» ۱۳۸۷ ه.. 
سوالات الأجری. لأ داود» تحقيق محمد العمري مطبوعات الجامعة الاسلامیت 
۹ھ. 
سؤالات السلمي للدار قطني» تحقیق سلیان أنشء دار العلوم» الرياض» ۱6۰۸ ه. 
سیر أعلام النبلاع للذهبي» تحقيق شعیب الأرناؤوط وجماعة» ط الأولى» مؤسسة 


- الرسالة ببروت ۱۰۵-۱۰۱ ه. 


فضاء الوطر من تزه النظر 





السير والمغازي» لابن إسحاق» تحقيق سهیل زكار» دار الفکر بیروت» ۸ ھه. 
السيرة النبوية» لابن كثير. 

(ش) 
شجرة النور الزكية فی طبقات المالكية» محمد خلوف ط١‏ ال مكتبة السلفية بمصرء 


۹ھ 
شذرات الذهب لابن العمادہ ط الثانية» دار المسيرة» بيروت» ۱۳۹۹ ه. 
شذی العرف في فن الصرف. لأحمد الحملاوي» دار الفکر 1۲ ۱ه. 
شرح ابن عقيل على آلفية ابن مالك لابن عقیلء بہاء الدین العقيل» تحقيق: محمد محيي 
الدين» دار الفكر» ۱۰۵ ه. 
شرح ابن الناظم على ألفية ابن مالك لبدر الدين بن مالك تحقيق محمد باسل» دار 
الكتب العلمیق ١57١ه.‏ 
شرح الألفية» لعبد الرحيم بن الحسين العراقي» تحقيق حمود ربيع» مكتبة السنة بمص 
۸ھ 
شرح ألفية العراقي في علوم الحديث؛ للسیوطيء تحقيق: أي حفص شادي بن محمد بن 
سالم آل نعیان دار ابن حزم» ١579‏ ه. 
شرح البيقونية» للزرقاني. 
شرح الرضي على الكافية» مطبعة الشركة الصحافية العثمانیة سنة ۱۳۱۰ه. 
شرح السنة للبغوي» تحقيق شعيب الأرناؤوط وزھیر الشاویش دار الكتب العلمية: 


67 ه. 





شرح الصاوي على جوهرة التوحید. لأحمد بن محمد الصاوي» تحقيق: عبد الفتاح البزم 

دار ابن کر ط ۵ 57/8 ١ه.‏ 

شرح الطحاوية بن أبي العز الحنفي» تحقيق: ياسين العدني» مكتبة ابن تيمية» اليمن. 

شرح العضد على ختصر ابن ا حاجب لإيجي» تصحيح شعبان محمد إسماعيل؛ مكتبة 
الکلیات الأزهرية» ۱۳۹۳ ه. 

الشرح الكبير للدردیر» مطبعة دار إحياء الكتب العربیة» عيسى اليابي الحلبي» مع حاشية 
الدسوقي. 

شرح الكوكب المنير» لابن النجار» تحقيق: محمد الزحيلي» ونزيه ماد جامعة أم القرى - 

معهد البحوث العلمية 5١‏ ۱ه. 


المها رس العام ٹلکتاب 


شرح شرح نخبة الفكرء لعلي القاري» تحقيق: محمد نزار تميم» وهیثم نزار میم دار 

الارقم ۱۹۹۹ء. 

شرح علل الترمذي» لابن رجب. تحقيق نور الدین عترء دار العطای ۱۲۱ ه. 

شرح قطر الندى وبل الصدى» لابن هشام الأنصاري» تعليق» محمد محيي الدين عبد 

الحميد» المكتبة العصرية» 570 ١ه.‏ 

شرح معاني الآثار» للطاحوي» دار الكتب العلمية» بيروت» ۱۳۹۹ ه. 

شرح المقاصد للتفتازاني» تحقيق عبد ال رحمن عميرة, عالم الكتب» ٩‏ ۱۰ ه-. 

شرح نخبة الفكر لسعد بن عبد الله الحميد» دار علوم السنة 4۲ ۱ه. 

شروط الأئمة الخمسة. للحازمي» تحقيق عبد الفتاح آبو غدة مع رسائل آخری» نشر 
مکتبة المطبوعات الاسلامیةء حلب» ۱۱۷ ه. 





شعب الایان» للبیهقی» الطبعة العزيزية» امند» ۱۲۰۲ ه. 
الشہائل المحمدية. للترمذي» تحقيق عمد عفيف الزعبي» دار العلم للطباعة والنشر 


بیجد۵) ۳ اه, 


فضاء الوطر من نرهس النظر 


(ص) 
الصحاح للجوهري. تحقيق أحمد عطاں مطابع دار الکتاب العربي» مصر ۱۳۷۱ ه. 
صحیح ابن حبان» ترتیب علاء الدين الفارمی» حقیق مد شاكرء دار العارف؛ 
۷۲ھ 
صحيح ابن خزيمة» تحقيق محمد مصطفى الأعظمي» شركة الطباعة العربية السعودية 
الحدودة الریاض» ۱۰۱ ه. 
صحیح الجامع الصغیر وزیاداته» للآلباني» الکتب الاسلامي ط ۰۱ ۱۳۸۸ھ 
صحیح مسلم بن احجاج. دار الغني مع دار ابن حزم» ۱۱۹ ه. 
صفة الصفوة لابن الجوزي» ط ۰۱ مطبعة دائر العارف العث‌انية» حیدرآباد ا هند» سنة 
۵ ه. 
الصلة لابن بشکوال مطابع سجل العرب. الدار الصرية للتألیف والترجمة ۱۳ ه. 
صيانة صحیح مسلم من الا خلال والغلط حمايته من الاسقاط والسّقَطء لابن الصلاح 
تحقیق موفق عبد القادر دار الغرب الاسلامی بيروت» 5 4۰ ۱ه. 
(ض) 
الضعفاء الکبیر للعقیلی تحیق» مازن السرساوي. دار ابن عباس» ودار جد الاسلام 
۹ ۶ ۱ ه. 





القها رس العامي للكتاب 
الضوء اللامع لأهل القرن التاسع» للسخاويء دار مکتبة الحياة» بیروت. 
الضوء اللامع لاهل القرن التاسع» للسخاوي» مکتبة القدسي» القاهرق 4 ۱۳۵ ه. 
ضوابط ا جرح والتعدیل لعبد العزیز بن محمد بن إبراهيم آل عبد اللطیف؛ مكتبة النور 
الإسلامية بصنعای 7١85١ه.‏ 
(ط) 
الطبقات لمسلم» تحقيق مشهور حسن. دار امجرة ۱۶۱۱ ه. 
طبقات الحفاظ» للسيوطي تحقیق: علي محمد عمرء ط۰۱ مطبعة الاستقلال الکبری» 
٣ھ‏ 


طبقات الحنابلة» لابن أبي يعلى» تحقيق محمد حامد الفقی؛ مطبعة السنة المعمدية» مصر 


۱ ده 
الطبقات السنية في تراجم الحنفية» للغزي» تحقیق عبد الفتاح ا حلوء نشر الجلس الأعلى 
للشؤون الا سلامية. 


طبقات الشافعية الکبری؛ للسبکی» تحقیق حمود الطناحي» وعبد الفتاح ا لو ط 
الأولى» مطبعة عیسی البابي ا حلبی؛ مصرء ۱۳۸۳ ه.. 

طبقات الشافعية» لابن قاضی شهبة» تصحیح عبد العلیم خان» ط الأولى» مطبعة دائرة 
العارف العثانية» حيدر آباد» ا ٰند ۱۰۰ ه. 

الطبقات الکری؛ لابن سعد. دار صادر ودار بيروت» ۱۳۸۰ ه. 

طبقات المفسرين للداودی» تحقيق لحنة من العلیاء دار الکتب العلمية» بیروت. 

طبقات الفسرین للداودي» تحقیق: علي محمد عمرء مطبعة الاستقلال الکبری؛ 





۲« 
طبقات فحول الشعراء» محمد بن سلام الجمحي» تحقیق: حمود شاکر دار الدني» جدة. 
الطبقات» خليفة بن خياط» تحقيق آکرم العمري دار طيبة» الریاض؛ 5٠7‏ ١ه.‏ 
الطراز» للعلوي» دار الكتب العلمية» بروت. 

)ع( 
عارضة الأحوذي: لابن العربي» الطبعة المصرية بالأزهر» ط الأوی ۱۳۰۰ ه. 
العالی الرتبه في شرح نظم النخبة» تقي الدين الشمني» تحقیق: هارون بن عبد الرهن 
ا لجزائري» دار ابن حزم 5 ۱6۲ ه. 
العبر في خبر من غبر» للذهبي» تحقيق محمد السعيد زغلول» دار الكتب العلمية» بيروت» 


6 ه. 


قضاء الوطر من نزھت النظر 


العثانيون في التاريخ وا حضارۃ د. محمد حرب. دار القلم» دمشق, ١٤٢۱ھ.‏ 

عقد الدرر في شرح ختصر نخبة الفکر للآلوسي» تحقيق: إسلام محمود دربالة» دار 
الرشد ۱۲۰ه. 

علل الدار قطني» تحقيق زین الرحمن السلفي» دار طيبة. 

العلل» لابن أبي حاتم» تحقيق محمد الدباسی دار ابن حزم» 575 ۱ه. 

العلل» لابن المديني» تحقيق بدر بن عبد الله البدر دار غراس الكويت» ۱۲۳ ه.. 

علم البدیع» لعبد العزيز عتيق» دار النهضة العربیة بيروت» 05٠5١ه.‏ 

علم الکلام الاشاعرة. 

علم المعاني» لعبد العزیز عتیق» دار النهضة العربية» بیروت. 





القها رس العامن للكناب ۱ 

عمدة عقيدة أهل السنة والحماعة للنسفي» باعتناء كيورتين» لندن ۸۱۸۳. 

العوالي المؤرخحة من الصحاح والغرائب. للصوري. تحقیق عمر التدمري» مؤسسة 
الرسالت یروت ۱ ۱۰ ه. 

عیون الأنباء في طبقات الأطباء لابن أي أصيبعة» تحقيق: نزار رضاء دار مکتبة الحياة 

بروت. 

)غ( 

غاية النهاية في طبقات القراء لابن الجزري» عني بنشره ج. برجستراسر القاهرة» 
١06‏ ه. 

الغاية شرح المداية في علم الرواية» للسخاوي» تحقيق: محمد سيدي محمد محمد الأمين» 

مكتبة العلوم و کم ۲۲ ۱ه. 

غرر الفوائد الجموعة لابن رشيد العطارء تحقيق محمد خرشانی» دار الکتب العلميةه 
بروت ۱۱۷ ه. 

غريب ا حدیث: لابن قتيبةء دار الکتب العلمية بروت ۱۰۸ ه. 

غوامض الاسماء البهمة. لابن بشکوال» حقیق عز الدین السید» عالم الكتب» ۱۰۷ ه.. 

غوامض الأساء البهمة. لابن بشکوال» تحقیق: عز الدین السید. ومحمد کال عال 

الکتب؛ ۱۰۳ ه. ۱ 

الغیلانیات لأبي بكر الشافعي تحقيق فاروق بن عبد العليم» آضواء السف؛ ۱۱۲ ه.. 

(ف) 
فتح الباب في الكنى والالقاب لابن منده» تحقيق نظر الفريابي» دار الکوثر: الریاض: 


۷ ه. 


قضاء الوطر من تزه التظر 





فتح الباري» لاہن حجر العسقلاني» دار السلام الرياضي» دار الفيحاء» دمشق. 
١١ه.‏ 

فتح الباقي بشرح ألفية العراقي» لزكريا الأنصاريء تحقيق حافظ الزاهدي: دار ابن 
حرم. 

فتح الباقي بشرح ألفية العراقي» زكريا الأنصاري» تحقيق: عبد اللطيف اممیم» وماهر 

ياسين الفحل دار الكتب العلمية. ۲ ۶ ۱ ه. 

فتح المغيث بشرح ألفية الحديث» لشمس الدين السخاوي» تحقيق عبد الكريم الخصير 
وعبد الله الفهید» دار المنهاج بالرياض» سنة ۱6۲۲ ه. 

الفرق بين الفرق. لعبد القاهر البغدادي. تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد» مكتبة دار 
التراث» مصر. 

الفروق. للقرافي» نحقيق: خليل منصور دار الكتب العلمیة ۱۱۸ ه. 
اهجرة الریاض ۱۶۱۸ ه. 

الفقیه والتفقه للخطیب البغدادي» تصحیح إساعيل الأنصاريء ط الأولى» مطابع 
القصیم ۹ ھ. 

الفهرس الشامل للتراث العربي الاسلامي الخطوط الجمع الملكي لبحوث الحضارة 

الا سلامیت ۲۱ م. 





فهرس الفهارس زالاثبات. للكتاني» اعتناء [حسان عباس. ط الثانية» دار الغرب 


المها رس العامي ٹلکتاب 


بروت ۲ ۰ ۱ه. 

فهرست ما رواه ابن خير عن شیوخه لابن خير الاشبیلی ط الثانیة» من منشورات 
الکتب التجاری بیروت. والمثنى ببغداد. واخانجي بالقاهرق ۱۳۸۲ ه. 

فوات الوفیات. لابن شاكر الكتبي» تحقيق: إحسان عباس» دار صادر» بيروت» 

۶۳ھ 

فواتح الرهوت بشرح مسلم الثبوت. لعبد العلي الأنصاري» مطبوع مع الستصفی 
بمطبعة بولاق» ط الآولى» سنة ۱۳۲۲ھ. 

فوائد خیٹم ة بن سلیان الأطرابلسی» تحقيق عمر تدمري دار الکتاب العربي» 

(۱۰۰ه). ۱ 

الفوائد المنتقاة والغرائب الحسان عن الشيوخ الكوفيين- العوالي المؤرخة. 

في أصول التاريخ العثماني» لأحمد عبد الرحيم مصطفی دار الشروق. 

(ق) 

قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة لابن تيمية» تحقیق: محمد ربيع بن هادي» مکتبة لينة. 

9۹ھ 

القاموس امحیط للفيروزآبادي» دار الیل بیروت. 

قصب السکر نظم نخبة الفکر؛ الصنعاني» تحقيق عبد ا حمید بن صالح سبر دار ابن 

حزم» ۱۲۷ ه. 

قطف الأزهار المتناثرة» للسيوطيء تحقيق خلیل حيي الدين» المكتب الاسلامي 


فضاء الوطر من نزهي النظر 





٥ھ‏ 
قفو الاثر في صفو علوم الائر لابن الحنبلي» تحقيق: عبد الفتاح آبو غدة مکتب 
الطبوعات الإسلامية بحلب؛ ط 5٠/8‏ ١ه.‏ 
القند في علماء سمرقندہ عناية الفاريابي» مكتبة الکو ۱6۱۲ ه. 
قواطع الأدلة» للسمعاني» تحقيق عبد الله ا حکمي؛ ط الأولى 414 ١ه.‏ 
القول البديع» في الصلاة على الحبيب الشفيع» للسخاوي» تحقيق محمد عوامة» مؤسسة 
الریان 57”7١ه.‏ 
(ک) 
الکانی في علمي العروض والقوافي للخطیب البغدادي» حقیق: الحساني حسن عبد الله 
نشرة خاصة عن ا حزء الأول من الجلد الثاني عشر لمجلة معهد الخطوطات. الناشرء 
خانجي وحمدان» بیروت. ۱ 
الكافية لابن الحاجب» مطبعة الشركة الصحافية العثمانیةء سنة ۱۳۱۰ هب مع شرح 
الرضي. 
الکامل في التاريخ» لابن الأثير» دار الکتاب العربي؛ بیروت. ۱۰۳ ه. 
الکامل لابن عدي» ط الأولى» دار الفکر؛ بيروت» ٤‏ ۱6۰ ه. 
الکامل, للمبردہ تحقيق د. زكي مبارك وأحمد شاکر» ط ۰۱ مطبعة مصطفی البابي احلبي 
وأولاده بمص ۱۳۰۵۵ ه. 
الکتاب لسیبویه» تحقیق عبد السلام هارون مکتبة الخانجي القاهرة» ط ۳) ۱۶۰۸ ه. 


کتاب في بيان السند والرسل والنقطع. لأبو عمرو الداني» تحقیق: علي بن أحمد الكندي. 





الها وس العامت للکتاب 
مؤسسة بينونة للنشر والتوزیع. الامارات ۱۲۷ ه. 
کشاف اصطلاحات الفنون. 
کشف الخفاء ومزیل الالباس للعجلوني» دار إحياء التراث العري» ط الثالئةق ۱۳۵۱ ه. 
کشف الظنون عن آسامي الکتب والفنون» حاجي خليفة دار إحياء التراث العربي. 
الكفاية في معرفة أصول الرواية للخطيب البغدادي» تحقيق إبراهيم الدمياطي دار 
المدى بمصر؛ ۱۲۲ ه. 
الکنی والاسیاء للدولابي» دار الکتب العلمية» بيروت» عن الطبعة ا مندیق ۱۰۳ ه. 
الکنی والاسیاء للدولابي» تحقیق: نظر الفاريابي» دار ابن حزم ۱۶۲۱ ه. 
الک راکب الدراري » للکرمانی دار إحياء التراث العري» ط ۲ ۱۰۱ ه. 
الکواکب السائرة بأعيان الائة العاشرة» للغزي الطبعة الأميركانية» بيروت» ۱۹۵م. 
الکواکب النيرات» لابن الکیال» عبد القیوم عبد رب النبي» دار المأمون» بيروت» 
۱ اه. 


(ل) 
اللباب في تہذیب الانساب لابن الأثير» دار صادر بروت ۱۰۰ ه.. 
لحظ الأحاظ بذیل طبقات الحفاظ» لابن فهد المكي» دار إحياء التراث العربي. 
لسان الیزان» لابن حجر العقلاني» تحقیق عبد الفتاح آبو غدة» مکتب الطبوعات 
الاسلامي؛ ۱۲۳ ه. 
اللمع في أصول الفقه للشبرازی: دار الکتب العلمیت ۱۰۵ ه. 
لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية» للسفاريني» مطابع دار الأصفهاني. 





قضاء الوطر من تزه ان 
۰ هھ. 
اللؤلؤ الرصوع فی| لا أصل له أو باصله موضوع للطرابلسی» تحقيق: فواز أحمد زمرلی» 
دار البشاتر الاسلامیت ببروت ١٤٢۱ھ‏ 


(م) 
ما لا يسع الحدث جهله للميانشي» تحقیق عبد الفتاح آبو غدة مع رسائل آخری» نشر 
مکتة الطبوعات الاسلامیف حلب» ET‏ ١ھ.‏ 
مأخذ العلم لابن فارس» تحقيق محمد ناصر العجمي» دار البشائر» بیروت. 
التفق والمفترق» للخطیب» تحقيق محمد صادق أيدن. دار القادري» دمشقء ط١‏ الاول» 


۷ ۱۶ ه. 

مجمع الامثال للميداني. 

الجموع شرح الهذب. للنوويء تحقيق محمد نجیب الطيعي دار النصر للطباعة 
القأهرة. 


مجموع فتاوی ابن تيمية» اعتناء محمد بن حسين القحطاني» مكتبة الرشد» ۱۶۲ ه. 

محاسن الاصطلاح في تضمين ابن الصلاح للبلقيني» وضع حواشيه خليل المنصورء دار 
الكتب العلمیة ۱۲۰ه. 

الحدث الفاصل. للرامهرمزي تحقیق محمد عجاج الخطيب» ط الأولى» دار الفکر؛ 
7۲ھ 

الحصول في أصول الفقه للرازي» تحقیق طه العلوانی مؤسسة الرسالة ۱۱۸ ه. 

الحکم والحیط الأعظم» لابن سيده» تحقیق مصطفی السقا وحسین نصار ط الأول» 





المهارس العامت للکتاب 
مطبعة مصطفى البابي الحلبي» مصر ۱۳۷۷ ه.. 

المحلى» لابن حزم الأندلسي» تصحيح حسن طلبة» مكتبة الجمهورية العربية» ۱۳۹۸ھ. 

حمد القاتح د. ٍسلام الرشيدي» الارشاد» جدة» ۱۱۰ ه. 

المحيط في اللغة للطالقاني» تحقيق: محمد بن حسن آل یاسین: عام الکتب؛ ۱۶۱ ه. 

ختصر النتهی؛ لابن ا حاجب: الطبوع مع شرح العضد دار الکتب العلمية بیروت. ط 
الثاني ۱۱۳ ه. 

الخصص لابن سيده» الکتب التجاري للتجارة والتوزیع والنشر. 

المدخل إلى الإكليل» للحاکم» تحقيق فواد عبد النعم دار الدعوة الاسکندرية. 

الدخل إلى الستن الكبرىء للبيهقي» تحقيق محمد ضیاء الرهن الاعظمي دار الخلفاء 
الکویت. 

الدخل في آصول ا حدیث: للحاکم أبي عبد الله ضمن مجموعة الرسائل الكمالية (۲) ء 
نشر مکتبة العارف الطائف. 

مرآة الجنان وعبرة الیقظان. لليافعي» ط الأولى» مطبعة دار العارف» حیدر آباد» افند 


۷ ْھ. 
الراسیل. لأبي داود» مراجعة یوسف المرعشل ط الأولى؛ دائرة العارف» بيروت» 
۱ شه. 


مسائل أحمد رواية ابن هانوع» تحقیق زهم الشاویش» الکتب الإسلامى. ببروت» 
۰ ه. 


الستدرك للحاکم ط الأولى» حیدر اباد» ا ند ۶ ۱۳۳ ه.. 


وی 


الستصفی. للغزالي» ط الأول الطبعة الاميرية ببولاق» ۱۳۲۲ ه.. 
المستفاد من ذيل تاريخ بغداد للدمياطى» دار الکتب العلمية» بروت. 





قضاء الوطر من تزه النظر 


مسند أحمد بن حنيل» ط الأولى» ا مطبعة الیمنیت ۱۳۱۳ ه. 

مسند البزار< البحر الزخار. 

مسند الحميدي» تحقيق حبیب ال رحمن الأعظمي؛ عا الكتب ومكتبة المتنبي. 

مسند الطیالسی» ط الأولى» مطبعة دار المعارف النظامیة حیدر أباد افند» ١117١ه.‏ 

المسودة» آل تيمية» تحقيق: محمد بي الدين عبد ا حمید: الناشرء المديني» القاهرة. 

مشارق الأنوار على صحيح الاثار للقاضی عیاض الکتبة العتیقة» تونس: ودار 
التراث» القاهرة, 

المشتبه. للذهبي» تحقیق علي البجاوي» دار إحياء الکتب العربيت ۰.۸۱۹۱۲ 

مصابيح السنف للبخوي» مطبعة محمد علني صحیح؛ مصر. 

الصنف. لابن أبي شیبة المطبعة العزيزية» حيدر اباد؛ اهند» ۱۳۸ ه والدار السلفية 
بافنل ۱۰۲۳ه. 

المصنف» لعبد الرزاق الصنعاني» تحقيق حبیب ال رحمن الاعظمی؛ ط الاو دار القلم؛ 
ببروت» ۱۳۹۰ ه., 

معالم السنن» للخطابي» تحقيق أحمد شاکر ومد حامد الفقي؛ مطبعة السنة الحمدیةه 
۷ھ مع ختصر المنذري» وتهذيب ابن القیم. ۱ 

معاهد النتصیص على شواهد التلخیص عبد الرحيم العبامي» تحقیق: محمد محبي الدین 





المها رس العام للکاب 

عبد الحمید» عالم الکتب» بيروت» ۱۳۷ ه.. 

العتمد في أصول الفقه لأبي ا حسین البصري» ضبط خلیل الیس. دار الکتب العلمیة 
۳ هت. 

معجم الادباء لیاقوت ا حموي؛ من منشورات دار المأمون بالقاهرق سنة ۱۹۳۲ء. 

معجم البلدان لیاقوت الحموي» دار صادر؛ بیروت ۱۳۷ ه.. 

العجم الصغيرء للطبراني» دار النصر للطباعة بالقاهرق ۱۳۸۸ ه. 

العجم الکبیر للطبراني» تحقيق هدي عبد المجيد السلفي» ط الأولى» الدار العربية 
بغداد ۱۳۹۸ ه. 

معجم الطبوعات» لیوسف إليان سر کیس. 

معجم المؤلفين» لعمر رضا كحالةء دار إحياء التراث العربي» بیروت. 

العجم في مشتبه آسامی الحدئین» للهروي تحقیق نظر الفريابي» دار الرشد. الریاض» 


۲۱ شصه. 
معرفة السنن والاثار للبيهقى» تحقيق محمد سيد كسروي» دار الكتب العلمية. 
٦ھ.‏ 


. معرفة القراء الکبار على الطبقات والأعصارء للذهبي» تحقيق: بشار عواد وشعيب 
الأرناؤوط» وصالح عباس» موسسة الرسالة ١‏ ۰ ۱ه. 

معرفة آنواع علم ا حدیث: لابن الصلاح» تحقیق نور الدين عتر؛ دار الفكر بیروت. 
معرفة علوم ا حدیث: للحاکم» تحقيق أحمد السلوم؛ دار ابن حزم» 5 ۱۲ ه.. 

العرفة والتاريخ» للفسوي» تحقیق أكرم العمري» مطبعة الارشاد» بغداد ۱۳۹۶ ه. 


المغازي. للواقدي» نحقيق مارسدن جونس» عام الکتبن بيروت. 


مغني اللبيب عن كتب الأعاريب» لابن هشام الأنصاري. تحقيق: محمد حيي الدين عبد 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





الحميد» مطبعة المدني بالقاهرة. 

مغني اللبیب عن كتب الاعاریب. تحقيق مازن المبارك ومحمد علي دار الفکر» ۱۹۸۵ ه. 

المغني» لابن قدامة القدسی» دار الفكر» بيروت» ۱۰۵ ه. 

مفاتح العلوم للساككي» تحقيق د. أكرم عشان یوسف: مطبعة دار الرسالة بغداد 

7 ه. 

مقالات الإسلاميين» للأشعري» المكتبة العصرية» ۱۲۱ ه. 

القتضب. لابن البرد؛ تحقيق: محمد عبد ا خالق عظيمةء عالم الکتب؛ بيروت. 

المقتنى في سرد الکنی؛ للذهبي» تحقيق محمد صالح ا مراد الجامعة الاسلامية ا مدینة 
۸ هھ. 

الملل والنحلء للشهرستاني» تحقيق محمد فرید. ا مكتبة الموفيفية» مصر. 

من روی عن أبيه عن جده لابن قطلويغاء تحقيق باسم الجوابرة» مكتبة المعلاء الكويت» 


۹ ه. 
مناقب الشافعى» البيهقى. تحقيق السید أحمد صقر طُ الأولى» دار النصر للطباعة. 
۲۱ ه. 


المناهل السلست للآيوبي» دار الکتب العلمیة ۵ ه. 
النتظم ٤‏ تاريخ الأمم والملوك. لابن الجوزي. طط الأولى» دائرة العارف العثانیة؛ حیدر 





المها رس العام تلکناب 
آباد» اند سنة ۱۳۵۹-۱۳۵۷ ه. 

منتقی ابن الجارود مع تحقیق عوث الکدور لابي اسحاق الجوينيء دار الکتاب العربي 
۳ اأه. 

منتهی الوصول. لابن ا حاجب ط الأولى» دار الکتب العلمية» بروت ۱۰۵ ه. 

النفردات والوحدات. لمسلم بن الحجاج» تحقيق عبد الغفار البنداري وسعید زغلول» 
دار الکتب العلمية بروت ط الأولى» ۱۰۸ ه. 

النهاج شرح صحیح مسلم بن ا حجاج: للنووي حقیق عرفان حسونة دار إحياء 
التراث العربي» بیروت. ۱۶۲۰ ه. 

النهل الروي في ختصر علوم الحديث النبوي لابن جماعة تحقيق محيي الدین رمضانه 
ط الثانية» دار الفکن بروت ۱۰۱ ه., 

المنهل الصاني والستونی بعد الوافي» لابن تغري بردي» تحقيق أحمد یوسف نجاتي» ط 

الأولى» دار الكتب الصریق ۱۳۷۵ ه. 

موارد الظمأن إلى زوائد ابن حبان» للهيثمي» تحقيق محمد عبد الرزاق مز المطبعة 
السلفية بمصر. 

مواهب الجليل» محمد بن عبد الرجن ا مغری, دار الفكر» بیروت. 

الوتلف والمختلف. للدار قطني» تحقيق موفق عبد القادر دار الغرب الإسلامي. 
٩‏ ش. 

الوسوعة الیسرة نی الادیان والذاهب العاصرة؛ إشراف ومراجعة د. مانع الجهني» دار 

الندوة العا ية للطباعة والنشر والتوزیع» ۱۱۸ ه. 





موصل الطلاب إلى قواعد الاعراب خالد الازهري» تحقيق: أبي بلال احضرمي دار 

الآثار» ۱۶۲۸ ه. 

الوضح الأوهام الجمع والتفريق» للخطیب البخدادي تصحیح عبد ال رحمن ا ملعمي؛ دار 
الفكر» ۱۰۵ ه. 

موضوعات الصغاني» تحقيق: نجم عبد الرهن خلف. ط ۰۱ ۱۰۱ه. 

الوضوعات. لابن ا جوزی؛ تحقیق عبد ال رمن عشان دار الفکر ۱۰۳ه. 

المؤطأء مالك بن آنس» تحقیق محمد فواد عبد الباقي» دار إحياء التراث العربي. 

موقف ابن تيمية من الاشاعرة لعبد ال رحمن بن صالح الحمود دار الرشد ۱۵ ۱6ه. 

ميزان الاعتدال» للذهبي تحقیق علي البجاوي دار المعرفة» بیروت. 

(ن) 

النبوات: لابن تيمية» الطبعة السلفية» ۱۳۸۲ھ. 

النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة» لابن تغري بردي الأتابكي» ط١ء‏ مطبعة دار 

الکتب الصرية ۱۳۸ ه. 

نزهة الألبَّاء في طبقات الأدباء لأبي الرکات ابن الأنباري» مکتبة النار بالاردن 


قضاء الوطر من نزهث النظر 


ھ٥‎ 

نزهة الألباب في الألقاب» لابن حجر» تحقيق عبد العزيز السديري. 

نزهة النظر شرح نخبة الفكر» لابن حجر العسقلاني» ط الثانیة تحقیق علي بن حسن بن 
عبد الحميد الحلبي المسمى بالنکت» مكتبة الورشاد باليمن. 


نشأة الأشعرية وتطورهاء لجلال محمد موسی دار الكتاب اللبنانیء ۱۳۹۵ ه. 





المهارس العامن للکناب 
نضرة الاغریض في نصرة القریض؛ الظفر بن الفضل العلوي. 
نظم الدرر للبقاعي» تحقیق: عبد الرزاق غالب مهدي دار الکتب العلمية» ۱۱۵ ه. 
نظم العقیان في أعيان الأعيان» للسيوطي؛ حرره فیلیب حتي» الطبعة السورية الأمريكية 
في نیویورك ۱۹۲۷ م. 
نظم المتناثر من الحديث التواتر» للكتاني» دار الكتب السلفية بمصرء ط ۲. 
نظم كتاب الاقتراح للعراقي» تحقيق مشهور حسن دار التوحيد والسنة ومكتبة 
الفرقان» ۱۲۷ه. 
النفح الشذي لابن سيد الناس» تحقيق أحمد معبد دار العاصمة الرياض» 4 ١ 5 ٠‏ ه. 
نفح الطيب من غصن الأندلس الرطیب. للمقري» تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد. 
ط ۱ مطبعة السعادة بمصر ۱۷ ۱۳ ه. 
النقد البناء لحديث أساءء لطارق عرض الله مکتبة ابن تيمية» ۱۲۲ ه. 
النکت البدیعات على الوضوعات. للسيوطي» تحقیق عامر حیدرء ط الأولى» دار الجنان» 


١ھ‏ 
النکت الوفية بها في شرح الألفية» برهان الدین البقاعي تحقيق: ماهر ياسين الفحل» دار 
الرشد ۱۲۸ ه. ۱ 


التكت على ابن الصلاحء لابن حجر العسقلانيء تحقیق مسعود السعداني وحمد فارس» 
دار الکتب العلمية» بیروت. 

التكت على صحیح البخاري لابن حجر العسقلاني» مع التجرید على التنقيح للزركشي» 

جمع السخاوي تحقیق: هشام بن علي السعيدني» ونادر مصطفى محمود المكتبة 


الا سلامیة القاهرق ۲۱ ۱۶ه. 


قضاء الوطر من نزهت النظر 





النکت على مقدمة ابن الصلاحء للزرکشی, تحقیق محمد علي سمك. دار الکتب العلمیته 
٥‏ ۶ ۱ ه-. 
نہایة السول شرح منهاج الأصولء للأسنوي» حقیق شعبان محمد دار ابن حزم 
ها 
نہایة الحتاج للرملی مطبعة مصطفی البابي الحلبي» ۷ ھ. 
النهاية فی غريب الحديث والاآئر؛ لابن الأثير» الطبعة العشانية بمصر؛ ۱۳۱۱ ه. 
النهج البتکر في شرح نخبة الفکر؛ حازم بن محمد الشربيني دار الکیان ۱۶۲۷ه. 
(ه) 
هدي الساري لابن حجر العقلاني» مع فتح الباري. 
هدية العارفین: للبغدادی؛ مكتبة المثنى» بغداد» عن طبعة اسطانبول» ۱۹۵۱ ه. 
هدية العارفین إساعيل باشا البغدادی دار إحياء التراث العربي. 
(و) 
الواضح في المنطق» علي معبد فرغلي وعبد القصود حامدہ التبة الأزهرية لتراث. 
الوافي بالوفیات للصفدي؛ طبع بعناية هلموت بیتر ورفاقه دار النشر فرانز شتاینز 
بقیسبادن سنة ۱۹٦۲‏ - ۱۹۸۰ م. 
وفيات الأعيان وآنباء آبناء الزمان» لابن خلکان» تحقق د. إحسان عباس» دار صادره 


بيروات. 





المْها رس اٹثعامم ٹلکتاب 
(ي) 
زین أحمد. دار الرشد. الریاض» ۱۲۰ ه. 


رقم 
سں ا فی 
سکس سے ازو یی 
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فضاء الوطر من نرهن النظر 


فهرس 


الموضوعات التفصيلي ٹلمجلد الأول 





[ مقدمة المصنف ] فبق فم مم مه یی تی و۵ ۳۱ 

[ شرح مقدمة «النزهة» ] و ةم ممم ممم ممم بی یی موی منونمم وم ۱۳۳۰۲۵۵۵۵۵ 
الكلام على البسملة سی بیو یسیو ممم مم ووو ا ا 
الكلام على الحمدلة PPN‏ 
الكلام على الأمور التي يتوقف عليها الحمد ممم م ممم ممم عملم ملفل ام 
النسبة بين الحمد والشكر قمعم ممم ممم ممم مم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم م ممم مف فم فل لاما 
الكلام على لفظ الجلالة PEs‏ 
الكلام على العلم والقدرة والقیومیة والسمع والبصر 007صص یی 
الکلام على الشهادة فی یی یی یی یں ءءء 54066 
الکلام على التكبير ۱ 
الكلام على الصلاة على النبي 7۷7 
حكم إطلاق لفظ السيد على نبينا ل في الصلاة وغيرها 100 
الكلام على لفظة "محمد" وأصلها و ممم ممم مم ممم مم ممم ممما وم ۳۵٢‏ 





فائدة ٤‏ الصلاة والسلام عليه 
الكلام على لفظة "الرسول" ی٠سی‏ ممم ۱ 





المهارس العاميّ للکتاب 








الاختلاف في بعثة النبى ع إ 





معنی "البشارة" و"النذارة" 0.00 ض9 .7 ---011071720--صںیی ت7 
معنى لفظ "الال" وأصله 
الكلام على ا مراد ب "اله" عل 
معنی الصحب یھی یی سیت تیب ۳۹٦۸‏ 
حكم إفراد الصلاة عن السلام ان 
حکم الصلاة على لقان ومريم یف وموم ممم ممم ممم مم مو رمم لومم 2 
حكم الصلاة على غير الانبیاء بیعش مف نممو نمه یی ۳۷ 
حکم السلام على غير الانبیاء میس ممم م ممم ممم ممم شض ۳۷ 
الكلام على "أما بعد" 0غ 
الراد بفصل الخطاب الذي أوتيه داود ک2 ٦یسوی‏ رمم م ووم مم ةر ممم ةرم مام ۳۷۸ 
متى یستحب الإتيان ب "آما بعد" سی یی مقرم ممم ممم ممم و ٦‏ ممم ۳۷/۹۰۲۲۲۰۰۵ 
حکم ا حمع بين الواو وأماء فيقال: وأما بعد ل 00 
لا یفصل بین آما والفاء إلا باسم می یی یتو تیب۱٣۳۸‏ 
لايفصل بين أما والفاء بفعل قنم مم مه مم بب وی ممم وم هم یتو عم ۵۵ ۱۳۸۹۰۲۰۲۵ 
[ التصانيف في علوم الحديث ] وسی٣9‏ 7809909 بی 
الفرق بین التصنیف والتأليف مم ممم موه یدب یی یتب“ شر مق ومع ءء۳۸۷۰ 


تعريف علم الحديث الخاص بالدراية والخاص بالرواية PAN‏ 





قضاء الوطر من نزه”3 النظر 
الكلام على كلمة (الائمق) یی عم ممم ممم ممعم ةن عم وم یئ ۳۹۲ 
فائدة في أن الشرح إذا مزج كلامه بكلام أصله له أن يتصرف فيه بالتقرير الصحيح 
المعنى ولو با يغير تراکیب اعرابه 700 _- وم مم انق 6۰22۰۰ ۳۹ 
ذكر آوائل من صنف في علوم الحديث مقلم ع ممعم ممم ممم وم مم ممم ممم لم ل ۱ 
الكلام على نسبة الميانجي Cessna‏ 
الکلام على الاطناب والإيجاز والساواة 72000000000۷7 
الكلام على الفهم والذهن والذكاء CQ‏ 
الکلام على کتاب ابن الصلاح 3 
| سب تصنیش ‏ النخبة ' وشرحها | لظ 
ذكر الواطن التي يجب على العام أن يجيب فيها إن سئل 000و009.09 :+6 20 
الكلام على أسبقية متن النخبة على شرحه 000س 31109 -, ۲ 6 
معنى الفكر 110 20 
سیب تصنيف ال حافظ للتزهة ومنهجه فیها ]:ة:..- :+77 9 7 
شروط تعلم العلوم وتعلیمها 2 
| تعریف | لخبر وا لحديث | 27بیییسیپییپیپَ9 3 
الكلام على تعريف علم الحديث رواية ودراية بأوسع ما تقدم EEN‏ 
[ تعریف المتواتر ] و موی یی 0۷ 


الكلام على جمع طريق على أطرقة تهب ب7 .2-0:09 





المها رس العامن ٹلکتاب 
تعریف الا سناد 3 
يجمع فعّل على فعال بثلائة شروط و وم ب-ب 16 6 
الكلام على شروط المتواتر Cleese‏ 
ذكر أدلة من قال بتعيين التواتر في عدد معين CNV‏ 
الرد علی من قال بالتعیین ٗی پوپ بی یی یی یئ لاا 
ذكر من نص على أنه لا يشترط في نقلة التواتر عدالة ولا إسلام EVO‏ 

[ بعض أنواع الشهور ] بی ي یی یس تین یی نت ۲۸۳ 
كل متواتر مشهور من غير عکس CAD‏ 

[ ما دون التواشر | 3 
الاختلاف في استواء السامعين للمتواتر في حصول العلم لهم كك 
المتواتر يفيد العلم ممم رم ممم مم ممه ومو مر ةزر یی رمم ممت نيت یب 6 ...6800 
لا نقض على إفادة التواتر للعلم بإخبار اليهود عن تأييد دين موسى .................0۰۵ 
الكلام على العلم الضروري واليقيني والنظري والكسبي OV‏ 
الخلاف في نظرية العلم المستفاد من التواتر وضرورته ON‏ 
اثراد بالعامي في كلام ا حافظ پٹ پیییییٹ یی یی یی بی ال 
الكلام على النظر یی یی یی یی یی مم رمم یئ ۵١٢۳‏ 
الراد بها يوجب العلم 00+ .01712782222بصب-و 7۶ 7 3 - 9 9ئ یرب20 
الکلام على علم ا حدیث رواية ودراية مه و 1,1,8[ 


[ تقریر وجود المتواتر -وجود كثرة في الأحاديث- ] 00 .1 





قضاء الوطر من تزه النظر 
الفرق بين الثال والشاهد 7ك - - -.  .-.9.9‏ 0 9ء 
ادعاء عدم وجود التواتر في الأحاديث أو عزته ومناقشة ذلك وو یی ۵۲۸ 
ذکر طائفة من الا حادیث التواترة بت ی 
التوسع في الكلام على طرق حديث: «من كذب علي» OCs‏ 
هل تعتبر أوصاف نقلة المتواتر یئ 
الكلام على تواتر نسبة الكتب المشهورة إلى مصنفيها Olsens‏ 
تعريف الشهور OAs‏ 
ادا سمی الشهور مشهورا یووم یت و و مم06 001666666660666 
الفرق بين الشهور والستفیض 007 28-090 
إطلاق المشهور على ما اشتهر على الألسنة وأمثلة ذلك eseren‏ 00 
قصة رسل عیسی الثلاثة إلى أهل أنطاكية 0007 -- - -٣صص‏ ص0 ی2 
[ هل العزة شرط في الصحیح؟ ] ی 
ذكر من قال بأن التعدد شرط في الصحيح» وأدلتهم OVE‏ 
الرد على من قال پذا القول... ڈو ٹت ھ کچ و ڑڑوااسس 06 
كلام ا حاکم في تعريف الصحيح 9.29.221000 9ٹ 7 .0 یئ 
الکلام على شرط البخاري یپوی یی یی یی یی ءءء ء 6 ۵۷ 
منافشه ابن العربي ور 


الصها رس العامي ٹلکتاب 


تعريف المتابعة والشاهد تي يي ا نه يي | 


1 تفریر وجود صورة العزيز ] ی۰00 ةفو ءرملل 





ذكر من قال بأن رواية اثنين عن اثنين لا وجود ها ”بی یی یی 


مناقشة هذا القول 2000 


| حكم الآحاد والمتواثر من حيث القبول والرد ] رومن وروم یی یی یت مم زر فرق 


وجوب قبول خبر الواحد» والعمل به منرم لفقل 
هل وجوب العمل بخبر الواحد سمعي أو عقلي 
علة وجود المقبول والمردود في أخبار الأحاد .... 


تاش 8 8# 9 ظ 8 ٍث "8 8 ءا ظاظق قت .لظا ة 8 8 ظ ك8 4 8× وج ۸/۸51 ۸/۸۲1 6 لاق 6 ۲ ۱ 
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لے 


رق 
جی ا سے ںی 
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قضاء الوطر من تزهة النظر 





فهرس 


الموضوعات التمْصیلي ٹلمجلد الثاني 


| حکم خير الاحاد من حيث افادة العلم وعدمه ] بی ین یی یی ٦٦9‏ 
قد یقع في آخبار الاحاد ما يفيد العلم و یی یی یی ٦٦٦۷‏ 
مناقشة من أبى ذلك بی بی یئ ٦٦۸‏ 
آنواع القرائن التي ترتقي بالاحاد لافادة العلم VAs‏ 
من القرائن: أن يكون الخبر مما آخرجه الشیخان VAs‏ 
بيان أسباب ذلك منم یی یئ یئ ۱ ٩‏ 
مناقشة القول بإفادة ما آخرجه الشيخان للعلم 100002027 
من القرائن: أن يكون الخبر مشهورًا له طرق متباينة Yess‏ 
ذكر من قال بذلك 0 
من القرائن أن يكون الخبر مسلسل بالأئمة الحفاظ لمعه مم ممعم م ٩۳۵2‏ 
لا يحصل العلم بصدق الخبر من هذه الأنواع الا للعا م با حدیث ئ۷٣٦‏ 

[ أقسام الغريب ] بیو وی یی یتب یی یو یی و یئ ٦٤١‏ 
اذا م یقسم اخافظ العزة کما قسم الغرابة کیکیی",,"/ئ2م") 
تقسیم الشهور والعزیز والغریب من حيث الصحة والضعف 7 


لاذا سمی ا حدیث الغریب: غریبا ۰ڑ 7 





المها رس العامہ للکاب 
الغالب على الغرائب عدم الصحة 0 


ذكر بعض ما يروى في ذلك من كلام الائمة ا 2 ا ا اس هس هس هس فش هه 5 5 5 7 


المراد بأصل السند 000 0000000000000000 


الراد بقولهم: تفرد به فلان عن فلان 1٦۳‏ 10 ؤ+ۃؤ,-9عى 


[ الغايرة بين الغريب والفرد ] 


الغريب والفرد مترادفان لغة واصطلاحًا esses‏ 


أهل الاصطلاح غايروا بین الغريب والفرد من حيث كثرة الاستعیال وقلته 


[ الصحيح ] 000 
تعريف الحديث الصحيح 0( 
الكلام على العدالة 00 
تقسيم الخبر من حيث اشتءاله على صفات القبول أو لا 000۰ 
الراد بالعدل esses‏ 
اشتراط عدم العلة القادحة في الصحيح 0 


اشتراط عدم الشدود n‏ اب 





قضاء الوطر من نزهة النظر 
ذكر بعض ما آورد على تعريف الحافظ للحديث الصحيح» ومناقشة ذلك Aes‏ 
[ مراتب الصحيح ] ا ٦۸٢۳‏ 
سيب تفاوت مراتب الصحيح 00 
ما كانت رواته في الدرجة العلیا من العدالة والضبط كان أصح مما دونه ۸ 
[ أصح ا لأسانید ] ۳ ۱ 
ذكر طائفة من الأسانيد الموصوفة بأصح الأسانيد Aes‏ 
ما دون هذه الرتبة موی وم و ەژ شسججھد وو و سوچ رر وک یت 
ما دون الرتبة الثانية 00:-:-:-:33ب,0,ۂ,008 ۶ /یی+::: ۶*9 .ك .  *‏ 0 ییپپوپ9پِےۓپِ٘_ۓ ‏ ۰ 
فائدة بيان تفاوت مراتب الصحیح یی یی یی تی تم ٦۹۸۰۷‏ 
المعتمد عدم الإطلاق لترجمة معينة بأنہا: أصح الأسانيد AAs‏ 
الكلام على أوهى الأسانيد 00( 
[ أصح كتب الحديث ] 20 
''صحیح البخاري" أصح كتب الحديث لظ 
ذكر ما ورد عن الأئمة ما ظاهره يخالف هذا لظ 
مناقشة ذلك 0100 ‪.-ك ك   -‏ َ2 2 ۱ 
[ أسباب رججان البخاري على مسلم ] ”یئ ربا همم من ۱۳۲۰۰۰۵۵۵۵ ۷ 
اشتراط البخاري أن يكون الراوي قد ثبت له لقاء من روى عنه لظ 





المهارس العامي للکناب 
البخاري 1‌ك 9-7 وم وود 200 
لم یکثر البخاري من ال خراج عمن تكلم فیھم؛ بل غاءهم من شیوخه ء۷۱۷ 
الکلام على شرط البخاري وشرط مسلم ی 
ما انتقد على البخاري من الأحاديث آقل عددا ما انتقد على مسلم VY Yaseen‏ 
البخاري کان أجل من مسلم في العلوم 0سس و 
فائدة في أنه قد يعرض للمفوق ما يصيره فائقًا لظ 
فائدة في عدد أحاديث البخاري ومسلم لظ 

[ ما دون البخاري ومسلم ] یی ممم ةم ةر ةر رز رز یی “یتنب ۳ ۷۳ 
ما وافق شرط البخاري ومسلم ممم مم ممم ف مهم مهم ممم رمم رمم ةرم مم ممم ممم م نممو ماسلا 
قد یأتی إسناد ملفق من رجال البخاري ومسلم؛ فيظن أنه من شرطهم| ولیس 
كذلك یی مم ممم ورم ممم ررم تمر رمرم ممم م ممم ممم ممم م رمم ترز یت تا انم م ا ص۴ ۷۷ 
الكلام على شرط البخاري ومسلم...... 0 
إن كان الخبر على شرط البخاري ومسلم كان دون ما أخرجه مسلم أو مثله ۷۳۸۰ 
ترتیب درجات الصحیح فی ستة أقسام یی یئ یئ 0غ 
ذكر إيرادات على هذا الترتيب ومناقشتها لظ 
قسم سابع من درجات الصحيح ذكره ابن الصلاح لظ 
قسم ثامن وتاسع من درجات الصحیح ذکره بعضهم 1 
ذكر خمسة أقسام آخر esase‏ دوم ۷6۵۰۰۰۰۰ 





فضاء الوطر من تزه النظر 

| الحسن لدانه ] فممفة ممم ممم ممم ممه ممم ينمز ممم رفم رم م ءلم ۱ 
تعريف الخطابي للحسن می یی ةلمم م ةرم ۱ 
تعريف الترمذي للحسن می تيب ممم ۲۰۲۵۵ ۵ ۷ 
مناقشة تعريقه وتو مر تی یت یئ ل A‏ 
تعريف ابن الجوزي للحدیث ا حسن فی ”٠بی‏ بت تی یت بب یئا ۷٢‏ 
تعريف ابن الصلاح للحديث ا حسن جب “بی ءءء ممع هلا 
الکلام على خفة الضبط 00000 .سو ۰م 
الکلام على ا حسن الذي يكون حسنه بسبب الاعتضاد ی۷۵۷ 
ضابط ما یصلح للاعتضاد یی ید یی یی یت ۷۸۷ 

[ حكم الحديث الحسن من حيث القبول والرد ] 77ص۳ 7  ً‏ 
الحديث الحسن مشارك للصحیح في الاحتجاج On‏ 
كيف يحتج با حسن لغيره مع أن رواته ضعفاء لظ 
من الضعف ما لا ثجبر بحال لمهم مم ممم ممم ممم ممم ممم ممم م م ممه لف ل لع ۷۹۷۳ 
إذا اعتضد المرسل بمرسل آخر أرسله من لم يأخذ عن رجال الأول ارتقی إلى 
الحسن Vassar‏ 
معنى اشتراط أن يكون المرسل الثاني لم يأخذ عن رجال التابعي الأول » ومثاله ۷۰.۰.۰۰ 
مراتب الحسن قفو ممم ۸ 999و 





الشها رس العام للکتاب 
ا حسن لذاته یصحح بکثرة الطرق جیپ یی ی٦یت‏ ۷۸۷ 
مثال الصحیح لغیرہ یب یھت یی یئ ئ۷۷۱ 
لا تلازم بین صحة السند وحسنه وصحة التن وحسنه م ۷۸۷۳ 
[ فولهم : حسن صحیح ] بت موی و و و موم و مه ۷۸۱۰۰۰ 
ذکر من اطلق وصف حسن صحیح من الائمة فی ”یئ ءءء۰ٌ۷۸۳ 
إن لم يتفرد فالجمع بين الوصفين باعتبار الاسنادین و وم موم وم وتو ون ۷۹۲۰۲۰۰۵۵ 


قد صرح الترمذي بأن شرط الحسن أن يروى من غير وجه فكيف يقول: 


حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه لظ 
جواب ذلك يغ 
رأي ابن دقيق العيد في قولهم: حسن صحيح» ومناقشته 1غ 
أرأي الحافظ ابن كثير في ذلك ۹ 
رأي الزرکشی في ذلك 00 0 
کلام ابن حجر في نکته على المسألة سس 
رأي السيوطي في الراد من قوطهم: حسن صحیح یئ ی۸۰۲۵ 
رأي البقاعي في ذلك ڈُھڈجڈوووی‪ڈڈچچچچچجچجچجوویوساوایدردھہں 
فروع متعلقة بالبحث ااا ااا ۸۲۰۰۰۰ 
كتاب الترمذي أصل في معرفة الحسن ویو و لول نط قم 
إذا قوي الضعف لا ينجر بحال | 





قضاء الوطر من نزهي النظر 
| زيادة القبول | لمعم مه مم ممم ةمه 0 0 ۸ 
حکم زيادة راوي الصحیح وا حسن 720000202020007 م۸م٘ؤٔٔ 
آنواع الزيادة» وأحكامها  0‏ - -7 و بی 
القول بأن زيادة القبول تقبل مطلقاء ومناقشته بویٹ همم ۸٩۱۵۰۰۰‏ 
نص الشافعي با يدل على أن زيادة الثقة لا تقبل مطلفًا عنده AYN‏ 
مناقشة ابن حجر فيم فهمه من کلام الشافعي مد موم وم مومسم دم ۰۰۰۰۰ ۸٩۲‏ 
| الشاذ , وا حفوظ | ار 
تعریف الشاذ میٹ ”ص٭“صمصصصیب یریت AY‏ 
تعریف المحفوظ بی میتی ئن ” بشست ممم م 3116م 
مثال الشاذ والمحفوظ 200 
عرض الخلاف بين الائمة في تعریف الحديث الشاذ جس ی 
[ المنكر والمعروف | 00 
ضابط المخالفة التي تطلق معها النكارة 0 
مثال المنكر 00 
المنكر على نوعين رر 000ص 00 
تنبيه في أن المنكر والفرد عند البرديجي متساويان ااا 1 
رأي الغزي في المنكر والشاذ 0 
تنبيه في أنه لا يلزم من شذوذ السند شذوذ المتن NEOs‏ 





العها رس العامن للكتاب 
مثال المنكر من كلام احافظ ابن حجر ...۰ ا 
[ العلاقة بين الشاذ والمنكر ] esses‏ 
العلاقة بين الشاذ والمنكر عند ا حافظ ابن حجر .ومناقشته في ذلك 90-7 
رد العراقي على ابن الصلاح تمثيله للحدیث النکر sese‏ 
قوضم: آنکر ما رواه فلان كذاء لا یستلزم الضعف. والامثلة على ذلك 7ج 
[ المتابعة ] 0 نلژگہگئئللس :ری ررررووورررویٗ۔۔, 
لاذا قيد ا حافظ ابن حجر كلامه في المتابعة بالفرد النسبي ees‏ 
كلام العراقي في ا متابعة ٠‏ 0 
ا متابعة القاصرة 0000202090007 ص2 ص2 00 
مثال التابعة التامة 7 8چ یعیمر,بلر وج جس 
[ الشاهد ] 0007 مورفم ممم و زر ممم مم تببتصںبب-۔-:ۃ 
ذكر من حص التابعة با كان باللفظ والشاهد ہما كان بالعنی یی 


التعلیق على قول النووي: وتسمی ا تابعة: شاهدا» ولا یسمی الشاهد: متابعة 


فائدة في معنى المتابعة المطلقة والمقيدة 0 


[الاعتبار] 00000000000“ 


فائدة تقسيم الصحيح إلى مراتب متفاوتة 00( 





قضاء الوطر من نزهن النظر 
[ اقسام الحديث ال مقبول من حيث المعارضة وعدمها ]| المحكم ] وی ببیی AVA‏ 
أمثلة المحكم 00 AA‏ 
[ مختلف | لحدیث] وا و 0101010100 
حکم ابر القبول إذا عورض بمقبول مئله یووم وی 0 
الراد بالجمع من غير تعسف | 
أمثلة على نوع «ختلف الحديث» AAV esses‏ 
تنبيه: أقسام الذريعة ثلائة 0 
ذكر من صنف من نوع ختلف ا حدیث ع0 
| الناسخ والمنسوخ | 4 
أمثلة من المتون المتعارضة 200 
تعریف النسخ 00007 .می 
فائدة في أن النسخ جائز عقلاء وواقع سم بیو وی نی ۹۰۷۵ 
الدلیل علی جواز النسخ ووقوعه 7 00 0 0 9 ِ٘ 3۔٠‏ 
الرد على من منع النسخ لظ 
تعريف النامسخ ققوم ممم ممه مم وم ممق ممه مه موه ممه مم ممم 4 2 2 2 .9ءء 
کیف یعرف الناسخ 0 0 
لیس من طرق معرفة النسخ أن يرويه الصحابي التأخر الاسلام معارضا للمتقدم 
عليه ویو وم یف٢۹۱۲‏ 





الصها رس العامي ٹلکتاب 


| العلق وعلافته بالمعضل ] 00 


العلاقة بين العلق والعضل 1 
مناقشة رأي الحافظ في العلاقة بینهما sese‏ 


حکم التعدیل البهم 020000000000000۱ 0 0 0000 0 00000.000 
آقوال أهل العلم في مسألة التعديل على الإبهام مسبت یی 





قضاء الوطر من نزهة النظر 
الراد بقول البخاري: ما آدخلت في كتابي الجامع إلا ما صح سی ٩6‏ 
کلام العراقي على العلقات فی ''الصحیحین''ء وعلى قول البخاري» وفي الباب 
مثال للمعلق بصورة الجزم می یی یی 1 
اعتراض بعضهم بأن البخاري رب يجزم بالشیء؛ ولا يكون صحيحًاء ورده EAs eases‏ 
العلق الجزوم به يحكم له بالصحهة إلى من جزم عنه» ویبقی النظر في باقي ال سناد ٩۵۰...‏ 
تنبيه» في سكوت أبي داود على ا حدیث وم و ممم م ممم ممم ممم یی بی 406 
قد یورد البخاري ما صح عنده بصیغة التمریض لعلة آخری مس بی ۹۵۴۳ 





المراد بقولهم: تابعي كبير» وتابعي صغير Nasser‏ 
حکم ا مرسل من حيث القبول والرد سی یوپپیپپئٗٗییسي نی ۹٦٢‏ 
أكثر ما وجد من رواية التابعين بعضهم عن بعض Iressa‏ 
[ حکم ما آرسله من لا پرسل إلا عن ذَقَة ] فبفم ار 
فائدة في مراد مالك بقوله: العراقیون ومراد ا حافظ بقوله: الکوفیون ٩۸۰۰۰۰‏ 


الشروط التي وضعها الشافعي لقبول المرسل sess‏ 


الما ریس العامی ٹلکتاب 


حكم مرسل التابعي الصغير essen‏ 
إذا م يوجد في الباب إلا ا حدیث الرسل سی 


أصل اشتقاق التدلیس sees‏ 
فائدة في أن اللقاء صار عرفا؛ كناية عن السماع ... 


قول الراوي: فعل فلان كذاء هل هو تدلیس .... 








فضاء الوطر من تزه النظر 
التجوز في صیغ السماع وأمثلته ...۹۹۰۰۰۰2 
لاذا يقبل حديث المدلس إذا صرح بالتحديث QV‏ 
أقوال الائمة في حكم حديث المدلس من حيث القبول والرد QQ‏ 
تدليس الشیوخ موم میم ةفر ممت ةر راز رمف نٹ من و ۲۰۵۶ ٩‏ 
الأسباب الحاملة على تدليس الشيوخ سی یتیب موف 4477.66 
تدليس التسوية 007 0ص ممت لم لمر ملم :”4143 
بعض آهل العلم لم يقيد التسوية باسقاط الضعف Afsana‏ 
كيف یثبت التدليس 7-7-00  --‏ - ژ- ‏ 111--9 
التدليس مذموم ممم م ممم ممم ممم ممعم ممم ممم م نموم وف ممم 3000 وو ء2 
تدليس التسوية حرام مجه مه ممم ممم مو وو مم [٤‏ 9 0 ".یج 
حکم تدلیس الا سناد یپ دی یی تی یت یی نی تی ی۹۹۹9 
حکم تدلیس الشیوخ 07 ب2 2 ےئ 
حکم أحاديث ال مسدلین في "الصحیحین" مسب یی ۹۹۵ 
[ المرسل الخفي ] ۱[ 59وؤ6وئ+ی۹ہہأنً۹۹۷۰۱۰۰۱ 
ضابط الرسل الخفي AV‏ 
بعضهم جعل الرسل الخفي قسیٌا من الدلس؛ لا قسيًا له» وعزو ذلك للجمهور.....۹۹۷ 
[ الفرق بين التدلیس, والارسال الخفي ] 0/0-0 یھ 


تعريف الخضرم ص0000 2 ل م م مب[ 





المهارس العام ٹلکتاپ . 


فائدة في أن ما آسنده الصحابة عن التابعين تتبع فلم یوجد فيه حكم» بل أخبار 


الامم ونحوهما ممم ممم ممه م ممم ممم م ممم ممم م ممم ممم ۱ 
المزيد في متصل الأسائيك Vn‏ 
[ أسباب الطعن في الراوي ] وم وم ممم و و ممم ممم ممم هبیبی-ب یب ۱۰۱ 
الطعن لكذب الراوي Vues‏ 
الکلام على قيد تعمد الکذب في ا حکم على حدیثٍ بالوضم م۰۵ ۱۰۱۱۳ 
التهمة بالكذب 7 و و م ةم ةم مله > َ7 7 ز رز ممم رمم ام ةمل ثرت لمن ٠١15‏ 
فحش الغاط NV‏ 
الغفلة و و ممه فم ممم یو یپ یی ممم مز ووو و 6 ۱۰۱۷ 
الفسق و ممم ممم ممم مهمو ممم ممم ممم مم ممم ممم ممم ممم مم ممم 00- س0سسٹ٣٣٣۷٣]بت٣٣۵‪پیی"ئ‏ 
فائدة في آن التبادر من العموم عند الاطلاق هو: العموم الطلق VAs‏ 
الفسق بالعتقد NAcc‏ 
الخالفة 2000007 0 20 00 ۱ 
الجهالة جس ٗٗمٗی وموم ةم ممم ممم ۹ 
البدعة eV ۶پپٹٹٹبٹبٹب٣یجس‫_:.1000-0 -  - 007 assesses‏ 
تنبیه: ترجیح أن البدعة لا تكون إلا ني الشرعیات؛ دون العادیات سی ٦١٢۶‏ 
سوء ا حفظ و و همومه :1+ ,ٗ0000 ىبٗ 2 تی 
[ الموضوع | بجر وومةه مر مم ممه ةمه هرم هه هوم له ء همهت ته ره ۱ 





تقیید بعضهم معرفة الوضع من ركاكة الحديث فی لو صرح بأن هذا هو لفظ 


وضع الحديث اتباعا لبعض الرؤساء eee‏ 


DFS‏ قضاء الوطر من تزهة النظر 
ماذا أوردوا الوضوع في أنواع ا حدیث؛ مع أنه ليس منها 0870 
الإقرار بالوضع مس ا ا ۱۰ 
خالفة صريح العقل ما یعرف به الوضع ۰ ووپ-ببتبج٣7چ93/‏ 9 پ‪َپ- ۱۱۳۵ 
ركاكة الحديث مما يعرف به الوضع ققوم ٹڈ مقرم و و ۱۰۳۲۰۲۰۰۵۵ 





المهارس العامت للکتاب 
نسبة القول بتكفير من تعمد الكذب للجويني 00 
حكم رواية الحديث الموضوع 0 


[ المتروك ] 0 
أمثلة التروله 17  -:-ِ‏ 


من العلماء من یطلق اسم العلة على كل قادح پبصسآآ 
أطلق الترمذي على النسخ أنه علة 00 
كثيرًا ما تجئ العلة في السند» وقد تجى في المتن 0 


معرفة علل ا حدیث (ضام 00 
آحسن كتاب جع في العلل كتاب ابن الديني» وأجمعها كتاب الدارقطني 8000 
تنصيف ا حافظ ابن حجر کتاب «الزهر الطلول في الخبر المعلول) می 
[ مدرج الإسناد | eseren‏ 
[ مدرج المتن ] .5ڈ 2929294949429429 929 200س .00 
النوع الأول من مدرج الإسناد 00 





قضاء الوطر من تزهت النظر 
النوع الثاني من مدرج الاسناد بب بی ۵۲ ۱۰ 
النوع الثالث من مدرج الإسناد Eerste‏ 
النوع الرابع من مدرج الاسناد Assesses‏ 
إئبات الياء بمعنی من VAs‏ 
مثال ما آدرج نی آول الحديث یی یی یب رمم ممم مت من ۲۲۲۰۰۵ ۱۱۹۹ 
مثال ما آدرج في وسط ا حدیث 0(0002017 - بب ب بب 
| المقلوب | 00 0111م 
آمئلة القلب بتقدیم وتأخير في الأسماء همم ةا ۲۲۲۵ ۱۱۰۳ 
أقسام المقلوب عند ابن الصلاح» والعراقي» والنووي وا م پت یی 6 ۱۱ 
سرقة الحديث پییی رةه ةر ةورف رةه ور یی یئ یی یی ترز ترز نر ۱۱۱۵ 
مثال القلب في المتن ممصم ممم ممم ممم مم ممم نه مم ممم ممم ممم ممت ممم ممم م ممم "۰" 
[ المزيد في متصل الاسانید | جییی ‏ یت یی یی یٹ ”“ بب ل ١١١8...‏ 
مثال الزید فی متصل الأسانيد VAs‏ 
[ الضطرب ] 70 --:[ت090وں(ژںتںں-ںؤںںںبںبںںب تب ںں ٹب یئ 
إطلاق النووي وابن الصلاح القول بأن الاضطراب قد يجامع الصحة VVE‏ 
مثال المضطرب في المتن بقلة لمم ممم ممم مم ممم ممم ممم مم نف ممم م نف نم مقرم ممم 11156.66 
[ الإبدال عمدا في الحديث ] Qeses‏ 
قصة البخاري مع أهل بغداد VAs‏ 





الها رس العامة للكتاب تدس 


مثال الإبدال للإغراب م0 


[ الصحف, والمحرف ] ۱۸:072 


الخلاف في جواز الرواية بالعنی --- ا ھ988 
ما لا يجوز روايته بالعنی اتفاقا: ما تعبد بلفظه esses‏ 


ما لا جوز روايته بالعنی: ما تضمنته بطون الکتب و موی و 
ينبغي نديًا لمن روى بالمعنى أن يقول عقب إيراد الحديث: أو كما قال....... ع 
يجوز حذف الزيادة المشكوك فيها بلا حلاف 0 
الرواية باللفظ هو الأولى 00 








قضاء الوطر من تزهت النظر 
فائدة في ضبط لفظة: «یعبد» من قوله : «آن يعبد الله ولا يشرك به شیء) مس ٦٦۱١١۷‏ 
| غريب الفاظاتحدیث ] یی یی یی یب رئیم ۱۱6۹ 
الفرق بین الغريبة والمشكل VVE‏ 
فوائد في غريب ا حدیث جیب یی موم یئ ٹب یت ۱۱۵٩‏ 
ذكر من صنف في هذا النوع 0ت ءءء 1١١45‏ 
[ الجهالة | متعم فم م ممم ةم ممم فم مم یٹ ممم ممم مر موم ننم و۰۰۰ ۱۵۵ ۱ 
ا حامل على التكثير من نعوت الشيخ ۰00صص 0 380-0.::...,,-یییپپ,ییییسییری‪۷ئئ 
ذكر من صنف في آوهام الجمع والتفریق OV esasen‏ 
آمثلة على من كثرت نعوته فمم فم ممم ممم موف ممم بی ریئو ٦۱۵۸‏ 
[ الوحدان ] یو ممم مم ممم ووم و و VU eases‏ 
أمثلة على الوحدان 00 سیف ۱۱۲ 
من فوائد معرفة هذا النوع می یی بی و یئ ۱۱۱۴ 
[ المبهم | 070 جب - ں.  ---  .‏ ں/ ‏ 7 ۳ 
أمثلة لمبهم المتن..... 9( 
لاذا اقتصر الشارح على البهم من الرواية؛ دون البهم في الحديث eases‏ ۱۱۷۰ 
التصانيف في نوع المبهم eases‏ ۱۱۷ 
[ حكم حديث المبهم ] موم مجم رفم قمر ممم بی یی نی بی یی من ۰۰۲۰ ۱۱۱۷۳ 
[ تعديل المبهم | یی یی بت ممم وم ممم یی یت ینیب ۱۱۷١‏ 





المها رس العامي ٹلکتاب 


أمثلة على تعديل البهم sees‏ 
ذكر نصوص لبعض آهل العلم في تعيين المبهم من الرواية .. 


حکم حديث مجهول ا حال والستور eee‏ 
[ رواية البندع | eens‏ 
لمر اد بالبدعة في هذا الباب -وتسی۳۳ً_۳۳کبثبة-.-ِ8-: ‏ ه8 0 
مسألة التکفیر باللازم» وا خلاف فيها een‏ 
نقل عن الغزالي في الفرق بین البدعة المفكرة» وغيرها 7 
حکم رواية المبتدع الکفر ببدعته een‏ 
حکم رواية البتدع الفسق ببدعته» والخلاف فيه eens‏ 


الراد بسوء ا حفظء ونقد تعريف الحافظ له 0990 


[ الشاذ -علی رأي- ] seserra‏ 


الخلاف في تسمية حديث سىء ا حفظ في جميع حالاته بالشاد 


ظز “اش ے ىا #8 «# © لظااظ ظ نم مط ظ 8 وج 6 قت 8 ۲ ۱ 


۵ 8 ا لظ ت٤‏ و و تھے ظ و و و و 51 ظ8ظ 8 5 م 5 


رح 
جں لے فی 
سکس دجن ازو ی سی 


CONT‏ ۔ ہ۲ جح ہے OT‏ يديد 


قضاء الوطر من نزهي النظر 





> 


هرس 


الموضوعات التمصيلي ٹلمجلد التالت 


[ الاختلاط ] 0:7720 صص----0 000 6 
أمثلة لمن اختلط لکرہ و ممم م م وتم مومهم منرم ممم مم مهنمف ممعم وم ۲۷۲۲۲۵۰۵ ۱۲ 
أمثلة لمن اختلط لذهاب بصره YA‏ 
أمثلة لمن اشتهر اختلاطه نوو ممم رتم یئ ۱۴۴۹ 
حکم حدیث الختلط ٗی یی یب یی یی بی بب ٦٢۲٢٣ (١‏ 
حکم حدیث الختلط إذا حدث من کتابه مب یتو شی ۵ ۱۲۳ 

[ الحسن لغبره | وھ کوٹ وہہ وو وج ڈور ووہ 
ألفاظ ا جرح الواردة فيمن یصلح حدیث للاعتبار 000۰ ‌ 92٣٣:0‏ ۱۲۳/۹۰۰۰۲۵۰۵ 
لا یشترط في الرسل خصوص ا تابعة بالسند 00070 ببب, 0-یج 
مثال لسيء ا حفظ یی یی یٹ بت بی یی ٹب وی ١756‏ 
مثال الدلّس YEN‏ 
كيف ينجر الضعیف بمتابعة الضعیف 0 و و ۰۲۲۰۵۵ ۱۲۵۳ 
النقل عن ابن الصلاح في أ نه لیس کل ضعف في الحديث یزول بمجیئه من 
وجه آخر 00207 --,----ۃ0-7 -. 7ء۔ءجیئ 


لا يقال: إن ا حدیث إذا جاء مرسلاء ثم جاء مسندًا؛ فالحجة في المسندء 





الها رس اٹعامہ ٹلکتاب 








مثال للصحابي الذي لم يأخذ عن الاسرائیلیات 00007 مروف ةو مم ۰-91 
مثال للصحابي الذي أخذ من الإسرائيليات بب یٹ یئ ۱٢٦١١۳‏ 
كيف الجمع بين الأخذ عن بني إسرائيل» وقول رسول الله : الا تصدقوا آهل 

الکتاب ولا تکذبوھم) 90ٰٰسَیییی۳۳۷۳۳۳ٰیٰٰٔٔ٘ٔ٘ٔ٘ٔٔٔیی ئ۰ 
ما يرد عن أهل الكتاب منحصر في ثلاثة أقسام ممم ممم ةم عمو وم مم ةنم 1 
حكم تفسير الصحابي 0 
مثال لما لا دخل للاجتهاد فيه من كلام الصحابي جیب یئ بب نیت ١71/15‏ 
فائدة في أقسام التفسير یی بب ئا یی ۱۱۲۷/۳ 


بیان الصحابي لسبب النزول» هل له حكم ا مرفوع ممعم وم م لل ں كج0 8ئ 





مثال الفعل الرفوع حکتا مهم ‪یى+پ--ب 8-]غ 
منع بعضهم أن يكون هناك فعل مرفوع حكمً) 9990 
المرفوع حكمًا من التقرير 00 
ملخص ا خلاف في حکم قول الصحابي: کنا نفعل كذا --- 
ٌلٹْ من قول الصحايي: کنا نفعل كذاء آرفع منزلة 





فائدة في أن ما قيد بعصر النبی : 


ما لم یقید بعصره ةمه ره ةم م م م م جح 


فضاء الوطر من ترهی النظر 





حکم ما لو قال راو عن تابعي یرفعهء ينميه 00ہ 
ذکر الفقهاء السبعة مم سی یئ 
لاذا يترك بعض الصحابة التصریح برفع الحديث إلى النبي پٹ 
قول الصحابي: آمرنا بكذا essere‏ 
قول التابعي: آمرنا بکذا ٗی 1 
[ الموقوف ] esses‏ 
[ معرفة الصحابه ] یی یٹ پیم یں 
لاذا استطرد الحافظ ابن حجر لتعريف الصحابي 97 
هل يدخل الجن في حد الصحبة 00 
هل يشترط في حد الصحابي أن يكون میزا می 


هل يشترط في اللقاء العلم بأنه لقيه » أو العکس 007 


الطهارس العاميّ للکتاب 


التعبير باللقاء أولى من التعبير بالرؤيا 











بحث یتعلق بالجن» وهل يدخلون في حد الصحبة YN‏ 

[ معرفة التابعين ] جس بس ممم مم ۲۷ ۱۳ 
الكلام على قيد ا یمان في التابعي بی ةنو ممم ممه م م ۲۷ ۱۳ 
تنبيهات ممم م ممم مم مه ممم م مم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم مم م م ...151758 
يشترط التمییز في حد التابعي حين لقي الصحابي ممم مل اال 

[ معرفة المخضرمين ] و و یی یٹ ا ا ا ۱۳۳۳ 
مناقشة القول بأن ابن عبد البر عد المخضرمين من الصحابة TPE‏ 
المراد بالقرن في قول رسول الله : «خبر القرون قرنی» موی ۰۰۰۰۰۰ ۱۳۳ 
هل يُعد عيسى یه صحابيًا عند نزوله و ممم ممم مم ممم ۰۲۲2 ۱۳۳۷ 
تنبیهات 070 -ج-ی-ه-یچی-44-4-40-پ-ب----۵243070222-0لًھ+هھ+ها09ه000-01 0 0 0 ه 0 9 ب77 

[ المرفوع ] ۰ 
تعریف ا مرفوع ون ۶۱ ۱۳ 


آقسام العلو عند ابن طاهرء وابن الصلاح 





8 8 خ شت 59خ" تق 8 ؿ8 ظا تس شت شت ذنم و عرهت شت ظظ شت ههه 1 6 ق/ 1 5 ق/ 1 5 ۳5 51 5 ۲ 5۲ ه 


اك م ظ تش تق 5 ظ 8 ظ ته ط ته كه 8 ٭ ٥‏ 8ج “تم س5 قت و و فق وع سهت 855 "8 5 ۲ 5 ه ۲۱ 


قصاء الوطر من تزهہ النظر 





القها رس العام للکناب 
متى يكون النزول أولى من العلو و مم میم PTT‏ 
[ الموافقة ] او و۰۰۰۰ ۱۱۳۲۹۵۹ 
تعریف الوافقة 0 ىیۃ0ه0ھ+1ہ1 11 ہ ہ00 ە-,4111110--  - 4 4٣‏ 2 , ۲۹ ۱۳ 
[ البدل ] جو وویوویوجبسعیےیگڈۃ تمس 
مثال لا اجتمعت فيه الموافقة والبدل sss‏ ۱ ۱۳۷ 
تطلق الموافقة والبدل بلا علو مقيدة بالنزول فب ممم موه مم رمم ةقر بی یی یت ۱۳۷۲ 
| المساواة | 0007 0 000 نت ..-. - - - - 99 7-7 7- - -  -‏ - -- - یھ و١‏ 
لا توجد الساواة في عصر اللقانی یی یی یب ةرم ءلم ۱۳۷۵ 
| المصافحة | میتی فوم مم ف یرد تبرت وی یی نیت ۱۳۷۷ 
[ النزول ] لومم مهمه 00000000000--009000117ص00 ١/4‏ 
الرد على من زعم أن العلو قد يقع غير تابع للنزول PVs‏ 
[ رواية لأشران ] ا ل 
تنبيهات موی مهمه ممم یی یی سی تی یی ٹوٹ و۰۰۵۵ ۱۳۸۲ 
فوائد معرفة هذا النوع و ا یت نیت ۱۳۸۳ 
| المديج ] جب یی ممه مورب ةمزر ةرمث زرا مم مم مزلم مم رمم مت زم م یت نی ۱۳۸۵ 
أمثلة للمدبج ہیی یی یی یی یی یتیب یی FAO‏ 
[ رواية الأكابر عن الأصاغر ] الل 
مثال روایة الأکابر عن الأصاغر سی یی تی یئ ۱۳۸۹ 





قضاء الوطر من تزهة النظر 
[ رواية الآباء عن الأبناء ] بی ممم ممم ممم ممم ممم ممم م ا مم ممم نمم ۲۰۰۵۵۵ ۱۳۹۱ 
مثال رواية الاباء عن الابناء سو یس بی بب وم ۱۳۹ 
آکثر ما وقع فيه التسلسل من رواية الاباء عن الابناء esses‏ ۱۳۹۲ 
[ رواية الأبناء عن الآباء ] سو ووویوسوسڈڈڈھ سس ۱۳۹۵ 
أنواع رواية الابناء عن الاباء 12----ف--- مم ممم ممم عنمو 7 - - 9 ۱۳۹۵ 
[ من روى عن أبيه عن جده | 00 050صص .و یس-00۹ 
تصنيف الحافظ بن حجر في هذا النوع TAA sesane‏ 
تصنيف ابن قطلوبغا في هذا النوع Eee‏ 
أكثر ما وقع فيه التسلسل من رواية الابناء عن الاباء EYe‏ 
رواية المرأة عن آمها عن جدتہاء ومثال ذلك 7 سیی۷ب۷پ۰۰۱ل|لپہپ۷4لبپْ“ٗپب تب ب ب ی ۱66 
[ السابق واللاحق ] نی یی یی یی یی یں م ١408...‏ 
تعریف السابق واللاحق معفم ممم ممم یی یت یی تی ٦٤٤١‏ 
آمثلة هذا النوع 790ببب۶ 9 _جتت ‏ 9"‪ستت9ی2ۃ+-پ ۱6 
[ المهمل ] 277-772 ...تس 000 -1709-0-ی-‪چی ف۳ پ٤‏ ٹ‪ 5 5 4+ /, 
[ من حدث ونسي ] 007 00ض ۳ 
عرف الخلاف في حديث من حدث ونسی VENE‏ 
مثال لهذا النوع ممم ممم مم ممم م ممم ماو وم یی یب ٦٢١۸۸‏ 
[ المسلسل ] ممم ممم ممم ممصم ممم ممم نوم ممم مم ممم م نموم سس رم ووم م و ہر روہ 


المّها رس اثعامم للکتاب 


مثال للمسلسل بزمن الرواية» أو مکانہاء أو تاریخها 


المسلسل بالحفاظ مما يفيد العلم القطعي 
[ صيغ الاداء ] 


صيغ الاداء المستعملة لمن تحمل من الشیخ سماعا 
الفرق بین التحدیث والإخبار في صيغ السماع . 


الصيغة المستعملة لما أخذ بطریقة العرض 
جرى عادة آهل الحديث بحذف "قال" ونحوه فیم| بین رجال الإسناد 
القول بأن العرض والسماع سواء 
الكلام على «أنبأنا» 





لات ظ 8 ظ مهس تمق 8 وق د هده مس مم تاق 58 ش فق 5 8 8 8 ظ هس 85 8 تك" سس هس یھ ده ومع دج 
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قضاء الوطر من تزه النظر 
الخلاف في العنعنة» وهل هي محمولة على السماع أو لا 00000 0 ۰۰۰ ۱664 
حکم «آن» ممم م ممم ممم مم ممم م ممم ممم ---ك[[ئئ 6آ عت__- و۲۲۰ ۱6۵ 
استع‌ال «عن» في الاجازة عند التأخرین VEO assesses‏ 

[ الشافهه والمكاتبة ] ڈڈ چ aussie‏ ری 
ماذا يقول المحدث فیا كتب به إليه VEO‏ 

[ الناولة ] 12010100000 
شرط صحة ا ناولة موم یی تی یئ ۵۷ ۱۶ 
تتمات 7757 -بی909٭0٭“ٴة-“پ۳پآپپ٣ٹثتپتپ ‏ ِِ -, ۲ ٩۲‏ ۱6 

أصل الاجازة لغة وم ممه مم ممه ممم ممم بیو یی یپ نم ۲۲۲۰۰ ۳ 6 ۱ 
ماذا يقول الراوي بالمناولة ممم ممم مم ممم مم ممه ممم ممه ممه شب ۱١١٤‏ 
| الوجادة | کچ کو ممم ممم مم ررم ل ررم زم تم ممم ممم موزل زم ة نل مم لاكة١‏ 
تعريف الوجادة ویو یی و مور تی یی یی یب و ل.ل ۱۷ ۱6 
ماذا يقول من تحمل حدیثا بالوجادة میں ممم مه ممه ممم و ٰلمم مم66 6 ١834‏ 
الخلاف في العمل بالوجادة ممم لمم یئ ۱١٤١۸‏ 

| الوصية بالكتاب ] م0000 
هل الوصية أرفع أم الوجادة 0ب 990ب یٹ تئ٣‏ ۰ء 

[ الاعلام بالرواية ] یی یی یں یی ۱ 
۱:۷۳ 


المهارس العامن للكتاب 
[ الإجازة للمجهول ] 
كيف يكون الجاز مجھولا 
[ الإجازة للمعدوم ] 
الا جازة المعلقة بشرط وحكمها 
حکم الا جازة لغير التأهل 
إجازة الشیخ الطالب بما سیحمله من غير استئناف تحمل ثان 


من أنواع الاجازة: أن يجيز الشیخ للطالب رواية ما آجیز الشیخ به 


[ التفق والفترق ] 


أقسام المتفق والمفترق seers‏ 


فائدة معرفة هذا النوع 
[ المؤتلف وا لمختلف | 
آقسام المؤتلف والختلف 
فائلة معر فه هذا النوع 


[ اللنشابه ] 





0 رج 8 5 3 س0 ۰ ۰ 5 





قضاء الوطر من نزهن النظر 
| معرفة طبقات الرواة | 9-7-7-1 1 ۰ 
تعريف الطبقة می “ٗی ممم ممم ةم یی یی یئ یئ ۱٥۱۹‏ 
[ معرفة المواليد والوفيات ] 0:0 0 0011:1 9 
ما هي الحكمة في وضع أهل الحديث التاريخ لوفاة الرواة ومواليدهم ١0‏ 
أمثلة لعرفة کذب الکذابین بالتاریخ 2 پبک/بپ‪ِی۹ی 
فائدة معرفة هذا النوع فی دی یی یی تب یئ ۵ ۱۵ 
[ معرفة بلدان الرواة ] 9900-11 
[ معرفة أحوال الرواة | ۲۹۰۰۲۰۰۰۵ ۱۵ 
[ معرفة مراتب الجرح ] لمعمو ممم ممم ممم ممم ممم مم وموم مم ممم ممم ممم وم لماعلل وہ 
الراتب التي بين أسوأ الجرح وأسهله همم ممم ممم وو مل م ۱۵۳۲ 
[ معرفة مراتب التعديل ] میس و و و مورفم قم ممم مم ووو و ٦٥۳١‏ 
تكرار صفة التعديل می ممم مقي ة ممم لمم مم م رمرم ممم مل ز رمز ممم تن ۱٥۵۳١‏ 
ذکر مراتب التعدیل عند ابن أبي حاتم وابن الصلاح والذهبي والعراقي ۱۵۹۳ 
الاحتجاج بأهل هذه المراتب VOA‏ 
[ شروط قبول تزكية المزكي ] (--1111.ۓِٗ . 0٣تآ٠ثتہم‏ مب2 
اشتراط أن یکون المزكي عارفا بأسباب التزكية وم وی موف م فور ۲ 6 ۱۵ 
هل يكفي الواحد في الجرح فقمم ممم م ممم ممم م ممم وم ممم م متم 2۲۲۰۰۵۵ 6 ۱۵ 
آمئلة للافراط في الجرح یبس ئن یی ۱٥١‏ 


المها رس العامص ٹلکتاب 


أمثلة للتعديل بمجرد الظاهر 





معنی قول الذهبي: لم یجمع اثنان من علماء هذا الشأن قط على توثيق ضعيف» 


ولا على تضعيف ثقة یی يد یی 
| تعارض الجرح والتعدیل | 0000 00۹ 
الخلاف في تعارض ا جرح والتقديم یا يقدم ۰ 


القول بوجوب بیان سبب ا جرح دون التعديل .... 
القول بوجوب بیان آسباب التعديل بخلاف ا جرح 
القول بوجوب بیان آسبایپا جمیکا 

[ معرفة الاسامي والکنی ] 
آقسام نوع الأسامي والکنی عند ابن الصلاح 
لا يجوز من الألقاب والكنى ما يكرهه المقلب به 


[ من نسب إلى غيرأبيه ] 
من نسب إلى أمه 0 
من نسب إلى جدته الدنيا 
من نسب إلى جده أعلى أو أدنى قله ةوفه ةف 
[ النسوبون إلى خلاف الظاهر ] ۱ 
من نسب إلى خلاف الظاهر ینقسم إلى آقسام خی 


[ معرفة من افق سمه واسم أبيه وجده, ومن افق 


اسمه واسم آییه مع اسم جده واسم أبيه , 


ومن اتفق اسمه مع اسم شیخه وشيخ شبخه فصاعدا, ومن اتَفَقَ اسم شیخه والراوي عنه ] .. ۱۰۷۳ 





قضاء الوطر من نزهث النظر 
[ معرفة الأسماء المجردة ] 0 00 0 ةلل ۱۵۷۹:۲۲۵۰ 
المراد بالجردة ۳2 
ذكر من صنف في هذا النوع یی یی یی بب یی VON‏ 
[ معرفة الأسماء الفردة ] Secs‏ یوین “بیو ۱٥۵۸۱‏ 
المراد بالفردة می وم و لمزم یں ةم و و وم نیت ۱۵۸ 
أمثلة على الأساء الفردة 7 س9292 2 24 .009 مس تی ۱٥۸١۲‏ 
[ معرفة الکنی والألقاب ] مم یپوی یی یی ةزر رورم تین 06.66 ۱۵۸۹ 
المراد بالکنی في هذا النوع 2000 می ممم ممم ممم م ۱ 
الراد بالالقاب نی هذا النوع ۰ 3 - 0 وولف 0 89ب 
آمثل على اللقب 7-0007 و و __پپٹپٹپٹتیي ٣ی‏ ,۶ۃ,ۂۃۃ,, ی92 
| معرفة الأنساب ] و - ۰> م ۱۵۸۷ 
ا مراد بالأنساب موم تی یی تی یی بی یں ۱۵۸۷ 
كيفية النسبة لمن نزل بلدتين فأكثر سیت بیو تئیہ ۱٥۸۹‏ 
من نزل في بلدة أو إقليم قوم عمو ممم ممم یی قم ممم ممم بیو ۱۵۸۹ 
قد تقع الاسباب ألقابًا یووم OQ assesses.‏ 
معرفة آسباب الانساب والالقاب التي باطنھا على خلاف ظاهرها . ۰۰۰۰۰۰ ۱۵۹۱ 
تنبیهان می بی ممم م ممم ممم وم امم ۱ 





العها رس العامص ٹلکتاب 
أضية معرفة الموالى eens‏ 


من الموالي من نسب إلى القبائل» وأمثلة ذلك eases‏ 
من ا موالی من نسب لولاء ا حلف والعاهدة وأمثلة ذلك 7 ك9(0ؤ9ة1ب +,-ەء 9‏ 


من ا موالی من نسب لولاء الدين والإسلام وأمثلة ذلك ۸40000۰ 00 
[ معرفة الاخوة والاخوات ] esasen‏ 
فائدة معرفة هذا النوع eee‏ 
مثال لأربعة من الإخوة والأخوات essere‏ 
مثال لخمسة من الإخوة والأخوات 00 
مثال لستة من الإخوة واللأخوات 00 
مال لسبعة من الإخوة والأخوات 0( 


مثال لاثنان من الإخوة والأخوات 00 


مثال لعشرة من الإخوة والأخوات 00 
مثال لاثني عشر من الإخوة والأخوات 00 
ذكر من صنف في هذا الوضوع 200 
[ معرفة آداب الشيخ والطالب ] 00 
ذكر جملة من الآداب التي يشترك فيها الشيخ والطالب ممالم يذكره الحافظ لله 
ذكر جملة من الآداب التي يختص بها الشيخ 00 
ذكر جملة من الآداب التي يختص بها الطالب 00( 





قضاء الوطر من نزهت النظر 
لا ينبغي للمحدث أن يحدث ببلد فيها من هو أولى منه NT Qacuacsessssensensansannanens‏ 
من آداب الشيخ عدم ترك إسماع أحد لنية فاسدة NTN assesses‏ 
من آداب الشيخ والطالب: التطهر NNNeuesesesssssseseeesssnseseenenessenenennnes‏ 
من آداب الشیخ والطالب: الجلوس بوقار هوجو موم مهو ص/"“ءئ۰ئئ 
من آداب الشیخ: ألا يحدث قاتا VN‏ 
من آداب الشيخ: ألا يحدث في الطريق eseren‏ ۱۱۲ 
من آداب الشیخ: ألا يحدث إذا خشی على نفسه التغیر والنسیان مسب ٦٦٦٢‏ 
يستحب للشیخ إذا عقد مجلسًا للاملاء أن يكون له مستمل موم ٦ ٦٢۳‏ 
ماذا يستحب للمستملی قبل بدء الجلس یب بییئلف۹۶۸وںٗ۳٘بشسمئی ٦٦۳‏ 
تخریج مجالس ال ملاء ی٢سی‏ بی ٘ بی ۱6 
صفات المستملي و۰۵۵ لكل 
من آداب الطالب: أن يرشد غبرہ لما سمعه فسوی یہہ ٦٦١٦١8‏ 
من آداب الطالب: ألا يدع الاستفادة من أحد سر 
من آداب الطالب: أن يكتب ما يسمعه یووم ممم مم66 ۱٦٦۹‏ 
تعریف الانتخاب 00+ 0 ےج-جںیوبٰںٰںٹبںےۓ.ںںة+ ةۃ , - 1ص 9 - 0 یی ۹ 
من آداب الطالب: الاعتناء بالتقیید والضبط . ۱۱۲۱۰۰۰ 
من آداب الطالب: مذاكرة المحفوظ سی متم مم نمم ممم 1571 


[ معرفة سن التحمل والاداء | جیب مم ممم ممم ممم م مر ة معو ةزر یی یئ ٦٦٢٢٣‏ 


المها رن العامي ٹلکتاب 
ذکر الأقوال في سن التحمل 
ذكر الأقوال في سن الطلب 








الكلام على حكم حديث متعمد الكذب على النبي 876 


التنبيه على التساهل في الأعصر المتأخرة في اعتبار شروط الصحة في الأسانيد 


[ معرفة صفة كتابه الحديث ] 
ا جمع بين أدلة الأمر بالكتابة» وأدلة منعها 
بیان صفة كتابة الحديث 
تعريف الضرب» والمحوء والكشط 

[ معرفة صفة عرض الحديث ] 
وجوب المقابلة بعد حصیل المروي 

[ معرفة صفة سماع ا لحديث ] 
الاختلاف في صحة سماع الناسخ 
حکم سماع من تشاغل بالنعاس 
ينبغي لكاتب الطبقة أن يكتب الإجازة عقب كل سماع 


من سمع من عدل ومجروح حدیثا لا بحسن حذفه للمجروح 


| معرفة صفة | سماع ا لحديث ] 00 
[ معرفة صفه تصنيف الحدیث ] 7 یىی ك+770+ء, 9091‏ 


E‏ ظاظ ة ه ظ ظ قاع ظ ظ 85 ل قظ و و و سم مه ارده 
٠ّ‏ 





قضاء الوطر من تزهت النظر 
طرق تصنيف على العلل قفوم ممم وهی ممم ممم موی ممم ممم ممم ممم تم مم ون مر ۱۲۵/۰۰۰۰۰۰۵ 
[ معرفة أسباب الحديث ] ٗی یی ممم ممم ممم ممم یىی ۱٦٦١ ٢‏ 
مناقشة قول الحافظ على هذا النوع أنه مستغن عن التمثيل.. جیب جب ١٦٦١٢‏ 


| خائمة «النزهة» ] یی ةوه ةم و ووو ة ةر ف ووم نیت يیی نٹ تیر یی نم ل تئر رن ٢١٦١٢٣‏ 


رقم 
یں 9ے 9ںی 
سکس دون وی 


AA TIO أت ريح یا‎ CONN 


ur 





الٹھارس العامنّ للکتاب 
فھرس 
موضوعات اٹکتاب الإجمالي 
تقدیم فضيلة الشیخ آبي الحسن مصطفی بن إسماعيل السليماني بووبدئیبیییبئئیءت ۵ 
تقديم فضيلة الشيخ مشهور بن حسن آل سلمان ممم ةرمف مم بی ةم لم ءءء 
المقدمة NY assesses‏ 
كلمة شکر . YP esses‏ 
القسم الأول : مقدمة الدراسة 
الباب الأول: في التعریف باللقاني سپس- ٹ-ٹ-ف)1-. مسب ۷۹ 
الفصل الأول: في الكلام على عصر اللقاني مع می ۳۱ 
البحث الأول: عصر المؤلف من الناحية السياسية ممم مهم ممم مم مفو نالوم ل ۳ 
الحور الأول: الدولة العثانية قبل عفر اللقاني e...‏ 
المحور الثاني: ضم مصر إلى الخلافة العثانية ees‏ ل 
المحور الثالٹ: الدولة العثمانیة في عصر اللقاني کت سکب رر 0 ۳ eens‏ ۸ ۳ 


الحور الرابع: حالة مصر السياسية في عصر اللقاني ES sese‏ 





فضاء الوطر من نزهی النظر 
البحث الثانی: عصر المؤلف من الناحية الاقتصادية 00001 EY‏ 
أؤلا: الحالة التجارية في مصر في عصر اللقانی 2ت 9992099 ۳ 
انیا: ا حالة الصناعية في مصر في عصر اللقاني EE sessment‏ 
ثالثا: ا حالة الزراعية في مصر في عصر اللقاني CE essere‏ 
البحث الثالث: عصر المؤلف من الناحية العلمية 0س06ب-1ي-. 
الحور الاول: ا حالة العلمية فی مصر في أوساط العوام في عصر اللقاني سی EO‏ 
الحور الثاني: الحالة العلمية في مصر في آوساط العلماء في عصر اللقانی 7 .۔.: 


الحور الثالث: الأسباب والعوامل التي آدت إلى ضعف ا حالة العلمية في عصر 


اللقان 20 
الحور الرابع: بعض العلماء الذين برزوا في هذا العصر EA esses‏ 
الفصل الثاني: في سيرة اللقاني الذاتية OV sues‏ 
الیحث الأول: اسمه ونسبه؛ ولقبه» وكنيته» ومذهبه 0٢۳ wasana‏ 
البحث الثاني: ولادنه یی ممم 0 
. المبحث الثالث: صفاتہ الخلقية و یی یں یی یتب ٦‏ یی OV‏ 
المبحث الرابع: أسرته ان 
المبحث ا خامس: وفاته فی موف مه مف عمو رمم فم ممه فم یی یف ٦٦‏ 
البحث السادس: ما رثى به ممم ممم مم ممم مم ةم مم مم ممم رمم ةررم یی ةرم ممما م امار ٦٦‏ 





المهارس العامن للکناب 
الفصل الثالث: في سبرة اللقانی العلمیة یی يھب یی ٦۷‏ 
البحث الاول: آلقابه العلمية» ومکانته [ 0--2--10+ 
البحث الثانی: شیوخه موی ویو و ویو تی یس بب یو یئ ۷۱ 
المبحث الثالث: تلامیذہ ا يي 
المبحث الرابع: مولفانه 00 
الفصل الرابع: في عقيدة اللقاني 0۳0 7ص 
البحث الأول: بيان عقيدة اللقانی إحالا Vossen‏ 
البحث الثاني: الکلام على الذهب الأشعري وتوغله في مصر في عصر اللقاني م۵ ۱۰ 
البحث الثالث: الكلام على العقيدة الصوفية Nees‏ 
البحث الرابع: امتزاج العقيدة الأشعرية بالعقيدة الصوفية لل لم ل ۱۲۳۰۰۰۰ 
البحث الخامس: الانحرافات العقدية عند اللقاني ۱۲۷/۲۲۲۵۵۰۰ 

الباب الثاني: في التعريف بكتاب "نزهة النظر "۰ وأصله NEOs‏ 


الفصل الاول: التعريف ب "نخبة الفکر " 291111910 1]- ۱ 
الفصل الثاني: التعريف ب ''نزمة النظر" ۶ 29م 


الفصل الثالث: التعریف بمنهج ال حافظ ابن حجر في "النزهة" ۶۴۴۸۳ ۰ 
الفصل الرابع: المقارنة بين كتاب "النخبة وشرحه "» وكتاب ابن الصلاح.... OV...‏ 
الفصل ا خامس: آشهر طبعات کتاب "نزهة النظر " ٹف ننس*َٰٰہٛ هشجمسصئئ ہب ٦٦۹‏ 


الفصل السادس: اعتناء العلماء ب "نخبة الفکر " و"نزهة النظر" ا 


لباب الثالث: في التعريف بکتاب ''قضاء الوطر من نزهة النظر " ۶ 9 9 2 


الفصل الأول: تعریف اللقانی بشرحه على "التزهة" من خلال مقدمته وخاتمته على 


فضاء الوطر من ترهس النظر 





الفصل الثاني: منهج الکتاب؛ وتقویمه می مم مم مم ممم ببتبیتیتئتییں د۰ یوئئی یم ۲٢٢‏ 
الباب الرابع: فيه التعریف بحاشية البقاعي على ''نزهة النظ ۲ التي التزم اللقاني 
بنقل كل ما وقف عليه منها فى شرحه متفة ار ةف ةم م ةم ة هه ره و 3ئ 


الفصل الأول: ترجمة البقاعي فرق مه همف نوم ممم ممم بب موز ممم مم ممم مز وس ہی 
الفصل الثانی: التعریف ب "حاشية البقاعى"» ومنهجه فیها موی۷۵۷۴ 
لباب الخامس: فيه التعریف بحاشية ابن قلوبغا على "نزهة النظر'' التي التزم 
اللقانی بنقل کل ما وقف عليه منها فی شرحه 7ج ں‫ںج|_.ٹثج,>.,.  ,‏ بی 
الفصل الأول: ترجمة ابن قطلوبغا 7 0-- ی8 00٢ئ2‏ 
الفصل الثانی: التعریف ب "حاشية ابن قطلوبغا"» ومنجهه فیها esasen‏ ۲۵ 


القسم الثاني : مقدمة التحقيق 


الباب الأول: توثيق نسبة الكتاب إلى مؤلفه 1غ 
الباب الثاني: توثيق اسم الكتاب 00 


الباب الثالٹ: مصادر الکتاب و۰۰ ۳۱/۹ 





الفهارس العامتّ للکتاب 
الباب الرابع: ذكر النسخ الخطية للكتاب 000 


الباب الخامس: وصف النسخ ا خطیة الأربعة المعتمدة في التحقيق 0 





لب سب 
عل 


رت 
ججى يي نی ںی 
TEBA‏ 
قضاء الوطر من نزهن النظر 
الفهارس العامة للنزهة 
فھرس الآيات القرانية ٦٦٦۹۷ sees‏ 
فهرس الأحاديث النبوية و ممم ممم ممم ممم یب یئ ٦٦۷‏ 
فهرس الآثار وأقوال الائمة یوب تمتو ممعم ممم ممم م ملم ومن ۱٦۸۷‏ 
فهرس الأعلام جس یسیو ٦و‏ ملو 22222 ٦٦۹۳‏ 
فھرس الکنی مب بیو بی ۱۷/۹ 
فهرس النساء escent‏ ۱۷۳ 
فهرس الکنی من النساء ۲2۵۰۲۵۵ ۱۷۳۲ 
فهرس الکتب الواردة في الکتاب و م ل ۱۱۷/۳ 
فهرس الأشعار مرتبة بالنظر إلى القوافی_ ل عم ومع مه وم مم و م ۱۷٢٢‏ 
فهرس الأمثال والأشعار التي صارت مثلا ۱۷١١ cases‏ 
فهرس الأمكنة والبقاع والبلدان 7 موی ۰9ء 
فهرس الفرق والأقوام والقبائل والجماعات یتب نی 6 ۱۷ 
فهرس الأيام والوقائع جس سس یئ ۱۷۵ 
فهرس المصادر ققر مروف بی رفوم ممم وم ییییییں ‏ ممم رمم مم مزل ةلمر رز ءءء مم ءءء ٤‏ ۱۷۵ 
فهرس الموضوعات التفصيلي للمجلد الأول لمعم مم ومو ملم م یئ ۱۷۹۲ 





الفها رس العامن للكناب 

فهرس الوضوعات التفصيلي للمجلد الثاني فی ۳ 
فهرس الوضوعات التفصيلي للمجلد الثالث esses‏ ۱۸۱۸ 
فهرس موضوعات الكتاب الإجمالي لمم ممم و و علوم ل ل ۱۸۳۵ 


.® تان يه 
صفے ونسيق ودر كب 


مؤّسّسَة الزبيع 
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